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بالتقوى وجملنا بالعافية .  وأكرمناالحمد لله الذي أعاننا بالعلم وزيننا بالحلم    

:إلىبإهداء عملي المتواضع هذا    أتقدم  

لدي العزيز يوسفينبوع العطاء الذي زرع في نفسي الطموح والمثابرة وا  

وعانت الصعاب لأصل    علمتنيمن تتسابق الكلمات لتخرج معبرة عن مكنون ذاتها ... من    إلى
الغالية ربيعة كادي .  أميفيه    أناما    إلى  

جدتي لك كل الحب والشعور يا أمنا الحبيبة عائشة .  إلى  

رحيل،  إكرامهاجر،    أخواتيمن يحملون في عيونهم ذكريات طفولتي وشبابي :  إلى  

: حمادة ، رامي ، طاهر .وإخوتي  
الله  خفضهماالكتاكيت "ليندة وعبد الفتاح )توحه("    غالىأبناءأختي  

، راوية    هيمينإلى من عشت معهم أجمل اللحظات ، ف استولت أسمائهم على عرش ق لبي صديق اتي : "
، ف ايزة ،   أسمهان، مريم ،    خوله، روفيدة ، رانيا ، يامنة ، راضيا ، مريم ، حنان ،كوثر ، مروة ، نائلة ،  

 صورية ، هناء ، بوكة ، ف اطمة ، زهيرة ، الزهرة ، وهيبة ".

لكن شاءت   انتظر هذا اليوم    لطالماوالى العزيز والغالي    غادرتنهاوالى الروح الطاهرة التي  
" عبد الصمد " رحمه الله     الأقدار أن يتركنا  

  العائلة والىجيراني وكلم  وخالاتي " والى كل براع  ليأعماميوعماتي،وأخوا"  الآهلوالأق اربكل    إلى
أوبعيد.من يعرفني من قريب    

 .وأصدق اءأساتذة  رفيقة دربي سعاد ومساعدتي في هذا العمل ، والى كل من له الفضل علي    إلى

 
 جهيدة  



 
 

 

 إهداء
جهدي إلى الولدٌن أمً الغالٌة "سهٌلة " وإلى أبً العزٌز" فاتح" أهدي ثمرة  

انً  بشٌر , أحمد , ٌزٌد , كتكوتنا "أوبً".إلى إخو  

 أختً مارٌة وزوجها "أٌوب" وإلى صغٌرة البٌت "ساجدة "وحماتً وحماي .

 إلى خطٌبً الغالً "فاروق "....

 إلى  كل من ساهم معً فً إتمام هذا العمل أخص رفٌقة عمري "جهٌدة " وأخً جلال

رٌم , راضٌة , رانٌا , ٌامنة" .إلى صدٌقاتً :"صفاء ,ٌمٌنة , راوٌة , روفٌدة , م  

 إلى خالاتً :"وسٌلة , صباح , زهرة , كرٌمة , لٌندة ".

.إلى أسرة كلٌة علوم إجتماعٌة و قسم الفلسفة  
 
 
 
 

                                                       
 
 
 
 
 

سعاد                                                                      



 

 

 

 

 

 

 يقديت  



 مقدمة

 

 أ 

المشكلات التي واجيت الفكر الإنساني وقد تكون مشكمة الحرية تعد من أىم  إن

عبر التاريخ الفمسفي لم تكن ليا اتفاق بقدر ما وسعت  أثارتيااعقدىا لأن المناقشات التي 

دلك أكبر المشكلات في الفكر الإنساني عمى مر العصور فكانت ب, دائرة الخلاف حوليا 

حين واجيتيم بعض الصعوبات   بعض الضوء عمييا إلقاءللاىوتيون الفلاسفة وافحاول ,

 والاختيارمثل الجبر  قضاياخاصة حين ربطيا بالنصوص الدينية وقضايا الإيمان التي تثير 

في  أماوىو مازادىا تعقيدا ,فكانت مواقف المفكرين متنوعة ومتباعدة وأحيانا متناقضة , 

في تاريخيا   ،الأغنىالحرية بمناظرات ومسجلات ىي  موضوع  ارتبط الإسلاميةالحضارة 

فكرية من خلال مجموعة من الفرق الكلامية  كة العقمية في الثقافة الإسلاميةالحر فعمت  لأنيا

ووسعت لو مجال التعبير ليعيش تنوعو بعيدا عن التعصب والانغلاق  الإنسانينشطت العقل 

. 

من ،عن غيره من المخموقات  الإنسانالعقل الذي يميز  فجاء القرءان ليزيل الجمود عن ممكة
وىذا ،الآياتليشكل  معرفة عقمية ووجوب ضرورة تدبر  ،التحرر من القيود  إلىخلال دعوتو 

لظيور  أدىوىذا ، 24" محمد  أقفالياعمى القموب  أميتدبرون القرءان  أفلالقولو تعالى  :" 
نجد  ،انقساميا لعدة فرق من بينيا  وأدتإلىالأمةالإسلاميةمسائل عديدة اختمفت نحوىا 

 التي تعرضت  لقضايا  عمم الكلام وفق منيج عقمي والاستعانة بالنقل . 1المعتزلة *

                                                           

ىجري على يد واصل بن عطاء في البصرة يسمنوىم  بأىل العدل والتوحيد وتسمى أيضا بالقدرية والعادية والدعتزلة  2* فرقة كلامية ظهرت في القرن 
 قسمان البغدادية والكلامية ويضم القسمان حوالي عشرين فرقة جمعت بينهم  الأصول الخمسة 

 358، 1993، 1القاىرة دار الرشيد ط راجع : عبد الدنعم حنفي موسوعة الفرق . 



 مقدمة

 

 ب 

جمال الدين  إذا استميم المجددون أمثالتجمى تجديد الاعتزال  19في مطمع القرن  أما
واستثارة حركة  نسانيةالإالصياغة منيجيم عن الحرية  إقبالومحمد عبده ومحمد  الأفغاني

 في تيار الحضارة العالمية بعد قرون من الانحطاط  الإنسانيالتحويل المجتمع 

مسألة الحرية  كأىم الموضوعات التي كتب فييا لوعيو لمقيمة  عمران الشيخ  أبوإن اختيار 
التي تمنحيا في نفوس الأفراد وبناء الإنسان ومن جية أخرى تعد مبدأ لتأسيس البناء 

الحرية من وجية نظر المعتزلة  إشكاليةفي بحثو في حضاري لأية امة ,فأبو عمران الشيخ  ال
فيؤدي  والآراءوتسمح بالتحميل النقدي لممصادر  الإنسانيفطريقة المعتزلة تحرر العقل  ،

ونجاح المعتزلة في التوفيق بين العقل  أكثراليقين بثقة  إلىالشكل المنيجي والبحث العقمي 
برازو والنقل   الغيبي .   الإيمانقيمة العقل حتى في  ا 

عمران  أبوالحرية في الفكر الجزائري المعاصر عند  بيان: مشكمةإطار يأتي ىذا البحث في 
كيف يمكن طرح مشكمة الحرية  التالية:الإشكاليةعمى  إجابتووالذي كانت  ،نموذجاأالشيخ 
 عقميا؟طرحا 

ما ىي تاريخية مشكمة الحرية في  أىميا:ت عدة تساؤلا الإشكاليةوقد اندرجت ضمن ىذه 
من  المعاصر؟كيف فسرت مشكمة الحرية الفكر الجزائري  الإسلامي؟الفكر الغربي والعربي 

 . عنده؟عمران الشيخ؟ وما ىي مشكمة الحرية  أبوىو 

 موضوعية:وأخرىالذاتية  أسبابلخوض ىذه الدراسة تحت  الأسبابفقد دفعتنا جممة من 

عموما والفكر الجزائري  الإسلاميةالميل الشخصي لدراسة الفمسفة  أبرزىاية :الذات الأسباب
وارتباط الدراسة بالفرق الكلامية وبالقرءان الكريم كان بمثابة دافع ،المعاصر خصوصا 

 لخوض ىذا الموضوع .



 مقدمة

 

 ج 

الحرية لكونيا تعد من القضايا التي  إشكاليةالموضوعية : محاولة الاطلاع عمى  أماالأسباب
ت شأنا عالميا ضخما والتعرف عمى مشكمة الحرية في الفكر الجزائري المعاصر وخاصة غد

 عمران الشيخ . أبوعند 

 خاتمة . ،ثلاثة فصول  ،التالي: مقدمةفكانت خطة العمل عمى النحو 

الدراسة والتساؤلات الفرعية ثم  إشكاليةكما طرحنا فييا ،مقدمة :حاولنا فييا وضع تمييد عام 
 اعترضنناالصعوبات التي  أىمالعمل والمنيج المتبع في الدراسة والوقوف عند  توضيح خطة

. 

من الفمسفة  ابتدءا: حاولنا فيو عرض تاريخية مشكمة الحرية في الفكر الغربي  الأولالفصل 
من ظيورىا في  الإسلاميابتداءوالفكر العربي  ،المسيحية ثم الحديثة والمعاصرة إلىاليونانية 

 والنيضة . الإصلاحثم حديثا عند عمماء ،قديما عمم الكلام 

وتخصصنا في  ،الفصل الثاني :تعرضنا فيو لمشكمة الحرية في الفكر الجزائري المعاصر 
 ثم عند مالك بن نبي .،الحديث عنيا عند جمعية عمماء المسممين وعبد الحميد بن باديس 

العقمية وتأسيس معنى  اءتووقر عمران الشيخ  أبوالفصل الثالث : خصصنا فيو الحديث عن 
عمران لمنزعة الاعتزالية في الفكر الغربي  أبوقراءة  إلىالحرية عند والدفاع عنيا ثم تطرقنا 

 . الإسلاميثم عودة الاعتزال وفيم معنى الحرية في الفكر العربي ،ثم الغربي الحديث 

 الدراسة.الاستنتاجات من خلال ىذه  إلىأىموخاتمة توصمنا فييا 

مشكمة  أصولالمنيج التاريخي لعرض جزيئات  إتباعرضت عمينا طبيعة الموضوع وقد ف
الاستعانة بي المنيج التحميمي  بالإضافةإلىالمعاصر،الحرية ومعرفتيا في الفكر الجزائري 

 الحرية.يسمح لنا بعرض نصوص الموضوع من خلال تحميل مواقف مفكرين من  لأنو



 مقدمة

 

 د 

تمثمت في عدم الحصول عمى تنوع  الدراسة:ه عن الصعوبات التي واجيتنا في ىذ أما
عمران  أبووكذلك ضعف المراجع حول  واحد،عمران يممك مصدر  أبوالمصادر وذلك لان 

 .الوفاةوذلك كونو مفكر معاصر حديث 



 

 

 

 

 

 الحرٌت يقاربت يفهىيٍهانفصم الأول: 

 الدبحث الأول: يفهىو الحرٌت في انفكر انغربً

 ٍت الدطهب الأول: يفهىو الحرٌت في انفهضفت انٍىَاَ

 الدطهب انثاًَ: يفهىو الحرٌت في انفهضفت الدضٍحٍت  

 الدطهب انثانث: يفهىو الحرٌت في انفهضفت الحدٌثت 

 الدطهب انرابع: الحرٌت في انفهضفت الدعاصرة 

 انفكر انعربً الإصلايًفي  تالحرٌالدبحث انثاًَ: يفهىو 

 الدطهب الأول: يفهىو الحرٌت في عهى انكلاو

 فكر انعربً الحدٌثالدطهب انثاًَ: ان
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 :تمييد

م والخالصمن الشوائب و الحر من الأشياء أفضميا، و من يالعبدوالحر: الكر د الحرض 

خمص من الرق، و حر فلان حرية، كان  ،جرارا، نقول حر العبد  أحسنوالقول أو الفعل 

 .1حرا، الأصل شريف فالحرية ىي الخموص من الشوائب أو الرق أو المؤم 

بمعنى الحر ىو إنسان ليس عبدا أو سجينا و يعني أيضا غياب الإكراه الخارجي أي 

ل رجل حرا أي فيو طميق يفعل الإنسان ما يريده ىو وليس ما يريده أي شخص آخر، ويقا

و الخموص من كل الشوائب تدل عمى صفة ،من كل قيود ، سواء الاجتماعية أو السياسية 

مادية أما الرق فيي صفة اجتماعية و المؤم نفسية ، إذا فالحرية ىي الوضعية التي يكون 

 فييا كائن لا يخضع لأي إكراه .

والمعنى السياسيوالاجتماعي ومعنى المعنى العام  وىي:إذن فالحرية ليا ثلاثة معاني 

 نفسيوخمقي

 الجماد.بل حتى  الإنسان،ينطبق عمى مفيوم كائنات أخرى غير  العام:المستوى  - 

الحرية الحالات التي يقيم فيو المواطن علاقات مع  والاجتماعي: تميزالمستوى السياسي  -

 الحكومة. المجتمع ومع

لحرية مضادة للاندفاع اللاشعوري و الجنون و إذا كانت ا المستوى الداخمي للإنسان: -

 .1القانونية و الخمقية  اللامسوؤلية

                                                           

 1 - 461( ص  1978 ،)بيروت :دار الكتاب اللبناني  1ج ،جميل صليبا :الدعجم الفلسفي 
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فالعامة لا وتخصصو.ويعني ىذا أن الحرية الأدبية والخمقية متباينة لكل منيا مستواه 

والحيوانية الأخرى منيا الإنسانية ، الحرية تكائنافقط بل عمى جميع ال الإنسانق عمى بتنط

ية ىي السياسية والاجتماعية، وىو غياب الإكراه الاجتماعي وىذا يكون المرء ، أما الثانكذالك

... أما النفسي ويعني بو والطبع والنشرحرا يفعل كل ما لا يمنعو القانون، يمكنو التكمم 

والأخلاقية، فيي حالة الفرد،  واللامسوؤلية الحقوقيةالحرية ضد اللاوعي والنزوة والجنون 

، ولا يتصرف إلا بمقتضى الأسباب التي يوافق عمييا، فالحرية ىي فاعل لمخير أو الشر

 بالنسبة للإرادة. الاستقلالأقصى حد ممكن من 

 مفيوم الحرية في الفكر الغربي الأول:المبحث 

منذ بدايةظيورىا ،البشريعمى مدى تاريخ الفكر  ومختمفة لكممة الحرية معاني عديدة 

فة اليونانية مرورا إلى المسيحية ثم إلى الحديثة و بداية في الفمس مرة فيالتاريخ،أول 

 المعاصرة.

 في الفمسفة اليونانية الأول:مفيوم الحريةالمطمب 

من عصر  ،ففكرة الحرية تطورت و تغير معناىا في العصر السابق لسقراط       

ق.م إلى العصر التالي لعصر ىوميروس إلى سقراط ثم انتقالا 10و 11اليومروسي في القرن

 إلى أفلاطون إلى أرسطو ، فنأخذ مثالين التاليين ىما : 

                                                                                                                                                                                     

 727( ص2001 ،2ط ،باريس : منشورات عويدات ،)بيروت  1لرلد  ،اندريو لالاند :موسوعة لالاند الفلسفية 1 -
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 (:     Socrateق م ) 469/399 سقراط مفيوم الحرية عند   -1

بعد ما كان لفظ "حر" يطمق عمى الإنسان الذي يعيش بين شعبو ووطنو  دون   

خضوعو لسيطرة أحد، ثم من كممة إلى لغة المدينة ، فالمدينة حرة و من يعيش فييا حر، 

ثم نذىب إلى جانب فكرة حرية المدينة وجد  ،ث يسوده قانون  يوفق بين القوة وبين الحقحي

 ،معنى تدل عميو كممة "مختار" و يقابمو "مضطر" وىو من يجعمو قانون العالم الإليي قانونو 

معنى جديد وىو من يسمك وفقا لمطبيعة و غير حر ىو  نإلى أن  اتخذ من فكرة السفسطائيي

  .1انون من يخضع لمق

مقدماً  وليذا يفترضأنيا "الفعل الأفضل"،  وعرّف الحريةالمعنى سقراط عمىعدّل   

اتخذت الحرية معنىً التصميم الأخلاقي وفقا لمعايير الخير،  أحسن وبيذامعرفة ما ىو 

عن  والفحص المنيجياعتبر سقراط أن من شروط الحرية الأخلاقية ضبط النفس من ناحية 

* بيذا العنصر الأخير الذاتي، وقد أخذ كمبيون  واليدف الاكتفاءأخرى  الأحسن من ناحية

والاستقلال وحده من عناصر عند سقراط جعموه المثل الأعمى لمسموك ىو القناعة التامة 

 حسب قولو:"  ،.  أما عن الروح  فيي التي استطاعت كشف عن الحقيقة 2الماديوالمعنوي

شافا عقميا  ، أو عمى الأقل تحاول الوصول إلييا الروح استطاعت أن تكشف الحقيقة اكت

 3بواسطة العقل وترفض كل وسيمة أخرى غير عقمية "

                                                           

 71( ص 1920 ، 1ط ،لراىد عبد الدنعم لراىد ) القاىرة : دار الثقافة ترجمة  ،تاريخ الفلسفة اليونانية وولتر ستيس:1-

وكان انتستينس  ،ولأنو في رواية أخرى يلقب نفسو بالكلب  ،*سميت بالكلبية لان مؤسسها  انتيستينس كان يتخذ من الدلعب الكلب مكان للتعليم 
 من أىم مؤلفاتو نجد "مدح صلينا"ومقالاتو ضد السفسطائيون . ،اس من أشهر تلامذة سقراط وتتلمذ أيضا على يد السفسطائيون مثل جورجي

 105ص( 1988،  3) بيروت : منشورات عويدات  ، ط  مع الفلسفة اليونانيةعبد الرحمن مرحبا : 3-



 الحرية مقاربة مفهومية الفصل الأول

 

8 

والميتافيزيقيا وىذا يعني أن سقراط ىو أول من وجو الفمسفة من البحث في الطبيعة 

عنده ىي أقصى حد من الاستقلال بالنسبة  الإنسانية، فالحريةالبحث في النفس  إلى

 للإرادة.

 :( latonP) ق م  347- 724 أفلاطونوم الحرية عند مفي  -2

يعرف بأن الحرية ىي وجود الخير والخير ىو الفضيمة، و الخير محض يراد منو   

ويعني أفلاطون   1و الحر ىو من يوجو فعمو نحو الخير ،لذاتو ولا يحتاج إلى شيء آخر 

خير و الفضيمة و بذالك قد ربط الخير بالفضيمة و الحرية بالإرادة، و يعرف الحر ربطو بال

 ميز نوعين من الأسباب و ىما:

الإليي  والثاني أيلأول شرط الضروري لممعرفة ولوجود الموجود ا: والإلييالضروري 

 الشر.تحدث  والخير ضرورةالوجود،  وىو عمة

وتحقيق إلى بموغ السعادة  والتدبير المذانينتييان بالإنسانفحاول أفلاطون إثبات قيمة العقل 

 .الخير

كما يبين في قولو ايضا:" إن الغاية الأخيرة لكل أعمالنا ىي الخير ، وأن أغراضنا 

 2الأخرى في سبيل سموكنا تتبع الخير وليس الخير ىو الذي يتنع ىذه الأغراض"

                                                           
  205(ص 1998 ،) القاىرة : دار قباء للطباعة والنشر  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتهاأميرة حلمي مطر :  -1

ترجمة لزمد حسن ضاضا مراجعة علي سامي النشار )القاىرة : الذيئة الدصرية العامة للتأليف والنشر  د ط ،   ياسجمحاورة جور أفلاطون : 2-
 115( ص 1970
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 مفيوم الحرية في الفمسفة المسيحية الثاني:المطمب 

و تحرر العقل من الأفكار فالحرية في الفمسفة المسيحية ىي ذلك التحرر من الخطايا 

المنحرفة كما ىو أيضا التحرر من العادات و التقاليد الرذيمة و من كل قيادة تفرض سمطتيا 

 .نعمى الإرادة و نأخذ المثالين التاليين و ىما كتاب المسيحيين و القديس أوغسطي

 كتاب المسيحيين : مفيوم الحرية عند -1

ا أنيا ليست مجرد حرية الاختيار لأن إن الحرية ليست مجرد الخمو من القسر كم

.  فيعني ذلك أن الحرية ليست فقط حرية 1حرية الاختيار يمكن أن تستعمل لخير أو الشر

 فيقول "القديس بولس ،الاختيار لأن الإنسان يمكن أن يفعل ما لا يريد من الخير و الشر 

بيد  ،لأنني لا افعل ما أريد ،) في رسالة لأىل روما( حقا إنا لا افيم ما افعمو  "  م 5حوالي 

أني افعل ما اكره فمنذ أن ارتكب الإنسان الخطيئة الأولى وفسدت بذالك طبيعتو فان الأمر 

الذي يثير الدىشة ليس انو يستطيع أن  يفعل الخير أو الشر بل أن يستطيع أن يفعل 

  2الخير"

ى فكرة المطف الإليي و بما الكتاب المسيحيين الأوائل عمى تأكيد عم ىؤلاءو ليذا ألح      

يتصل بالمطف الإليي  وىو لما كانت عميو الطبيعة الإنسانية قد فسدت بالخطيئة الأول 

فلابد من المطف الإليي كي نستطيع فعل الخير، بل الميم أكثر من ىذا ىو أن يقر عمى 

                                                           
   78( ص2014 ،1ط ،)جدة : دار الأمة  أفاق الحريةعلي بن حمزة لعمري: - 1

 78الدرجع نفسو ص2-
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ساد الإنسانية ، ويعني ىذا أن المسيحيين الأوائل بعد ف1جعل الإرادة تميز و تميل نحو الخير"

بخطيئة آدم لا حل ليا إلا لمطف الإليي، لموصول إلى الخير و إرادتو ىي التي تقود نحو 

 الخير .

 ( :                    Saint Augustin)  م 430 -354 ن القديس أوغسطيمفيوم الحرية عند  /2

ين ىو الأول من أعطى لمحرية معنى جديد بعد المسيحي نيعتبر القديس أوغسطي

الأوائل )الكتاب( و عرفيا أنيا قول "لا" أي شيء مطمق و ىي استطاعة الإنسان رفض أي 

 شيء .

أن التوفيق ممكن بين القول بحرية الإرادة الإنسانية و بين القول  ن" رأى القديس أوغسطي    

أو بعمم الله السابق، ذلك أن التجربة الشخصية تؤكد أن لدى الإنسان إرادة تدفعو نحو ىذا 

وىذا لا يستبعد أن  ،ذاك ومن ناحية أخرى فالله يعمم أن الإنسان سيفعل بإرادتو ىذا وذالك 

 .2يفعل الإنسان إرادتو و اختياره

 الله،فيقول إنو كانت في عمم لله.يحاول أن يوفق بين حرية الإرادة، وبين الفعل الواحد فيو " 

وباعتبارىا الأول،فقد وجدت في الفعل فيي باعتبارىا معمومة لله  للإنسان.الأعمال الحرة 

 3تعتبر اختيارا من جانب الإنسان "باختياره،تصدر عن الإنسان 

                                                           
 78لسابق صعلي بن حمزة لعميري : الدرجع ا -1
 88الدرجع النفسو ص  -2

 .34ص  مرجع سابق  عبد الرحمن بدوي:3-
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أن عمل  وليذا يعتقدأن القديس أوغسطين يرى أن الحرية بعيدة عن الشر  يعني ىذا     

يجب  يوحرية الإنسانوالناس .... وأىو من إرادتو  وعمل الشرالخير ىو ىبة من عند الله 

الإنسان المراعاة بإرادتو الحرة النظام الذي وضعو الله و كما يرى كذلك أن حرية  عمى

 الإنسان تقوده بالضرورة إلى الشر لأنيا في عمق الإنسان وينبغي بالضرورة الحرية لمخير .

 المطمب الثالث : مفيوم الحرية في الفمسفة الحديثة :

ن المعاني من بينيا أن الحرية لقد دار بمعنى الحرية في العصر الحديث العديد م

تدل عمى علاقة فطرية أو مكتسبة و ما يميز الفعل التصرف حسب اليوى، ومعنى آخر 

وىو تمك العلاقة بين الإنسان ومحيطو بفعل ما يريد سواء فعل إيجابي أو سمبي و أيضا ىي 

ديكارت و  حرية الاختيار أو حرية المتعالية،   ونأخذ مثالين في الفمسفة الحديثة ىما 

 سبينوزا . 

 (: Descartes) م 1596 - 1650 ديكارتمفيوم الحرية عند  /1

يكتشف لنا عن الحرية لا بمعناىا الميتافيزيقي، إنما ىي الحرية مأخوذة بمعنى 

... بل تقف عند الامتناع 1التحرر أي الحرية في مستوى المنيج و طريقة التفكير و حسب

 عن التسميم بما لا نثق فيو .

                                                           
 56(  ص2003د ط  ،) الإسكندرية : منشأة الدعارف  فلسفة جون بول سارتر حبيب الشاروني : -1
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الحرية عند ديكارت، أنيا بمعنى التحرر و ىي حرية فكرية فحسب، تقف عند مستوى 

المنيج ولا تتعداه إلى حرية الأنا أي الحرية بمعناىا الميتافيزيقي. يؤكد ديكارت قدرة الوعي 

 عمى الرفض، والتعميق أنو يؤكد قدرة الوعي في حالة تأجيل أو الرفض أو التعميق.

يقول" لا" والوعي لا يستطيع أن يقول لا إلا إذا كان  ئا مان يرفض شيإن الوعي حي

أن  بماالحرية ىي كممة "لا" فالحرية إذاّ ىي عين القدرة عمى الرفض و التعميق، و  حر.إن

الشك ىو الذي يتيح لموعي أن يكون قادراّ عمى الرفض أو التعميق فالشك إذاّ ىو الذي يتيح 

 1لموعي أن يكون حراّ.

إلى ذلك أن حرية الشك عند ديكارت ترفض وجود روح خبيثة أو شيطان  بالإضافة     

شكو في ر يتناول ماىية الحقيقة و صدق الفكر.وحرية الشك ىي مطمقة، و حرية الأنا كما

 و حرية الكوجيطو.أالأنا أفكر  .حرية الشك تفكير و حرية الأنا في الشك نّ المطمقة، إذ

في فمسفة ديكارت تأخذ معاني متباينة و تندرج في " و خلاصة الأمر إذاّ ىو أن الحرية 

مراحل مختمفة ، فيي تبدأ بحرية اللامبالاة المستقمة عند نور العقل، ثم تنتقل إلى مستوى 

لة أو تحديد الإرادة وفقا لنور العقل و إذا كانت حرية اللامبالاة ىي قو الحرية المعىو آخر 

 .2ست كذلك بالنسبة إلى الله أولى مراحل الحرية بالنسبة للإنسان فيي لي

 : (Spinoza) م1677 -1632سبينوزا  مفيوم الحرية عند  -2

                                                           
 70علي بن حمزة لعميري : مرجع السابق  ص -1
 60( ص2009 ،تاب : منشورات وزارة الثقافة ) الذيئة العامة السورية للك اسبينوزا واللاىوت منذر شباني : -2
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نجد المفيوم نفسو لمحرية عند سبينوزا و ىو الخمو من القسر " ىذا الشيء يدعى حراّ 

إذا كان يوجد وفقا الضرورة ماىية وحدىا و يعين ذاتو بذاتو لفعل ... وفقا ليذا التعريف فالله 

أما الإنسان فغير حر، لأن الله ىو الذي يعين نفسو بنفسو أما الإنسان فيو وحده الحر 

ويعني ىذا أن الإنسان يستطيع أن يتحرر  1بضعة من الطبيعة و يتحرك بانفعالات خارجية"

أذا أزال الإبيام عن أفكاره أو أحاليا إلى حب الله، الإنسان حر أي ذلك الذي يعيش وفق 

سيرّا في سموكو من طرف الخوف من الموت بل يرغب في الخير إرشادات العقل ولا يكون م

 مباشرة .

بل عمى عكس من ذلك ىي أساس وجوده، وتكمن الحرية أي ألا تمغي ضرورة الفعل       

التي  وجاىمين بالأسبابر الجميع بامتلاكيا في كون الناس واعين بشيواتيم اتخبافالإنسانية 

الوحيد الذي استطاع أن يطبق المنيج الديكارتي تطبيقا  سبينوزا ىو الديكارتي"إذن:تحددىا.

 .  2"جذريا في المجالات التي استبعدىا ديكارت من منيجو خاصة في مجال الدين 

ليس فسبينوزا يشير أن الله وحده عمة حرة  وكمال  الخير يكمن في العقل لقولو : "   

ي وجودنا ويكون في كمالو ىوأعدل الأشياء قسمة بين الناس بل ىو أفضل شيء ف العقل

 3" خيرنا الأقصى

                                                           
 70الدرجع نفسو ص -1

 .9(  ص  2005، 1)بيروت : دار التنوير للطباعة والنشر و التوزيع، طرسالة في اللاىوت والسياسة حسن حنفي: 2-
 .10ص  السابق ،: الدرجع حسن حنفي-3
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 المطمب الرابع:الحرية في الفمسفة المعاصرة

فكرة الحرية أساسية وتعتبر محورية و اليامة في الفمسفة الوجودية كما ىي من 

ما: جون بول القضايا الميمة في الفمسفة عموما منذ ظيورىا، نأخذ أبرز مثالين عن ذلك ى

 سارتر ومارتن ىايدغر.

 (:  Sartre Jean – Paul)م  1980 -1905رمفيوم الحرية عند جون بول سارت /1

ىو الحرية كما لقد فصل سارتر في )الوجود و العدم( ويؤكد أن الشرط الأول لمعقل         

يتناول الموضوع نفسو في الوجودية نزعة إنسانية أو يقول في كتابو ىذا إن الوجود يسبق 

و إننا  بغير معاذير و لقولو : إن الإنسان محكوم عميو أن يكون . الماىية؛ فإن الإنسان حر

حرا؛ محكوم عميو  لأنو لم يخمق نفسو بنفسو ومع ذلك حر لأنو متى ألقى بو في العالم يكون 

 .1مسؤولا عن كل ما يفعمو

كما يوضح أيضا في مقولتو )الإنسان لا يكون أولا من أجل أن يكون حرا فيما بعد   

أن الإنسان يمزم عن ىذه الفكرة أن وحده  2رق بين وجود الإنسان وكونو حر(. وليس ثم فا

نما حرية تنشط  الكائن الذي يقرر الصورة التي يريد أن يكون عمييا؛ و الوعي ليس ثابتا وا 

 فمينتابيا القمق.تصمم مشروعيا  وأفعاليا و لأن الذات و حدىا اباختباراتيباستمرار و 

 :( Heidegger م ) 1976 -1889مارتن ىايدغر /  مفيوم الحرية عند 2

                                                           
 44: لدنشورات دار الأدب ( ص تر عبد الرحمان بدوي ) بيروت ،الوجود والعدم جون بول سارتر:  -1
 81.82الدصدر نفسو ص  -2
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يرى ىايدغر أن الحرية ىي القدرة التي بيا تفتح الموجود عمى الأشياء وىو يكشف 

ليس ممكنا إلا أننا نممك القدرة عمى كشف الموجود ، و الحرية  ،الوجود ، وبموغنا الأشياء

كون الموجود حرا ىذا يعني ىي التي تؤمن التوسط بين عالم الوجود و عالم الأشياء و أن ي

.  فيذا يعني 1أن يكون قادر عمى أن يضع عالم الأشياء موضع التناول عمى ضوء الوجود

، وىي الوجود الأساسي كما ىي 2أن الحرية عند ىايدغر: "ىي من ماىية الإنسان  جوىرية "

يقتضي  التأسيس ، و الحرية عنده ىي الأساس المطمق، وكما ىي انفتاح عمى الوجود الذي

 الحرية ، ومن غيرىا لا يوجد انفتاح لمموجودات أبدا. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 83علي بن حمزة لعميري : الدرجع السابق  ص-1
 17تر عبد الغفار مكاوي ) القاىرة : دار الثقافة (  ص ،نداء الحقيقة مارتن ىايدغر  : 2-  
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 الفكر العربي الإسلامي في ةالحريالمبحث الثاني: مفهوم 
ثم  ،الأمويين والجبر مبكرا في عيد ةالإرادة مشكمو حريأثيرت فقد  الإسلامما في أ

الثلاثة اليامة ) القدرية  وتمخص في فرق الكلام عممجدا في  ة صارت من المشاكل الرئيسي

أما في الفكر الحديث فمفيوم الحرية  كان لو   ،و الجبرية و إخوان صفا ( في الفكر القديم

 الفضل في وضع أسس النيضة العربية الحديثة  .

 عمم الكلام الحرية فيالأول:مفيوم المطمب 

والجبر وا بمشكمة الإرادة لم ييتموا عمماء الشريعة بتعريف شمولي لمحرية بقدر ما اىتم       

 في ثلاثة فرق ىم:  والتي تمخص

 القدرية: - أ

ىي إحدى الفرق الكلامية المنتسبة إلى الإسلام، إذ  قالوا بإسناد أفعال العباد إلى        

قدرتيم، و أنو ليس الله تعالى عن قوليم دخل في ذلك و لا قدرة و لا مشيئة و لا قضاء، 

، حيث ذىبت ىذه الطائفة إلى  أن الإنسان ليس مجبراّ و أثبتت لو كما أنكروا عمم الله السابق

قوة و استطاعتو  بما يفعل و ما يختار فعمو، حيث " ىم الذين  نسبوا التقدير إلى أنفسيم لا 

قالو أن الله ليس لو القدرة و لا الإرادة و أفعال العباد المخموقة ليم و ليس الله  ،إلى الصانع 

 " خالق لأفعاليم ...
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، حيث تفرقت ىذه الطائفة إلى فرقتين فقالت إحداىما أي أن الإنسان مخير لأفعالو1 

إن الاستطاعة التي تكون بيا الفعل لا تكون إلا مع الفعل وتتقدميا) الخوارج، و جماعة من 

 المرجئة...(

و قالت الأخرى أن الاستطاعة التي يكون ليا الفعل ىي مثل الفعل موجود في 

قول )المعتزلة( تعتبر الحرية القدرية بحرية الإرادة و يقصد بيا كون الإنسان لو الإنسان ىو 

 إرادة و مشيئة و قدرة يستطيع من خلاليا أن يختار ما يفعمو و ما لا يريده 

" وىما النوع من الحرية يتعمق بطبيعة العلاقة بين الإنسان، و ىذا النوع مختمف في 

الحرية كحرية الرأي حرية الإعتقاد وحرية التعبير عن  عن سائر أنواع وطبيعتو و تعميقات

 . 2الرأي"

ثبات قدرتوفحرية الإنسان في اختياره لفعمو  رادتو  وا  يصدر منو أكثر القضايا  فيماوا 

لأن التكميف ما تقتضيو الضرورة العقمية وىذا استقراراً وأضخميا ثبوتا في الشريعة الإسلامية 

الإنسان يكون أننا لا نستطيع التصور أن يعني ". وىذا  3ى ذلكالنيي لا يقوم إلا عمبالأمر و 

ىو ليس لو أي أثر فييا فإذا كانت حقيقة التكميف و  والعقاب عمى أفعالو بالثواب  محاسبا

الاختيار لا يكون إن قائمة عمى اختيار الإنسان و ابتلائو في امتثال أوامر الله و نواىيو، ف

  ر أو ترك ما طمب منو.االقدرة و الإرادة ما يجعمو مخت حقيقيا إلا إذا كان الإنسان لو

                                                           
 315( ص 1993 ، 1شاد للنشر والتوزيع ط)دار الر موسوعة الفرق والجماعات والمذاىب الإسلامية عبد الدؤمن منعم الحنفي : -1
 152( ص2013 ، 2بحث في مفهوم الحرية في الإسلام وفلسفتها و أبعادىا وحدودىا ط  ،فضاءات الحرية عبد الرحمان العميري : بن سلطان  -2
 153الدرجع نفسو ص  -3
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إن حرية الإرادة ىي خلاصة تجربة المعتزلة في آيات العدل وما تفرع عنو من أصول "     

جمع المعتزلة عمى ضرورة الجزاء وىذا تحقيق لمبدأ أنو تصحيح لمتكاليف أالاعتزال ذلك 

ومن بين الأدلة الشرعية التي تثبت  ،1أصوليم "الوعد والوعيد كما فيموه وما يندرج تحتو من 

 ىذه الحرية القدرية ما يمي : 

 و مشيئة الإنسان: ةالنوع الأول : الإثبات الصريح للإراد

 ﴿:قولو تعالى                ﴾ المدثر;?  

 ﴿تعالى: وقولو          ﴾التكوير:@  

﴿أيضا:و                      ﴾ 9المزملA. 

 ﴿تعالى:و قولو                        

                               

       ﴾ الكيف:A. 

و ىو أن الله تعالى أعطى الإنسان القدرة و  ،فيذه الآيات كميا تدل عمى معنى واحد

أو الكفر بالله شيئة يستطيع من خلاليا أن يميز بين الأمور فيختار ما يشاء، إما الإيمان الم

 . بو

                                                           

 .183ص (1983النهضة العربية للطباعة والنشر دط ، )بيروت : دار مفهوم العدل في تفسير المعتزلة للقرآن الكريم : لزمد كاملاحمد1-
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أنو ليس مجبوراً عمى شيء من ذلك، ويعني أيضا أن كل الإنسان مخير في الشريعة 

د إخبارنا بأن كل إنسان مزود بقدرة و مشيئة وىبو يوير أو انو حر بين قبول الإيمان أو الكفر 

 اىا لو يستطيع من خلاليا أن يختار ما يريده من غير إكراه أو إجباره من الله  لو    الله إي

 النوع الثاني: النصوص التي فييا نسبة الأعمال إلى العبادمباشرة

فكثيرا ما جيء في القران الكريم من ىذا النوع أن العباد يؤمنون ويكفرون وينافقون 

ة، و يؤتون الزكاة، يصومون يتصدقون يقاتمون و يكسبون يقيمون الصلا نيصنعو ويعممون و 

تأثير فييا قدرتيم و يزنون وغيرىا من الأفعال المنسوبة إلى العباد، " فمو لم تكن إرادة العباد و 

لما صح عقلا و واقعا  و لغة نسبة تمك الأعمال إلييم بتمك الطريقة و ذلك التنوع 

  1والاختلاف في الصيغ و الطرق "

ك التنوع ىو الحرية القدرية، و ىو ما يغرس في نفس الإنسان ىذا يعني أن ذل

التحرر، والابتعاد عن كل أصناف الاستعباد لمبشر، أي يقوده إلى الحرية، و الإيمان بيا 

 يجعمو واثقاً في قدرتو، إذا جمع معاً أيمانو بقدره الله و رحمتو، يزيد نشاطو وحيوية 

 الجبرية:-ب

أي  أن الإنسان مجبراُ في أفعالو و أنو لا  ،الجبرعمى  تىي فرقة كلامية دافع

استطاعة لو ، ترى أن قيمة الإنسان تتجمى في مدى طاعتو لولا  أمره و التزامو بقواعد 

ة تنفي الفعل عن الإنسان فالفاعل ىو الله تعالى أما الإنسان يالشرع ويمكن القول أن الجبر 

 و الجبرية المتطرفة.بقول توىذا ما ،فمسير في جميع أفعالو و لا قدرة لو 
                                                           

 156سلطان بن عبد الرحمان لعميري : الدرجع سابق ص   -1
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ستطاعات كميا و إن: " لا فعل قالوا بالإجبار و الاضطرار في الأعمال و أذكروا الا

الت ز تنسب الأعمال إلى المخموقين  عمى المجاز كما يقال  نما و لا عمل لأحد غير الله ا

من  ت الرحى، من غير أن يكونا فاعمين أو مستطيعين لما وصفتا بو و ىذار الشمس دا

 1الجبرية الخالص ) كاجيمية و الضرارية و النجارية...( 

ىذا يعني أن الإنسان مجبر عمى فعمو كما أنكروا الاستطاعة تماماُ والفاعل ىو الله  

مجاز بالنسبة لمجبرية الخالصة  إلاسبب إلى المخموقين فيي نتعالى وحده أما الأفعال التي ت

لوا أفعال العباد مخموقة لله ، وليس للإنسان غير و ىنا الجبرية متوسطة كالأشعرية: "قا

 . 2اكتسابيا

أي أن الفاعل الحقيقي ىو الله و الإنسان إلا مكتسب لمفعل الذي أحدثو الله عمى يده 

لقد ’و المحدث  من الله عمى حقيقة  در، و الكسب ىو تعمق العبد و إرادتو بالفعل المق

و لا فعل  ربل في رأييم لا حرية لو، و لا اختياأنكرت الجبرية أن يكون لعبد فعل حقيقي  

 رش في ميب الريح.لكا

 صفا:إخوان -ت 

جماعة من الفلاسفة " الشعبيين جمع بينيم الود و الوفاء، كما يفيم من أسميم )إخوان  

إحدى و خمسين رسالة في الفمسفة بعنوان )رسائل إخوان  االصفا، و خلان الوفاء( و دونو 

 . 3صفا( 

                                                           

  -136.135عبد الدنعم الحنفي:  الدرجع السابق  ص 1-
 136الدرجع نفسو ص 2-
 23الدرجع نفسو ص3-
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ىذا لعل الدلائل ما يثبت أنيم من الشيعة و أنيم ارتبطوا بالطائفة الإسماعيمية و  وىناك من

كما كانوا يحاربون الانحراف تغمغل الفمسفة الإغريقية في الأفكار الإسماعيمية.سبب ىو 

ىدف ىذه الجماعة ىو السعي من اجل إنقاذ الفرد من شرور  ،وتدعو الشاب إلى الاستقامة 

عداد الن فس لمسعادة في الآخرة وتبقي ىنا قيمة الإنسان تتوقف عمى مدى قدرتو المجتمع وا 

من ىنا نرى أنا " ليس كل فعل ،عمى مواجية الشيوات وكل ما يفسد ويمس بشرع الله 

فالإنسان الذي  ،يوصف بالفضيمة بل ذالك الفعل الاختياري الذي يأتي عن فكرة ورؤية 

خير لأنو كان في الوقت الذي  ينبغي من اجل يوصف فعمو ىذا بأنو  ،يشعر بالجوع  يأكل 

لقد كان ىذا  ،ما ينبغي لكن لا يوصف بالفضيمة للان ليس في ىذا الفعل تفكير ورؤية 

 .1الفعل إشباع شيوة ومن ثم لم يكن ىذا الفعل خيارا "

حينيا يقوم الإنسان بفعل بعد أن يفكر و يزيد بين الفعل و عدم القيام بو حينئذ  

بأنو الفضيمة  الفاعل بأنو الفاضل، ففي الفضيمة عنصران و ىما حرية  يوصف الفعل

بالنسبة لحرية الاختيار يياجم إخوان الصفا المتكممين الأشاعرة الذين الاختيار و التفكير:

حقيقة فالبارئ في نظر الإخوان لا يباشر الأجسام بنفسو  ،ينسبون الأفعال كميا إلى البارئ 

 اتو.و لا يتولى الأعمال بذ

" إذا ما نسبة إليو تعالى فيذه النسبة مجازية مثل بناء المنصورة بغداد بإضافة أعمال   

الإنسان طبيعية اختيارية إلى البارئ من ىذا القبيل إلا أن الطائفة من المجادلة ) عمماء 

                                                           

 109(ص  1996 ، 1امر للطباعة والنشر بالدنصورة ط رواد التنوير في الفكر العربي .) لبنان :ع ،إخوان صفا لزمود إسماعيل:1- 
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و ىذا يعني أن الإنسان حر في 1الكلام( ليا لم يعرفوا تمك الحقيقة نسبت كميا إلى الله "

صرفاتو  كذا مختار في أفعالو، فمن كانت أفعالو خيرة نسبت  إلى نفسو  الخيرة أما من ت

كانت  أعمالو شرا نسبت إلى نفسو الشريرة ، وبحسب ذلك يكون المكافأة و الجزاء، لأن ىذه 

الأعمال من اكتساب صاحبيا فالنفس الجزائية ىي التي تثاب إن عممت خيراً، و ىي التي 

 شرا.تعاقب إن عممت 

 " كما يستشيد الإخوان لذلك بقولو تعالى

)                 (   
 (A;،@;النجم) 2

ويشرح الإخوان ذلك لقوليم :"... ثم أعمم أن ليس أحد من المخموقين بقادر عمى شيء من  

ل إلا ما قدر الله عميو و قواه و يسره،....( و أعمم أن أقدار الأشياء و لا عمل من الأعما

الله القادرين و تقديرية للأقوياء و تسيير الأمور ليس بمجرد لأحد منيم فعل من الأفعال و 

 3لا عمل من الأعمال.

 الفكر العربي الحديثمفيوم الحرية في  الثاني:المطمب 

اريخ امتنا العربية ففي ىذا القرن بدأ الوطن يعد القرن التاسع عشر نقطة تحول في ت      

را واقع التخمف و الجيل في كل الميادين الفكرية، فجالعربي يشق طريقو إلى عالم الحضارة م

ينشر الأساسي وكان عامل النيضة  ،فكانت يقظة الأمة العربية في ىذا القرن بداية النيضة 
                                                           

 252(ص 1998 ، 1) سوريا : دار الذدى ط  إخوان صفا فلسفتهم وغايتهم فؤاد معصوم : -1

 253الدرجع نفسو صفؤاد معصوم :2 -
 254الدرجع نفسو ص  -3
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العربي في تمك المرحمة من الزمن و ىي سيم الحرية، فمن أخطر القضايا التي شغمت الفكر ن

مفيوم الحرية، و ىي من المسائل اليامة التي تستقطب تجميات الفكر العربي الحديث و 

المعاصر و من خلال أبرز العرب المفكرين الذين كان ليم الفضل الكبير في تعميق مفيوم 

لتي نعيش الآن الحرية وكذلك كان ليم الفضل في وضع أسس نيضتنا العربية الحديثة ا

 و ىما : ن أساسيينياريتمعطياتيا المعاصرة فيم تمحوروا خلال 

عامة رفاعة الطيطاوي و الثاني ز الأول تيار التغيير عمى ضوء معطيات الغرب ب

التيار السمفي العقلاني بزعامة جمال الدين الأفغاني دعا ىذا التيار إلى تحديد العقل و 

ان كلتقميدية الجامدة و اللاعقلانية و فتح بابا الإجياد  فإصلاح الدين و مواجية الأفكار ا

 مفيوم الحرية عندىم كالتالي :

  :;@@9 - 89@9 رفاعة الطيطاويمفيوم الحرية عند   -9

ابتدأ ذلك التداول منذ  قدفي تداولاتيم المعرفية و انتشر استعمال مصطمح الحرية 

فظ ا لمفكرين العرب الذين إستعممو ال لتشكل عصر النيضة العربية و بعد الطيطاوي من أو 

الحرية و تعرض إلى مدلوليا الشمولي و حاول حصر أقساميا و أوصميا إلى خمسة أقسام 

وتنقسم الحرية إلى خمس أقسام حرية طبيعية ، وحرية سموكية ، وحرية دينية ،  و ىي : "

 1وحرية مدنية ، وحرية سياسية "
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فكرين العرب الذي أستعمل فييا و حصرىا أيضا  بمعنى أنو يعد الطيطاوي أول  الم

رخصة العمل المباح من دون عامل غير مباح و لا  "في خمسة أقسام، فيعرفيا عمى أنيا 

معارض محضور، فحقوق جميع أىالي المممكة المتمدينة ترجع إلى الحرية فتتصف المممكة 

الأفراد ىذه الييئة  لمييئة الاجتماعية بأنيا مممكة حاصمة عمى حريتيا و تتصف كل فرد من

" وىذا يعني انو لاستقلال الإنسان في فكره و إرادتو و عممو فغاية  التمدن أن ينال 1بأنو حرا

خر حيث أنيا قوة االفرد أقصى ما يمكن من الاستقلال الحرية لأنيا ىي الطبيعة من وجود 

الحكم بالحرية إن معنى "الاختيار الواعية لا فضل وجود أو فضل حركة  و يقول الطيطاوي 

ىو إقامة التساوي في الأفكار القوانين بحيث لا يجوز الحاكم عمى الإنسان بل القوانين ىي 

بمعنى أن الطيطاوي تصوره لمحرية صور قانوني في المحل الأول و 2والمعتبرة " المحكمة 

انو السياسي في المحل الثاني كما فيم المسألة من خلال فيمو لمشرع الإسلامي، بحيث يقر 

 .العدل و الإنصاف

بحيث قد أعطاىا بعد اجتماعي و سياسي كان الوطن العربي بالأمس الحافة إلى ما 

يسمونيا الحرية و يرغبون فيو ىو عين ما يطمق عميو عندنا العدل و الإنصاف ويربطيا 

كذلك بالسعادة إن تتجو الحرية ىي السعادة بمى ما ىي إلا وسيمة من أجل الغاية و الغاية 

 .3ي السعادةى

                                                           

 473( ص  973 1ط  ،الدؤسسة العربية للدراسات و النشر،دراسة و تحقيق لزمد عمارة )  بيروت   ،الأعمال الكاملة رفاعة الطهطاوي،1 -
 372الدرج السابق صعلي بن حمزة لعميري : 2-

 86(ص  1)طالفكر العربي الحديث و المعاصرعزمي زكريا أبو العز:   -3
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" فالفكر الديني عند الطيطاوي في ثنايا جميع مؤلفاتو سواء بشكل مباشر مثل : 

'تخميص الإبريز 'أو بشكل غير مباشر مثلا  لقول السديد في الاجتياد و التقميد'. أو كتاب 

' فيو يياجم الكسل عمى لحجاز في السيرة النبوية و ىو : 'نياية الإيجاز في سيرة ساكن ا

. بمعنى أنو عاد من باريس إلى 1كبر معطل للإنتاج و أكبر معوق لنمو الثورة القومية"أنو أ

الممة دون تزمت أو جمود و و من حضارة الغرب إلا ما رآه مخالف لمدين  نكربلاده و لا ي

 الدين الإسلامي جيداً. االم يفيمو الذين كذا دافع عن الدين الإسلامي ضد المفكرين الغربيين  

ة الطيطاوي حدث تطور ممموس في تناول قضية الحرية في فكرنا الحديث فرفاعن إذ

و المعاصر و تحديد المجتمع و الإنسان العربي من كل عوائق الجمود و التخمف و كان كل 

احد منيم يعد معمما من معالم النيضة و أىم ركائز الحرية في فكرنا الحديث و المعاصر 

فالحرية عند الطيطاوي لازمة  ىأخر و ببصورة أ ساىم كل منيم في تطور مفيوم الحرية

سياسية لبناء مجتمع حديث و ذلك عمى اعتباره أن التمدن تعبير يبنى عمى ركيزتين 

 أساسيتين ىما: العدل و الحرية 

كما يعد الطيطاوي بحق الرائد الأول لقضية تحرير المرأة في الشرق العربي و 

د العصور الوسطى و عمل عمى تطبيق أفكاره الإسلامي و أول من سعى لتحريرىا من قيو 

في الواقع العممي فسعى إلى تعمميا حتى تحضي بحقوقيا كإنسان مثميا مثل الرجل في 

الحقوق و الواجبات و عمل عمى تعميم البنات ففكرة الحرية عند رفاعة الطيطاوي ىي الفكرة 

 .مرة   السياسية المركزية و معو كان ظيور تعبير الحرية الشخصية لأول
                                                           

 86مرجع نفسو ص 1 -
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"إن ما يسمونو الحرية ويرغبون فيو ىو عين  ما يطمق عميو العدل والإنصاف ، 

وذلك لأن معنى الحكم بالحرية  ىو إقامة التساوي في الأحكام والقوانين بحيث لا يجوز 

 .1الحكم عمى إنسان، بل القوانين ىي المحكمة والمعتبرة "

  : (?A@9-@;@9جمال الدين الأفغاني  )مفيوم الحرية عند  /:

قد شكل مفيوم الحرية أىم المباحث التي شغمت مفكري عصر النيضة كأداة لبناء 

قمع بعد أن أعطى أبعاد جديدة تتجاوز ما كان سائدا حول للاستبداد وا .الآليات المقاومة

إذا كانت معاينة تدور عمى معنى الجبر و  ’الكلامي و الفمسفي و الفقييالمفيوم في التراث 

ار و القضاء و القدر و مسألة الأفعال في إطار العلاقة مع الله سبحانو و تعالى لتأخذ الاختي

 و المدنية. الاجتماعيةو  ةبالمسألة السياسي التصاقامضامين كثيرة أكثر 

فمسألة الحرية مشكمة حيوية لا تكاد تفصل عن الوجود الإنساني نفسو من حيث  

نفسيا موضع تساؤل "إن الحرية وحدىا ىي تضع ة  الوجود الإنساني ما ىو إلا وجود الحري

فالبحث في مسائل الحرية يعني البحث في جميع  2التي تستطيع أن تتساءل عن الحرية "

مسائل الوجود الإنساني فيعبر جمال الدين الأفغاني زعيم التيار السمفي العقلاني ىو و من 

ار التقميدية و الجامدة و فكة الأجيواتأثر بو " دعا إلى تحرير العقل و إصلاح الدين و م

التدوين كما دعا التيار إلى تجديد الدين الجمع والتصنيف و اللاعقلانية التي اقتنع أصحابيا ب

،واعتمد الاستنارة و التجدد الذاتي و رأى بالعودة إلى وو فتح باب الاجتياد عمى مصراعي

                                                           
1

 473ص  الدصدر السابق   ،الأعمال الكاملة رفاعة الطهطاوي،-
 
 12ب ط( ص ،)دار مصر للطباعة: مشكلة الحرية زكريا إبراىيم - 2
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ضارتيم و ارتقائيا سبل التطور منابع الدين الأصمية السبيل إلى إعادة مجد العرب و بناء ح

 .1و التقدم"

ان كفقد اىتم الأفغاني كثير بمفيوم الأمة الإسلامية حتى أنو أحد أىداف الكبرى 

متجديد و الوقوف صفا ضد الاستعمار الغربي، و لم تكن شجاعتو سياسية فقط بل لعادتو 

عمى أنيا مقابل )السموك  الحرية أحيانا كانت أيضا عقمية .فالواقع إن الأفغاني يستخدم كممت

وبية( بالمعنى السيئ ليذا التعبير وذلك في سياق سمبي يحمل عمى ر عمى الطريق الأو 

إدانتيا، و نجد )العروى الوثقى( تياجم المدارس التي شيدت عمى نمط الجديد و البعثات 

مى الطريقة التي أرسميا المصريون و العثمانيون إلى أوروبا و تقول إنيا ىؤلاء الذين درسوا ع

 .الاعتداءالفقر و ىا من ضو بلادىم بشيء .و نق االجديدة أنيم لم ينفعو 

الواقع أن الحرية التي كان يقصدىا جمال الدين الأفغاني حين يستخدم ىده الكممة   

يستكن الحرية الشخصية، بل )القومية( أي الاستقلال الوطني، سواء كادلك من لم ،

ستعمار الأوروبي إذا صح أن من الأشياء ما ليس يوىب، و إزاء الااالمستبدين الشرقيين 

 .فأىم ىذه الأشياء الحرية و الاستقلال

عد يف)القومية( أي الاستقلال الوطني، إذاً ىذا يعني أن الحرية عند الأفغاني تعني

التساؤل الذي طرح) أين كان العرب و أين ىم الآن( وبعد قضاء جيل أدبيم الذىبي و خيم 

يل في جميع جلضلال، فكان ذلك إبتداءاً و أخر القرن الرابع عشر، خيم العمييم جيل ا

أوساط الحياة الاقتصادية و السياسية "فقد رأى جمال الدين الأفغاني إلا العقيدة الدينية  
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فوة و ىجران كذلك بين المموك جردة عما يسبقيا من أعمال فلا تواصل بين العمماء .بل جم

يعني سبب تخمف العرب ىو  ىذا1ففترق الناس إلى فرق"  و السلاطين من المسممين;

 التفرقة.

فالحرية عند جمال الدين الأفغاني ىي السبيل لمخروج من التخمف ىكذا قارن  نإذا 

الحرية بالاستقلال كأنيما شيء واحد و الحرية التي يتحدث عنيا لا يقصد بيا شيئاً أكثر من 

 رء إلى أن يقول الحقيقة.مالسياسي و التي تدفع ال بارىا ركن من أركان السموكتالشجاعة بإع

لقائمة، ويقر جمال الدين اأي أن يعمن رأيو بلا خوف و لا خشية من السمطات  

الأفغاني أن حرية التعبير و الصدق في الممارسة العممية من شأنيا أن يعمق الوعي و الولاء 

في جو الحرية "إذاً لا غرو في لأن  لااثقفة و بالتالي فالإنتاج العممي لا ينتج ملدى نخبة ال

 إيقاظ الوطني ... اء كانت وار  يةالحممة الفرنس

صات كانت وارد تباين المذاىب الوطنية و تعددىا ... و لمنمو ىالعل ىذه الإر 

الوطني بين مختمف الطبقات المثقفين فدىب البعض إلى ضرورة الانتماء إلى الرابطة 

يمكن أن نقول أن الحرية التي يقصدىا 2ل الدين الأفغاني "الإسلامية و كان يروج ليا جما

لممفيوم الإسلامية الخاص بالأمر بالمعروف  ذالأفغاني ربما كانت الترجمة العصرية و تلامي

لممؤمن في شؤون الأمة  ةو النيي عن المنكر حين يعني ىذا التغيير المشاركة الإيجابي

 " الإسلامية.

                                                           

 56ص السابقالدرجع سليم بركات : 1-
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ج التعامل مع القرآن والسنة ..وعلاقة العقل بالنقل فجددت ىذه الحركة من مناى  

" أمكن  لأحدىم أن ويقول أيضا 1.وحضارة الإسلام بالحضارات الأخرى .." ..والدين بالدولة

يضر أخاه لا يقصر في إلحاق الضرر بو ، فجعموا بأسيم بينيم والأمم من ورائيم تبتمعيم 

 .2لقمة بعد لقمة "
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: مشكمة الحرية عند جمعية العمماء المسممين  وعبد الحميد بن  المبحث الأول

 باديس

 مشكمة الحرية عند جمعية عمماء المسممين الأول:المطمب 

بذكر الشيخ البشير الإبراىيمي أن جمعية العمماء كانت في البداية فكرة ثم صارت        

خ عبد الحميد بن باديس عقيدة وأخيرا أصبحت حقيقة وواقعا وقد جاءت المبادرة من الشي

ويكون مركزىا العام ، الذي "كان ييدف إلى تأسيس جمعية عممية باسم جمعية الإخاء العممي

وتكون خاصة بحملاتيا تجمع شمل الطمبة وتوحد جيودىم وتقارب بين   ،في قسنطينة

 1فاء "في التعميم و التفكير وتكون صمة التعارف بينيم ومزيمة لأسباب التناكر والج ممناىجي

 ،وىذا يعني أن جمعية عمماء المسممين تطورت وأصبحت عقيدة بقيادة عن الحميد بن باديس

 .و مناىجيم في التفكير  موتقريب جيودى نلجمع شمل الطمبة الجزائريي

و قد اتخذت منو جمعية الإصلاح منيجا ليا  إلا أن ىذا المشروع لم يكتب لو 

قفين حاول احتضانو ولم يكن مثبطا بقدر ما كان دافع النجاح رغم الكثير من العمماء و المث

في توسع الفكرة وىذا ما يؤكد ه البشير الإبراىيمي  نفسو عندما يقول "من الأعمال ما يكون 

فشل فييا أجدى من النجاح و ىذا ما شيدناه في تأسيس جمعية الإخاء العممي فقد فشمنا في 
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المحاولات  لم تذىب بلا اثر في المجتمعات  تأسيسيا ظاىرا في ما يبدو  لمناس ولكن تمك

 . 1العممية الجزائرية حتى كان من نتائجيا بعض أعوام جمعية عمماء المسممين "

ىذا يعني أنيا كانت لمناس في الظاىر فاشمة لكن كانت نتائجيا بعد أعوام من 

ولات لم وىذا ما يدل عمى أن تمك المحا ،تأسيسيا ونتاجيا كان جمعية عمماء المسممين 

كانت بعد سنين  و التي كانت تعبر بمثابة محرك  إنتذىب ىبا اي جاءت بنتائج حتى و 

 لمثورة الجزائرية 

و لقد كانت جمعية عمماء المسممين تدرك أن الحرية ىي الحالة التي يستطيع فييا الأفراد أن 

ومن ثم ركزوا  ،دون أي ضغوطات من نوع عمييم،بوحي من إرادتيم ايختار و يقرروا و يفعمو 

في فكرة التحرر وىم جماعة منظمة وتدبر وتخطط و تنظيم و تحدد معالم الطريق الذي 

فالفوضى ىي التي تبدد  ،عادة العزة و الكرامة لدينيم و أوطانيمينبغي أن يسروا عميو  لإ

فشرط لحدوث النيضة عند جمعية عمماء المسممين ىو  وجود جماعة   ،قوتيم و تتشتيا 

جيل قائد مفكر و منظم وكما كانت تيدف ىتو الجمعية "إلى جمع القوى الموزعة  قائدة آو

 .2من العمماء عمى اختلاف حضوضيم في العمم لمتعاون " 

وسعت الجمعية لترسيخ غيرة وطنية لدى الجزائريين في وجو سياسة الاحتلال 

و قامت  ،جزائرية واجتيدت في إعداد نخبة من الرجال و النساء ليكونوا أعلاما لمنيضة ال

كما  ،في سبيل  ذلك لإصلاح أساليب التعميم و طرق التدريس و إصلاح الكتب المدرسية 

                                                           

 55ص ،صدر السابقلدا :لزمد البشير الابراىيمي 1-
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إلى المشرق العربي ،نظمت الجمعية البعثات التعميمية  لخرجي مدراس  الجمعية و معاىدىا 

بفرنسا و أولت اىتمام  بالتعميم المسجدي "ولم تغفل الجمعية عن الجالية الجزائرية المقيمة 

 تفأنشأت الجمعية عشرات من النوادي وزودتيا بالعديد من الشيوخ و المعممين وشخصيا

بارزة لقيام  بإلقاء سمسمة من المحاضرات في نوادي الجمعية لمختمف المدن  الفرنسية  

 1وتعميم أبنائيم المغة العربية  تكمما وكتابة و التربية عمى الدين و الوطنية ".

رية عند جمعية العمماء المسممين ىو الاختيار والفعل دون مراعاة ىذا يعني أن الح

أي ضغوطات من المستعمر وىي  أيضا إرادة الإنسان دون جبر و الإنسان مخير في تغير 

 .الواقع الذي يعيشو بشتى الطرق 

 عبد الحميد بن باديس:مشكمة الحرية  المطمب الثاني :

مسألة الحرية كسائل عمماء المسممين  في لقد اىتم الشيخ عبد الحميد بن باديس  ب

ومن الجدير بذكر أن ىذا الجانب ،القديم  ورواد الإصلاح و النيضة في العصر الحديث 

في حين ،في فكر ابن باديس لم يحظ إلا بإشارات محدودة و لم يدرس دراسة معمقة جادة 

ل لمدعوة و الكفاح إن فيم مسالة الحرية عند ابن باديس ىو مفتاح لفيم إستراتجية العم

أبدا  عالظروف تستطيع أن تكيفنا و لكن لا تستطي »السياسي ليذا العالم المجدد تحت شعار 

 . «أن تتمفنا  

                                                           
1
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باديس ىو": حق كل إنسان في الحرية كحقو في  نأما عن معنى الحرية عندا ب

في شيء من الحياة و مقدار ما عنده من حياة و مقدار ما عنده من الحرية و المتعدي عمية 

بمعنى أن الحرية عند بن باديس ىو الوصول  1حريتو كالمتعدي عمية في شيء من حياتو ".

لمحرية ىو نفسو الوصول إلى الإنسانية ذاتيا التي كانت مغيبة في نظام التسمط و التخمف و 

توق الاستبداد و الوصول إلى ىذا المعنى الجديد لمحرية ىو بداية التاريخ الحقيقي لأن:  " ال

حيث يمكن أن تستوطنو الحرية ىي روح لا مثيل ليا في   ،إلى التحرر و إلى بناء تجديد 

 2التاريخ السابق بأسره ".

كذلك من مفيومو فإن الحرية ليست  بالضرورة مسؤولة عن نتائج الثورة  بقدر ما ىي 

 غاية تييئ الوصول لأفاق الثورة .

و  الة التي يستطيع فييا الأفراد أن يختارو لقد أدرك  "ابن باديس بأن الحرية ىي الحا

ومن ثم ركز في ،بوحي إرادتيم دون أي ضغوط عمييم  من أي نوع عمييم  او يفعمو  ايقررو 

والتنظيم  الأرض أليافكره التحرري عمى جانب ىام وىو المتمثل في الإنسان ليتلازم معو 

ن التمتع بجميع الحقوق التي وكما يقول أيضا أ3)المقصود بو الييئة الحاكمة ونظاميا ( "

فالحرية مسؤولية ىي إذن تعني  ،ىي لك في حدود من النظام لا تتعداىا إلى حقوق غيرك  

ىذا  اكتساب الحقوق المستحقة نتيجة التزام الفرد  بالواجب واحترام القيم المتفق عمييا في 

                                                           

  10الدرجع السابق  ص  ،سلطان بن عبد الرحمان العميري 1-
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نسان وىي مصدر فالحرية ىي صفة لازمة للإ،القانون السماوي أو الأخلاقي أو الوضعي 

 . كما ىي حق شرعي لكل إنسان ،الوجود وروح الحياة 

فإن  ابن باديس يعتبرىا حقا جماعيا لكل جماىير  الشعب من الواجب الحصول  

عمييا "إنيا لا تغني حقا فرديا يمارس في حدود الحاجات والمطالب الفردية ولكنيا قبل كل 

من حرية المعتقد إلى ممارسة الحقوق شيء تعني حقا جماعيا يشمل كل مظاىر الحرية 

السياسية ثم ىي بعد ذلك كمو  مرتبطة عنده بمفيوم حضاري ىو مفيوم الحضارة العربية 

بمعني  بن باديس صنفيا بمثابة حق جماعي . وحق طبيعي فيي صفة إذن ،1الإسلامية"

 ،لازمة للإنسان كما ربطيا بمفيوم الحضارة العربية الإسلامية 

فحين تطبق ىذه القيمة عمى الجميع تسود الحرية ’ديس الحرية بالمساواة قارن ابن با

لأنو حينئذ يتمتع كل فرد  بحريتو دون أن يضر غيره إذا غابت المساواة أو سادت المساواة 

 العرجاء وقع الخمل  لأنيا تغطي الحرية لمجموعة وترحم منيا مجموعة . 

الحميد بن باديس ىي أولا  حرية التدين فابرز الحريات التي تناوليا فكر الشيخ عبد 

ورابعا حرية الرأي و التعيير أما عن  ،ثانيا حرية التعميم و ثالث الحرية السياسية  ،و التعددية

 ،النفاق  2*معيقات الحرية عند بن باديس فتمثل في الاستعمار قبول الوظيف الرسمي

صرح الحرية بتكريس الاستبداد و  فيذه  المعيقات تيدم،و اعتقال الأحرار  ،الحبس ،الخوف 

فيذا يعنى أن الحرية ىي  ،نفى استقلالية الإنسان و تحويمو إلى عبد لغيره طوعا أو كرىا
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 ،الحصول عمى الحقوق في ظل نظام سواء كان ىذا النظام عرفا اجتماعيا أو سمطة سياسية

يل عمى الوجود لا حياة ولا تحقق الحرية إلا إذا وعى الإنسان ما تعنيو الحرية باعتبارىا دل

بدونيا ولا إنسانية إلا بيا ولا يكتمل نمو الحرية إلا بنضال صامد و تضحيات دائمة لأنيا 

بات ىي التي تصنع الإنسان فالمحن و الصعو  ،بذلك تممك شروط الاستمرارية و البقاء 

 الحر.

ي نظام "فان الوصول لمحرية ىو الوصول  إلى الإنسانية ذاتيا التي كانت مغيبة ف

ولن تكتمل إنسانية المرء إلا إذا اقترن بالحرية التي يشكل ،دالتسمط و التخمف و الاستبدا

 . 1امتلاكيا الشرط الضروري  لنضالو من اجل تأمين قوتو و العيش الكريم  "

 ديعنى أن الإنسان بحريتو يقود مسيرة الوعي و إذا سكن غابت الحرية وساد الاستبدا

. 
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 . مالك بن نبيالحرية عند  ني: مشكمةالثاالمبحث 

 مالك بن نبي ومشكمة الحرية: الأول:المطمب 

 يعد يوم الخامس من شير جويمية يوما حاسما في تاريخ الجزائر الحديثة و المعاصرة

لم يأتي  ،اليوم الذي استعادتو فيو،افيو ليوم الذي فقدت فيو الجزائر استقلالي،عمى حد سواء 

 ،وسجل كبير بين الجزائر من والاىا من جية و فرنسا  من جية أخرى  إلا بعد كفاح مرير

ولم  05/07/1830فان أخطارىا كبيرة و أبعدادىا  عظيمة فالتحرش الفرنسي لم بيدا يوم 

فقد صادفت الجزائر المستقمة كثير من الصعوبات و  05/07/1962ينتيي أيضا يوم 

سيولوجية كان الاستعمار سبب مباشر فييا العواقب فبعضيا تولد نتيجة ظروف تاريخية وسو 

وبعض الآخر كان مفتعل تولد عن نزعات تسمطية و نظرات سياسية وما زاد الأمر تعقيدا 

 .الكثير من المشاكل و الصعوبات 

يجاد طرق علاج  و القضاء عمى ،بالتالي لا بد من إيجاد تشخيص دقيق لممسألة وا 

تمد عمى مناىج غربية أو شرقية في تحميل فيناك من اع ،المشاكل واستعادة الحرية 

لنيوض السياسي و الاجتماعي و معالجة إمراضو متجاوزا   ،لأوضاع المجتمع الجديد

خلافاتو وأنانيتو فيذه التحميلات كانت تنطمق من مناىج بعيدة عن الشعب و قيمتو فقد 

بيذا الشعب و  او عجزتفيما عزمت   عميو إلا أن بعض القلائل من الجزائريين أيضا من امن

تحميلا و شخصوا بدقة ما يعاني منو  افقدمو  ،الأمة الكبرى ىمّ تراثو و دينو وثقافتو وحمموىم 

المجتمع ووصفوا لو العلاج المطموب ومن ىؤلاء المفكر الجزائري وفيمسوفيا الكبير  وواحد 
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تاذ الكبير من أعلام النيضة الإسلامية وابرز فمكر جزائري عربي معاصر  نقصد بذلك الأس

 مالك بن نبي .

فمشكمة الحرية ظيرت عنده في أفكاره التحريرية وحركاتو الإصلاحية لممجتمع         

الجزائري "كما تأثر تأثرا كبير بالحركات الإصلاحية الإسلامية في الجزائر كحركة عبد 

من و ،وبالحركة الإصلاحية بالمشرق ،الحميد بن باديس والحركة الوىابية في الحجاز 

إذ يقول مالك بن نبي:وكان آخر ،شخصياتو "جمال الدين الأفغاني ومحمد عبده رشيد رضا 

 .1ىذه المؤثرات كتابات عثرت عمييا في مكتبة النجاح أحدىما الينابيع البعيدة "

أيضا مالك بن بني "عن مدرسة الفرنسية بالجزائر حب المطالعة والاستفادة  ىكما تمق

لعقلاني كما طالع الصحف  والمجلات الغربية وخاصة الجرائد من المنيج الديكارتي  ا

 2("Lute sociale(وكفاح الاجتماعي  ) humanité’l)الماركسية منيا جريدة الإنسانية 

  كما تأثر ببعض الفلاسفة والمفكرين كنيتشو في كتابة) ىكذا تكمم زرادشت( وأخد من كانط 

 بو )كيف نفكر ( تمك النزعة البراغماتية...فكرة الحق الواجب و جون ديوي من خلالو كتا

فكان تظير حريتو في جرأة طرح أرائو و  ،كان مالك بن بني الإنسان الحر و المفكر

فقدت تمتع بالجرأة المبدعة في تأصيل قوة ،التعبير عن أفكاره حتى و أن خالفت التيار العام 

مى بدل الجيد و المشاركة الفعالة الإرادة عند الأمة الإسلامية وقد كان يؤمن بأن الإصرار ع

ولقد"ترك مالك بن نبي عدة  ،لتتحطم الأصنام السياسية و الفكرية والثقافية و الاجتماعية

                                                           

 66ص  ،( 1969 1ط ،دار الفكر ،)دمشق  مذكرات شاىد القرنمالك بن بني : 1-

 89ص ،الدصدر  نفسو2-
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مؤلفات وركزت كميا عمى إبراز مشكمة العالم المتخمف بما في ذلك العالم الإسلامي باعتباره 

عنوان )مشكلات  قضية حضارة أولا  و قبل كل شيء وضع كتبة جميعا في سمسة تحت

فيدا يعني انو مفكر حر و حريتو تجمت في أعمالو والقضايا التي عالجيا لمعالم 1الحضارة( "

 المتخمف

 المطمب الثاني :مالك بن نبي الإنسان الحرو المفكر :

و يمكن القول انو احد ،يعد مالك بن نبي احد أعلام الجزائر والنيضة الإسلامية         

وىذا بحسب  القضايا  التي عالجيا و التحميلات  ،اصر الكبار دون تردد مفكري العالم المع

أما الإصلاح بالمعنى المقصود "فإنو يدل  ،التي قدميا و الإصلاح الاجتماعي الذي جاء بو 

بالنسبة لأغمب  زعماء الإصلاح لأنيم كانوا  يشعرون بألم  ،عمى يقظة ووعى الشرق 

طة بيم و يفكرون بعمق في أسباب الداء و إيجاد ويدركون الإخطار المحي ،شعوبيم  

يمكن القول أن فكرة الإصلاح فكرة نسبية و جميمة في حد ذاتيا تختمف   2الحمول" 

و بعض الحالات نعتمد عمى الجانب الاجتماعي  ،بالاختلاف الظروف و العصور

صد أنو لو ثقافة عند إشارتنا  إلى أن ممك  بن نبي مزدوج الثقافة فإننا لا نق ،والأخلاقي 

 عربية إسلامية و ثقافة غربية فرنسية. 

                                                           

 60ص  ،(  2006،ي ) جامعة باجي لستار الجزائري إستراتيجية البناء الحضاري للعالم الإسلامي في فكر ما الك بن نبموسى لحرش: 1-
 14ص  ،( 1992 ، 2مؤسسة الوطن للكتاب ط  ،) الجزائر فعالي و محمد عبدهبين الدين الأ مفهوم الإصلاحطهاري لزمد : 2-  
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فقد صادف في قسطينية طمبة جمعية عمماء المسممين كما صادف في باريس 

فيو علاوة  ،وأنة من جية أخرى صاحب تكوين مزدوج  ،أعضاء جمعية الشبان المسحيين

ين ىامتين تاريخ عمى كونو ميندس كيربائي فانو يمتاز بتكوين فمسفي أيضا فيو عاش فترت

 ما اكسبو بعدا لم يتوفر  لكثير من أمثالة. "  ،الجزائر 

تعرف مالك بن نبي في فرسا عمى بعض الشخصيات السياسية التي التقي بيا و تأثر 

وشخصية مصالي  الحاج  مؤسس نجم شمال  @>A – A<@9بيا منيا   المياتما غاندي 

ىذا يعني أن روحو النقدية ودارستو  1"حيث نشط معو مسرحية )الحاكم الطيب(،اإفريقي

الاجتماعية و الفمسفية و السياسية واحتكاك  بالأوساط الثقافية بالانكباب عمى معرفة مشاكل 

واتجو نحو تحميل الأحداث التي تحيط بو وقد أعطتو ثقافتو المنيجية عمى  ،العالم الإسلامي 

 إبراز مشكمة العالم المتخمف .

 بن نبي ومشكمة  التحررالمطمب الثالث :مالك 

دون تحير و موضوعية يمكننا القول أن ىناك محاولات كثيرة وجادة قام بيا العديد 

تيدف  جمعييا إلى اكتشاف سر تخمف الشرق و ضعفو ،من مفكرين ورجال  الإصلاح  

وفي ىذا الإطار يمكن أن نشير إلى مجيودات جمال الدين الأفغاني ،وتقدم الغرب وتفوقو 

الذي زار الجرائر في زمن مولد ممك بن نبي وقد جمت آراؤىما في ما  ،محمد عبده وتمميذه

 نشراه في مجمتييما المسماة )بالعروة الوثقى(

                                                           
1

 .45ص  ،( 1994.  1دار الفكر ط  ،) دمشق  ،ملك بن نبي ومشكلات الحضارة دراسة  تحليليو نقديةزكي ميلا :   -
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و في الجزائر المحتمة أسس بعض ،كما تحدث عن سر تخمف العرب و المسممين 

ت عمى المخمصين من أبنائيا جمعية أطمق عمييا جمعية عمماء المسممين الجزائريين عمم

ففي الحقيقة أن  ،والبحث عن الحرية  ،علاج المجتمع الجزائري وحاولت بعثة من جديد 

بل  ،دراسة أسباب التخمف ىذه لم تقتصر عمى المسممين في المشارق و المغارب بلادىم

يرى أن  ،أيضا رغم أن الكثير منا يعتبرىم سبب التخمف و نتيجة لو  نشممت  الغربيي

لإسلامي بعامة و العربي بخاصة مرتبط بالدين و العرف . "ففي كتابو ) التخمف في العالم ا

( تبنى فيو رؤية خاصة لمعقيدة نركز عمى الفاعمية دورىا في بعث  1946الظاىرة القرآنية 

الحاسمة  ةأي  انو محاولة لتأمل الواعي في الدين الذي يضع النيضة في المحظ ،المجتمع 

 .1"في اتجاه تغيير مجرى التاريخ ية حينما تنطمق الشرارة الروح

بغض النظر عن ىذا التفسير الساذج و الخاطئ فانو يمكن القول أن العديد من ىذه  

التفسيرات يجتنبيا الصواب و بالتالي الاعتماد عمييا لن يزيد الإشكال  إلا بروزا ولن يساىم 

ظر إلى المسالة من أما  مالك  بن نبي فن ،في التطور إنما يدفع إلى مزيد من التطاحن 

زاوية أخرى فيو قبل أن يعالج ويشخص   يرى الإقلاع الحضاري لابد أن يمر حتما عبر 

ائر بعيد استقلاليا حسب اقتلاع التخمف و لكن ما ىي أىم القضايا  التي اصطدمت بيا الجز 

 ؟  رأيو

                                                           

 06الدرجع  السابق ص  ،موسى لحرش 1-
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و  إن العودة إلى أىم أعمال مالك بن نبي الجزائرية و خاصة بين الرشاد  التيو 

القضايا الكبرى و المسمم في عمم الاقتصاد   تكشف عن إجابات دقيقة عن ىذا السؤال و 

 .  1التي يمكننا أن نختار منيا القضيتين ىما تصفية الاستعمار وحرية المرأة

 الاستعمار: تصفية التحرر و  أ/ 

مار ستعللاالشييرة عن قابمية  تو بنظري رين بن نبي عن غيره من المفك كيمتاز مال

شعوب العالم لبخاصة و  الإسلامياعتبار الاستعمار الغربي لمعالم  إلىذىب حيث ي

 منذ فترة زمنية  تخمف الشرق إنبل  ،لم يكن نتيجة بقوة الغرب فحسب،المتخمف عامة 

لايعني  ذابصورة خاصة وى إلىالاستعمارفترة مابعد الموحدين ىي التي أدت إلى طويمة تمتد 

 نيقصد بو وضع النقاط عمى الحروف "ونح إنماا يعتقد البعض و تبرير الاستعمار كم

لك أن عصر اليروب من ذفر منيا .ننصطمي بنيران المعركة بدلا من أن  أننرحب دائما 

ية حرب وتمك علامة  صغلك في  المشرق أو المذسواء كان   ،يرتغالمشكلات  الواقعية قد 

 تو مواجي الاستعمار وح عدم اليروب من مالك بن نبي يوض أنا ذويعني ى2ير "ختبشر بال

نحن في زمن التحرر لامجال لميروب منو ليرى بن نبي أن الاضطراب و الفوضى 

 للاستعمارتمك القابمية  إلىنما يرجع وفي جانب كبير منيا إلك ذوالتناقض والغموض .وعند 

 . ا المجتمع ذالتي تسكن نفوس ى

ن في تشيد البناء الحضاري بيالمغتر  أولئكتساىم كتابات  أن"وبدل من 

                                                           

7 ص،(  ركة الوطنية لنشر و توزيع شال) . نقلا عن عبد لله بشرط .معركة المفاىيم: مود قاسم لز 1
 

 .8ص  المرجع السابق ،  :لزمود قاسم 2-  
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من الألفاظ الرنانة  إلىالإكثاراب ذن لتكديسالمعارف و الانجئو نجدىم  يمجللأمةالإسلامية

لا يؤدي إلي إنشاء حضارة لأن البناء  لتكديساا ذى طبيعيأنوتمويك المصطمحات الغربية و 

 .1ة "نحس معاصرة أسوةالولنا في الأمم وحده ىو الذي يأتي بالحضارة لا التكديس 

زالت اأن فكرة القابمية م إلاستقلاليا افقد كانت العديد من البمدان المستعمرة قد نالت  

التحرر و المستعمرات بما فييا الجزائر مما يطرح مسألة  أبناءمسيطرة عند الكثير من 

اعد حتية والقو تال البنى  ل بالجانب الماديصتعمار من القضايا اليامة والتي لا تتستصفية الا

نماالعسكرية   أنفسناأماما نرى ذ"ىكوىو ما يوضحو مالك بن بقولو : الثقافي  إلىالإرثتتعداه وا 

 تصفية الاستعمار في العقول قبل كل شيء... التحرر و  ضرورة ممحة كثير ...ألاوىي

لاستعمار من العقول تتطمب أشياء كثيرا تضمنيا مفيوم  الثقافة و مفيوم اصفية فالتحرر وت

الاستقلال  إعلانومجرد  الاستعمارجيوش  انسحابن بمجرد إذرة فيي لاتتحقق الحضا

 2ور كما ىو بالنسبة لمتراب الوطني " تسدر يوتحر 

 ب.حتى أصبحت  تصفيتو من رواس الإنسانيموث  الاستعمارأنحل    فإنما 

 في الثورة . ثوريالاستعمار أىم عمل 

فلأن من رواسب الاستعمار الاستعمار   ويصفتعمى الرغم مما جاء بو مالك بن نبي في 

بما جاء في ثورة نوفمبر  رض الاحترام و التقديرفيمتاز بصورة ت د جدي إلى إنسان الانتقال 

 ولغة الثورة إذن فبتغيير الكممات تتغير العقول  وىو ما تعبر عميو الآية الكريمة :

                                                           

 88ص ،( 1.1991دار الفكر ط،)دمشق   ،اوي منسقترعمر كامل .القضايا الكبرى  ،مالك بن نبي1-  
 33ص بين الرشاد والتيو،مالك بن نبي2- 
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﴿                       ﴾11 الرعد 

 .ونفيميا  يانا قضنفكر ب أن  فلا بد 

 : المرأةب/ حرية 

من القضايا الاجتماعية التي تصدى ليا مالك بين نبي في كتابات المختمفة قضية 

حرية المرأة المسممة الجزائرية . والواقع لم تكن ىذه القضية جديدة في الجزائر .كما اعتبر 

بن بني أن المرأة احد المكونين  الأساسيين لمحس الأخلاقي والوطني .كما أن إثارة ىذه مالك 

نما ىي قضية عالمية  فقد طرحت في الشرق كما في  ،القضية لم تكن خاصية جزائرية وا 

 ويجدر الإشارة إلى أن العديد من الباحثين تصدى ليا في المشرق بالبحث والتكوين  الغرب .

ريرىا من  العبودية والاضطياد و التخمف وىناك من يدعوىا إلى ىناك من يدعى تح

لحاقيا بالحضارة الغربية ."فمالك  ،تخمييا عن قيميا ومعتقداتيا  بل وانتمائيا  وحضارتيا وا 

 الاىتمام بيا بعده.  بن بني انتبو لمشكمة المرأة قبل الاستقلال وواصل

لجزائر الجميورية بتاريخ وىذا ما نجده في المقالة التي نشرىا في جريدة ا

 ،حيث قال: إن تطور المجتمع يرتبط فعلا بتطوير المرأة والعكس صحيح  26/02/1954

وعمى طول رحمة مالك بن نبي" في العشرينات  1وطبيعة ىذا الرباط تستحق دراسة منيجية "

لو دوما  الموأزة بمدينة تبسة وقسنطينة والثلاثينات بباريس فانو يحس بحضور أمو 

شخصيتيا القوية والفعالة لأبمغ تعبير عن ذلك بعد ما انسحب عنيا خلال فترتو الباريسية ب

                                                           

 108) دار الفكر  الجزائري دار الفكر دمشق(  ص ،في مهب المعركة"ارىاصات الثورة " لك بن نبي : ما1-
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حين قال ) فكانت والدتي كأنيا حاضرة معي ويد فعني حضورىا إلى العمل ويذكرني أنيا 

تنتظر رجوعي مكملا  بالنجاح ومتحصلا عمى أعمى الشيادات التي تحقق المركز المرموق 

"1  

ن التأكيد أن مثل ىذه الدراسة لحرية المرأة كما يرى مالك بن نبي "لا وىذا يعني أن م

يجب أن نيتم بجانب السطحي من حياة المرأة في حين  أن المشكل الكبير لا تنفع معيا 

الدراسات السطحية . وليذا لابد وأن : نعيد لممرأة الكرامة التي وىبيا ليا الإسلام عندما 

قاسية ولكن فمعد ليا كرامتيا. لنجعل منيا السيدة التي توحي أنقذىا من عادات الجاىمية ال

بمعنى أن مالك بن نبي نادي بحرية المرأة  2لمرجل،  الشريفة  لا الفارسة التي تسيطر عميو."

لتواكب  الحضارة  ةوعدم التصدي ليا بالعبودية والاضطياد . وتحررىا من عادات الجاىمي

 العالمية .

تكوين  يطرح قضيةيو بعد الاستقلال القضايا المرأة حين يواصل بن نبي بحثو وتصد

حيث يقول ىكذا نجد الثورة قد دفعت  وتاريخو،حركة نسائية جزائرية مرتبطة يقيم المجتمع 

لكنيا لا تزال حركة فتيو ليا من الشباب حيويتو  للأمام.الحركة الإنسانية وحرية المرأة 

قدامو. لكن فيقول "عمى ،ممنا شأنيا ولم نراقب نباتيا كما ينبغيشبابيا قد يعوقيا إلى أن أى وا 

أن تختار إذن لغرس جذورىا.تمك التربة النقية الطاىرة التي انبتت سمية ولآلة  ةحركتنا النسائي

 فاطمة نسومر.وفضمية سعدان. 

                                                           

 346ص  1994جوان  3لرلة الدوافقات الدعهد الوطني الاعلى لاصول  الدين العدد  –مكانة المرأة في فكرمالك بن بنيلزاي الادرسي: 1-
.347 

 112لدصدر السابق  صابو عمران الشيخ :  ا2- 
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ينبغي أن تطع حركتنا النسائية بطابعنا  لا بطابع ما يصنع في الخارج وعمى أي 

ائن يعيش وحده  ويطرح مشكلاتو عمى ىامش المجتمع إنيا أحد قطبين حال فالمرأة  ليس ك

ولما حدث ىذا ،وقطبو الآخر رجل ولا ينبغي لنا  أن نتصور قطب ينفصل عمى الآخر 

" ويعني ىذا أن مالك بن نبي يصوغ العلاقة 1بفرض لا يتصوره العقل فالمجتمع نفسو يتدخل

أما القضايا الأخرى ،أخلاقي =اتجاه حضاري  بينيما بصورة جبرية ىكذا مبدأ أخلاقي +ذوق

فيما يشكلان في حقيقتيا مشكمة واحدة  ،المتعمقة بوضع المرأة فيو يشابييا  بوضع الرجل

فيناك من يرفض الأطروحات القائمة عمى تقابل التحرر والالتزام فنجد دعاة التحرر و ،

 التبرج و من جية أخرى دعاة المحافظة يمنع خروج المرأة 

إن مالك بن نبي يري الزي احد عوامل التوازن الأخلاقي الرئيسية وليس مجرد " 

بل تعبير عن ىوية ،ديكور خارجي  خال من المعاني و المضامين الكبرى في حياة الأمة 

لأنو يسيم في تسير المجتمعات عن بعضيا ويعطييا خصوصيتيا  المتفردة ويعطي الفرد 

 2عميو لبسو  المميز " الشعور بالتكاليف الاجتماعية التي

عداد أجيال   و يعني أن المرأة ىي عماد الأسرة التي تقوم بتشكل أفراد وتنشئتيم  وا 

لحمل الرسالة لذلك يضع ممك بن نبي علاقة متينة بين شخصية المرأة وبين قضية   بناء 

حضارة المجتمع." يقوم بن نبي الواجب أن توضع المرأة ىنا و ىناك حيث تؤدي دورىا 

                                                           

 66، 65)دار الفكر الجزائر دار الفكر دمشق  (ص ،الرشاد و التيةمالك بن نبي  : 1-

  188( ص 1986 ،دار الفكر  ،تر عبد الصبور شاىين )دمشق  ،النهضة  لك بن نبي : شروطام2-
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لجمال وروح الأخلاق ذلك الدور الذي بعثيا الله فيو أما  و زوجة كخادمة لمحضارة و مميمة ا

 .1لمرجل"

 

 

 

                                                           

   138( ص 2002 ،دار الفكر ،)دمشق  ،تأملات ،ملك بن نبي 1-
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 القراءة العقلٌة للحرٌة عند المعتزلة  الثانً:المطلب 
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فسوف نسعى إلى تقديم لمحة سريعة ،منيج المعتزلة من مذىب عقمي  دمنطقيا يتول

عن المعتزلة 1و دفاع أبو عمران الشيخ*،عن نشأة المعتزلة و أسباب ظيور الفكر الاعتزالي 

براز دور العقل  ،و إبراز القراءة العقمية لمحرية عندىم  وثم تطرقنا في المبحث الثاني  ،وا 

زعة الاعتزالية في الفكر الغربي أما في الأخير تقديم فيم معنى لقراءة أبو عمران الشيخ  لن

 الحرية في الفكر العربي الحديث وعودة الاعتزال .

 

 

                                                           

و الثانوية بوىران  1954/ 1934بالبيض درس مرحلة الابتدائية و الإعدادية بمدينة البيض  1924* أبو عمران الشيخ  باحث من مواليد 
وتحصل فيها على ليسانس في الفلسفة و أخرى في الأدب العربي الحاصل على  1948/1954و العليا بكلية الأدب الجزائري  1941/1944

و تربص سنة بالددرسة العليا للأساتذة بباريس  1974 الفلسفة في سوربون و دكتوراه دولة في 1956شهادة الدراسات الدعمقة من السوربون 
و مفتشا للتعليم بمستغالً  1957/1959وأستاذ بثانوية وىران  45/1956عمل مدرس بالبيض و مليانة و بوفاريك و الجزائر 1956/1957

و أمينا عام للجنة الوطنية  1963/1965وان وزارة التربية و ملحقا بدي 1962/1963و مدير للتربية بالشلف  1959/1962ووىران و الاغواط 
و مستشار وطنيا  1965/1991و أستاذ للفلسفة بجامعة الجزائر  1965/1975و أمينا عاما للاتحاد نقابة الدعلمين  1963/1964لليونسكو 
و رئيسا للمجلس الإسلامي إلا على منذ  1995/1996و رئيسا لاتحاد الكتاب الجزائري  1991ووزيرا للثقافة و الاتصال  1990/1991للثقافة 

 .  2001ماي  31
عمل موسوعي ضخم لدا تضمنو من ،من مؤلفاتو :مؤلف العديد من الكتب الذامة و الدفيدة لعل أشهرىا معجم مشاىير الدغاربة منشورات جامعة الجزائر 

الدوسوعة ، 1984ر الإسلامي نظرة شاملة لويس غارديو في باريس الفك ، 1978ابن رشد  ،تراجم لدختلف الشخصيات الدغاربية عبر العصور 
وكتابو  ،{2001الدقاوم  و الإنساني }،بالغتين {الأمير عبد القادر  1999الكشافة الإسلامية الجزائرية }عمل جماعي  1989الفلسفية بباريس 

الجزائر الدستعمر عبر  ،بالفرنسية  ترجمة رندة بعث  2012ة للكتاب الحرية في الفكر الإسلامي }الحل الدعتزلي { صادر عن الذيئة العامة السوري
 تقديم لكتب عديدة نشر مقالات في لرلات لستلفة في الجزائر و الخارج  ،قضايا في التاريخ و الثقافة  ،النصوص }عمل جماعي مع الأستاذ جيجلي { 

 201 ،200) منشورات الحضارة ( ص  1والأدباء الجزائريين ج انظر :لرموعة من الأساتذة من إشراف رابح خدوشي :موسوعة العلماء

1 
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 أبو عمران الشيخ والدفاع عن المعتزلة الأول:المبحث 

استمدت عنفوانيا من المجتمع  كلامية،وسياسية التيتعتبر المعتزلة حركة الدينية 

وتعد المؤسس الحقيقي لعمم الكلام وأصحاب النظر العقمي ووسعوا العباسي الذي نشأت فيو 

ما ىي ئري المعاصر منيم أبو عمران إذن مدافعييا في الفكر الجزا ونجد مندائرة الحرية 

 وما ىي القراءة العقمية عنده؟ عنده؟سمات الفكر الاعتزالي 

 نشأة المعتزلة وأسباب ظيور فكرىم الأول:المطمب 

ىذه المدرسة اسم المعتزلة حتى غدا أىم أسمائيا وأشير لقد غمبت عمي  

أعلاميا و  قد تعددت التأويلات حول اسم المعتزلة و كثر الخلاف في منشئة فالبغدادي 

يقول :" إن أىل السنة ىم الذين دعوىم المعتزلة لاعتزاليم قول الأمة بأسرىا في مرتكب 

 1كافر بل ىو بمنزلة الإيمان و الكفر"الكبيرة من المسممين وتقديرىم انو لا مؤمن ولا 

أما الشيرستاني فقد روى بسبب أخر ىو أن واصل بن عطاء* مؤسس المدرسة حين 

اختمف مع الحسن البصري** في مسالة مرتكبي الكبائر و أدلى برأيو فييا ثم قام و اعتزل 

                                                           
 178(ص 1998 ،2ط،،) بيروت لبنان: عويدات للطباعة والنشر ،ىنري كوريان :تاريخ الفلسفة الإسلامية 1

ئمة لبلغاء والدتكلمين سمي م( واصل بن عطاء الغزال أبو حذيفة من موالي  أو بني لسزم  رأس الدعتزلة  والأ 748. 700.:131. 80*واصل بن عطاء)
زر كلي أصحابو بالدعتزلة لاعتزالو حلقة درس الأمام الحسن البصري ىو الذي نشر مذىب  الاعتزال لو تصانيف الدرجئ ومنزلة بين منزلتين انظر:ال

 108ص  8ج ،:الأعلام 

لبصرة فغير الأمة في زمنو وىو أخد علماء الفقهاء م ( ىو الحسن بن بصري أبو سعيد كان إمام أىل ا728، 642./115، 21** حسن البصري .)
 226ص 2ج   .لو كلمات سائره وكتاب في الفضائل أىل مكة توفي بالبصرة .انظر : الزر كلي :الأعلام 
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نة بل عمى جماعة من أصحاب الس 1إلى اسطوانة من اسطوانات المسجد يقرر ما أجاب

الدعتزلة في مدينة البصرة في نشأة  2فقال الحسن "اعتزل عنيا واصل "سمي و أصحابو المعتزلة 

بداية القرن الثاني لميجرة فمم تبين أصول التاريخ العربي السنة التي ظير فييا المعتزلة 

بالتحديد و كل ما ذكرتو أنيم ظيروا في البصرة حولى حمقة الحسن البصري و انشقوا عنيا 

وأن الرجمين الذين أسسوا مدرسة ،ه 116نحن نعمم أن الحسن البصري توفى سنة و 

الاعتزال ىما واصل بن عطاء و عمر بن عبيد *فلا يعقل أن يكون قد بدأ ىذه الحركة 

الفكرية قبل العشرين من حياتيما و عمى ذلك تكون المعتزلة قد قاموا في بداية القرن اليجري 

 ه .110ه/100 الثاني في سنة محصورة بين

من أنيم ظيروا بعد المائة الأولى من سنة  *ىذا يوافق ما ذىب إليو المقريزي*

ويمكن  3اليجري وبالتالي ما يمكن أن نوجزه في نشأة المعتزلة أو ظيور الفكر الاعتزالي 

القول إن المعتزلة  خرجت من عباءة الحسن البصري وكان مؤسسيا الشيخان واصل بن 

وىي من أىم الفرق الكلامية و المؤسس الحقيقي لعمم الكلام وىو ،بيد عطاء و عمر بن ع

                                                           
 121( ص  2002 1ط،،) القاىرة :دار الفكر العربي ،أعلام وأفكار  ،لزمد إبراىيم الافيومي : الدعتزلة  تكوين العقل العربي  -1
 123الدرجع نفسو  ص   -2
 
م ( عمر بن عبيدة بن عمر التميمي بالولاء أبو عثمان  البصري شيخ الدعتزلة في عصره واحد الزىاد 761. 699/ 144. 80عمر بن عبيد )*

طالب صيد عمر بني عبيدة  اشتهر بعلمو وزىده وفي ما قال الدنصور كل  ،الدشهورين كان جده من بني فارس وأبوه ناسجا ثم شرطيا للحجاج في البصرة 
  81ص  5انظر : الزر كلي الأعلام ج

م (ىو احمد بن عبد القادر أبو العباس الحسيني العبيدي تقي الدين الدقريزي مؤرخ الديار الدصرية أصلو 1441. 1365/  841.  766*الدقرزي : )*
 1ج  ،واع  والاعتبار بالذكر الخ  و الإيثار  انظر : الزر كلي و الأعلام بعلبك عاش  ومات بالقاىرة وولي فيها الحسبة والخطابة  من تأليف كتاب الد

 . 177ص 
 19( ص  1994’،زىد جار الله : الدعتزلة )بيروت  :الأىلية  للنشر  -3
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ووسعوا دائرة المعرفة الدينية بحيث تشمل العقل ولم تكتفي المعتزلة ،أصحاب النظر العقمي 

 1بإدخال عنصر العقل في المعرفة بل قدموه عمى النص 

أنيا ىي التي سمح فيشير أبو عمران لشروط التاريخية لنشوء الفكر الاعتزالي عمى  

ما عن الظروف  و الأسباب ،لفيم أفضل لمشكمة نشوء أفكارىا و ما تأثرت بو و تضمنو  وا 

التي سيمت ولادة المعتزلة و تطورىا فقد طرحت مسألة القدر و الحرية الاختيار منذ القرن 

ه 36الأول لميجرة و أول سبب"ىي  بأن عائشة زوجة النبي أكدت أثناء موقعة الجمل 

م أنيا وجدت نفسيا متورطة في الأحداث دورة رغبة منيا ...وضحت بوضوح ما حدث 656/

فكانت أول إشارة  ،وأي أنيا كان تيدف لصمح بين المؤمنين لا أن تقسميم  2قضاء و أمر "

يوضح أبو عمران أيضا عمى أن ىناك اختلاف في ذلك بأنو توجد مصادر أخرى  ،لقدر 

در قد يتم في حياة الخميفة عمي حين سأل عمر بن العاص تؤكد أن أولى نقاشات حول الق

  3"أو يقدر عمي شيئا و يعذبني عميو ؟ " ،أبا موسى الأشعري 

كما ذكر أيضا أبو عمران في شروط التاريخية أسباب أخرى سياسية منيا " بعد 

لجبر في انتياء الفتنة ذكر أنصارىم القدر لتبرر ىيمنتيم  نشأة الفكر الاعتزالي إلى مذىب ا

أما عن شيادة أوائل معارضي نظرية المجبرة  4ىدف  يتمثل في سرعتو اغتصابيم لسمطة "

قالوا أن ىؤلاء يسفكون دماء المسممين و يأخذون أمواليم ثم يقولون أن أعمالنا قدر الله تؤكد 
                                                           

 203( ص  1986 ،1د ،) القاىرة :مدخل دراسة مكتبة وىبة  ،علي عبد الفتاح الدغربي : الفرق الكلامية الإسلامية  -1
  18(  ص 2012 ،منشورات الذيئة السورية العامة  ،) دمشق  ،تر رندة بعث   ،و عمران الشيخ : مسألة الحرية في الفكر الإسلامي أب -2
 18صالسابق صدر الدابو عمران الشيخ  -3
 18صنفسو مصدر ، -4
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 جميع مصادر المعبد الجيمي أنيم أبدوا رد فعل منيم عمى ىذه القدرية السياسية الدينية و

 نجد استبداد الحكم القائم وسندوه إلى إرادة الله .

كما وضح أيضا أبو عمران عمى أن أصل القدر ارتبط ارتبطا وثيق بالفتنة التي 

خمفيا الصراع عمى السمطة في العيد الإمام عمي التي تعود إلى السنوات الأخيرة لحكم 

مختمف ،في ىذه الحرب فقد طرح أشكال لمعنف ،والذي كان مقتمو حجة لمعاوية ،عثمان 

الاتجاىات مشكمة ميمة فأثناء موقعة انتيت بتحكيم بين عمي و معاوية و انتشرت العديد 

وآخرون معو و سموا ،من النزاعات و الانقسامات بين مشايعي عمي فسموه أنفسيم الخوارج 

ن ففي إذ،بالشيعة  منقسمين أما عن الذين امتنعوا عن المشاركة في الصراع ىم  المعتزلة 

 من مرتكب الكبيرة .،ىذا الصراع طرحت مسألة الميمة 

يعد عرض موجز  لنشأة المعتزلة و الشروط التاريخية حسب أبو عمران ىي التي 

وفي الأخير يمكن القول أن المعتزلة بمؤسسيا واصل بن  ،شيدت ولادة الفكر الاعتزالي

القول بمنزلة بين منزلتين بين عطاء وبن عبيد وكان أىميما الأول من ىو مرتكب الكبيرة و 

 الكفر والإيمان وىذه المسألة كانت بمثابة الراية ونقطة الانطلاق لاندلاع فكر الاعتزالي جديد 

 لمطمب الثاني: القراءة العقمية لمحرية عند المعتزلةا

يعتبر المذىب العقمي منيجا لممعتزلة فيشير أبو عمران أن المنيج ييدف لتقديم فيم 

ف الحرية خصوصا في مسألة حرية الإنسان لكي يتمكن الإنسان من ممارسة أفضل مواق
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فعمو وذلك باستخدام العقل سوى لفيمالنصوص أو في الحياة العممية ولقولو "بالنسبة إلى كل 

إنسان مكمف بأفعالو تعد المعرفة العقمية واجبة لان ىتو المعرفة ىيا التي تؤسس التكميف لا 

. ففرقة المعتزلة بكونيا الفرق  1إن لم يتمتع بكمال العقل "يمكن إعلان شخص عاصي  

الإسلامية الأولى التي  اعتمدت عمى العقل أساس المعرفة فقد اعتمدت اعتماد كبير عمى 

 .2ونظرة المعتزلة لمعقل نظرة غائية  ذات صيغة عممية   ،العقل في  تحديد منيجيم

أما عند عبد الجبار  ،توصمو لعقمو أي أن العقل ليس مجرد قوة كامنة في الإنسان  

فرفض أن يكون العقل قوة حيث عرف العقل عمى انو : "عبارة عن جممة من العموم 

مخصوصة متى حصمت في المكمف صح منو النظر والاستدلال والقيام بأداء ما كمف بيو 

"3 . 

فيو يتضح من خلال ما يتضمنو من محتوى بمعني  ،فمن ىنا يتبين العقل عنده 

فبالتالي لم يعرفو  ،مة من  العموم المخصوصة وما يسمي بالضروريات العقمية والبديييات جم

فيو يركز عمى الغاية من التكميف والمعرفة معا إذن فدور  ،عمى انو ممكة أو قدرة أو قوة 

أوضح أبو عمران ذالك في قولو " غير أن أفعالنا تخضع  ،العقل عند المعتزلة يثبت الحرية 

 .4ة الله إذ تتيح لنا ىذه المعرفة معرفة مدى حريتنا " إلى معرف
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بمعني أن المعرفة العقمية ىي التي توضح لنا الالتزامات والواجبات وىي التي تمنحنا  

فمعرفة الله شرط أساسي لتكميفنا ولا يحدث إلى  ،الحرية أو فعل ما نشاء عند المعتزلة 

لعقمية لمحرية عند المعتزلة  تبرز في دور العقل فالعقل من أفعال الله إن القراءة ا ،بالعقل 

وقد ترد بمعنى الجاىل الفاقد لمعمم  ،لإثباتيم لمحرية  حسب دفاع أبو عمران عن المعتزلة 

وىذه حالة الجنون وقد يرد استعماليا أيضا  لمدلالة عمي  ،والفاقد القدرة عمى التمييز أيضا 

 .1يكتمل  بالأمرين السابقين الصبي والأطفال وعدم جواز تكميفو قبل أن 

ويتضح لنا من خلال دلالات  العقل عند القاضي عبد الجبار وعند المعتزلة انو  

 ،العقل اعدل الأشياء عند الناس وطبقا ليذه المسممة  ،يؤكد أنا العقل واحد لا قسمة فيو 

ناك من يعمل ونحن جميعا يوجد بيذه المعارف وىذه العموم  إنما الفرق بين فرد وآخر انو ى

عقمو وىناك من لا يعمل كما وضح ذالك أبو عمران أيضا في قولو : " ىذه ىيا حال الدائرة 

أو معاقبة الأطفال فنياية المطاف تعود الأولوية لمعقل نظر لعدم إمكانية استناد أمر سخيف 

 2في نظر العقل "

كون العقل أحد بمعنى لا يجوز تسمية الصبي عاقلا بما يقيد حد البموغ فمن ىنا ي 

شروط التمكين في التكيف و بيذا يكون العقل عن المعتزلة وحدة واحدة مع المعرفة و العمم 

بلا انفصال وذلك حتى يتأكد لو العدل الإليي في أحمى صورة و الوصول لمحرية الإنسانية 

لتفكير و كما يدافع أبو عمران عمى الحرية عند المعتزلة فيقول:"امن شيوخ المعتزلة بالحرية ا
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مارسوىا ونجد اثر لتباينيم بصدد المسائل الميمة أحيانا لكنيم يبقون عموما مخمصين 

 1لممبادئ الرئيسية لممدرسة "

إذن فقد أعطت المعتزلة دورا أوليا و سابقا عمى الشرع كما جعموه الدليل الشرعي  

ع الوصول إلى كميات فالعقل يستطي،تابع لدليل العقمي و مرتب عميو أي الدليل العقمي أصلا 

كما انو يعرف القبيح و ،الأحكام المتصمة بالله وصفاتو من التوحيد و العدل و وجوب شكره 

الحسن و تختص بأن يعرف العقل مقادير الطاعات و الصلاة و الصوم و الزكاة و مواقيتيا 

الدليل  غير أن القول بأسبقية الدليل العقمي عمى،وىي أمور لا يستطيع العقل أن يعرفيا 

ولا يمكن التعارض بينيما فيما متطابقان و  ،الشرعي و اعتباره الأول أصلا و الثاني فرعا 

 كما تعتبر المعتزلة العقل مصدر أساسي لمعقيدة . ،متفاىمان 

في الأخير و حسب قراءة أبو عمران لدور العقل عند المعتزلة في إثباتيم لمحرية فيو قد 

 ،ارسوا حرية التفكير بالعقل فتأكد المعتزلة دور العقل في المعرفة دافع عمى المعتزلة ولأنيم م

وقد أنقضوا حريتيم و دينيم و أكدوا انو ليس ىناك تناقض بين المنيج الديني والمنيج 

وعمى ىذا يمكن القول أن المعتزلة كان ليم الفضل في  ،العقمي و المحافظة عمى الإيمان 

وقد كانوا ىم السابقون في تقرير سمطان العقل و ميدوا  ،اعتزاز العقل و تمجيده و ترقيتو 

و ىذا ما جعل أبو عمران يدافع  ،الطريق إلى من أتى بعدىم من فلاسفة العرب و الإسلام 

 عمييم . 
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 المبحث الثاني : قراءة أبو عمران لمنزعة الاعتزالية في الفكر الغربي

 المطمب الأول:في الفكر الييودي والمسيحي

لمفكرون الييود والمسيح بصلات وثيقة مع المذاىب العربية واستقبال بعض لقد قام ا

مفكرييم النزعة الاعتزالية وحسب قراءة أبو عمران لمنزعة الاعتزالية في الفكر الييودي 

 والمسيحي نجد مثال من الفكر الييودي ابن ميمون والفكر المسيحي توما الاكويني :

 أ:ابن ميمون:

شعرية و تأثر بالغ الحد و درس نظريات الأ حضارة الإسلاميةتأثر ابن ميمون بال

المعتزلة و اخذ موقف منيم كما يقوم منيجو عمى التوفيق بين العقل و النقل متأثرا في ذلك 

بابن رشد فاستبدل ابن ميمون بالتوراة لتعريف علاقة بين الله و الإنسان لإيجاد حل يتوافق 

شاعرة يدافعون أن الأ"شاعرة و توافق مع المعتزلة قال:الأييودية فتجاوز بذلك مع العقيدة ال

صحيح أنيم   ،عمى الصراطية و يؤكدون إن كل ما يحدث في العالم ىو من فعل إرادة الله

 . 1"ينسبون حرية نظرية إلى الإنسان لكنيم يقرون تقدير أفعالو و تقدير الظواىر الطبيعية
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إلى مجموعة من النتائج السخيفة وما  فيخمص ابن ميمون ىنا بيذا المنظور يقودنا

شاعرة أن كل فعل بشري مقدر من الرب لنزعة الاعتزالية لقولو : امن الأيزيد بتمسكو با

 1منكرين عمى ىذا النحو من المصادفة 

بمعنى أنيم يقرون بتقدير الأفعال البشرية من أفعال خيرة أو شريرة  نخمص بذلك ىنا 

فيي وفق الاشعرية الله ،فعال السيئة و القدرة التعسفية لله تعالى قد نسبوا الظمم و الجور و الأ

شاء ليرسل و بأمر و نيي و ييدد و يرجي  و يخوف  و إن لاستطاعة لنا و يجوز تعالى :

فلاحظ ابن  ،2إن يكمفنا الممتنعات و يجوز أن نتمثل الأمر و نعاقب و نخالف و نجازي 

الله  تعسفية  بل منح لكل إنسان حرية الاختيار ولو ميمون أن المعتزلة ىنا يعارضون أفعال 

الإرادة في طريق الخير أو الشر فلا احد يرغمو عمى اختيار أي الطرفين  فمو كان الإنسان 

يؤمن بالجبر لما بذل أي جيد و لقبل القدر بالتسميم المطمق  فيذا يعني إن ابن ميمون لو 

قراءة  أبو عمران لمفكر الييودي لابن ميمون  تقاطع في أفكاره مع الفلاسفة المعتزلة فحسب

 فخمص إن لابن ميمون نزعة اعتزالية .  ،

 ب: توما الاكويني:

تأثر توما الاكويني بالنزعة الاعتزالية حسب قراءة أبو عمران لمفكر المسيحي يقر 

بتعاد توما أن الإيمان يستمد إلى الذكاء أي أن العقل و الحقيقة الدينية يتلازمان في حين الا
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من المناسب أن المجوء إلى العقل فيقر ىنا توما  ،عن النصوص الدينية و عدم العودة ليا 

 1الاكويني عن العقل : يعمل الإنسان داخمو قانونا طبيعيا يسمح لو بتميز الخير من الشر 

فيذا يعني إن العقل ىو الذي يضئ  2ويقول أيضا :تجتاز السبل وفق العقل القويم : 

بمثابة قانون طبيعي لدى الإنسان ليذا تمتد الأخلاق العقمية لدى المعتزلة إلى السبل و 

مبادئ عينيا إذن يؤمن توما الاكويني بالحرية و الفعل بالإرادة فإذا كان الفعل شئ سيئ 

ذا كان ىذا شئ جيد فنسبو إلى كمال الله. فينا الفكرة تظير النزعة  ،فأصمو الإنسان وا 

نسان سؤول  عن الشر الذي يفعمو  وبين العقل و النقل  بيذا المفيوم الاعتزالية  وىي  الإ

أصبح الإيمان نوعا من أنواع المعرفة و المعرفة نوعان معرفة إيمانية و يستمدىا الإنسان 

من داخمو ومعرفة مادية يستمدىا من عقمو و حواسو ولكن الحقيقة واحدة في رأى توما 

ال الدين بالتصديق و الإيمان القمبي و تصل إلييا في الاكويني يصل إلييا الإنسان في مج

 3مجال الفمسفة بالعقل عن طريق الاستنتاج و القياس 

ىذا يعني أن توما كان عقلاني جدا أي كان فيمسوف لاىوتي و قيمة فمسفتو تتجمى  

لكونيا مجيودا ضخما لتحقيق الصواب و الأمانة الفكرية ىذا إلا نتيجة ضرورية لمقتضيات 

 عقل ذاتو .ال
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عمى الرغم من كون بعض جوانب فكره عقمية فمسفية إلا أن صفة اللاىوتية غمبت  

 عميو فكل مرة يضع لمعقل حدود الفطرة .

 المطلب الثاني :في الفلسفة الغربية الحديثة

تناولو  أبو عمران مثالين  لمنزعة الاعتزالية  في الفمسفة الغربية الحديثة ىما: ديكارت 

 وليبنتز .

 أولا: رينيو ديكارت  

يعتبر ديكارت مؤسس الفمسفة الحديثة كما كان يقصد بفمسفتو الجديدة إقامة مذىب 

فمسفيا نصرانيا يناىض الفمسفة النصرانية التي كانت سائدة آنذاك وىي فمسفة الاكويني و 

 تشيد النصوص في كتب ديكارت عمى أىدافو من مذىب الجديد أىدافا دينية لقولو :كنت ولم

أزل ميتما إن السؤالين المتعمقين بوجود الله و بوجود الروح سؤالان رئيسيان ينبغي أن تبرىن 

 1عمييما بالحجج الفمسفية لا بالحجج الدينية :

فيذا يعني أن ديكارت يعتقد أن أدلة وجود الله و خمود الروح أدلة فمسفية لا دينية إذن 

ت امتداد لمفمسفة المدرسة الدينية، كما سمي فمسفة ديكارت ليست جديدة كل الجدة بمعنى كان

بابي الفمسفة الحديثة بسبب ما ابتكر فييا و أول ابتكاراتو ىو اكتشاف منيجا جديدا إن 

المنيج بحسب التعريف الديكارتي ىو أسس كل معرفة و ىو الروح كل عمل ينيض بو 
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لا من المعارف وعمى العقل من اجل أن يضيف أو أن ينقد أو يصحح ما كان سائدا أو متداو 

ضوء ذلك اتفقت كل الأبحاث الواردة في ىذا الكتاب عمى أصالة المنياج الذي ابتكره 

المعتزلة في النظر إلى عمم الكلام وفي مقاربتيم لقضايا الدين و الدنيا . وقد لخص الباحث 

باب عمار بن حمودة ذلك بقولو "إن أىم المبادئ الفكر النقدي المتأثر بالمعتزلة فتح 

و اعتماد مبدأ ،الاجتياد و اعتماد الروح الأخلاقية لمدين بدل المعنى الحرفي لمنصوص 

 1النسبية في المعرفة "

فيما يرى الباحث عادل  ،أي الابتعاد عن حرفية النصوص و الواجب الاجتياد  

 2لمعقل "الرحالي أن أقوى قاعدة منيجية تحكم التفكير الاعتزالي ىي"الالتزام بالعيد التأويمي 

مع ما يولده ذلك من مسار ابيستمولوجي قائم عمى "تحرير الإنسان من سجن  

وعمى الاقتدار عمى استنطاق النصوص و الأدلة  3الارتوذوكسية السنية و أحكاميا الفقيية "

استنطاقا محكوما بالعقل و بالبحث عن الحقيقة العقمية فقراءة أبو عمران لنزعة الاعتزالية 

لقد ميز ديكارت بين المجالين الإيمان و العقل مقرا بأصميما ،ديكارت  ظيرت في فكر

المشترك و مسالة الإيمان ترتبط بالإسرار و التي يمكن تفحصيا بالعقل الطبيعي و ترتبط 

بالتفكير نلاحظ عند ديكارت انو ىناك ثقة كبيرة بالعقل لكن ىناك حقائق لا يمكن لمعقل 
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ة أنيا الحقائق فوق الطبيعة يرتبط العقل بالأخلاق ارتباطا وثيقا بموغيا لأنيا ناجزة وغير كامم

  1و كما في الاعتزال يكفي أن نحسن الحكم لنحسن الفعل 

يلاحظ ديكارت أن النظر إلى ماىية الخطأ يتعمق بسببين ىما معرفة ما في الداخل و 

فيو يؤكد إن الإنسان  القدرة عمى الاختيار أي حرية الاختيار كما تؤمن بو النزعة الاعتزالية

و  2ىو مسؤول عن الخطأ بسبب عدم كمالو يمكن أن تظل إرادتو فيفضل الشر عن الخير "

نخمص إلى ،ىذا يعني أن ديكارت يؤمن بحرية الاختيار أي انو الميزة الأساسية عند الإنسان 

نسبة لمعمم أن الإنسان جدير بالمديح أو الموم كما يؤمن ديكارت أن حرية الإنسان مطمقة بال

الله فقدرة الإنسان متناىية عمى عكس قدرة الله لا متناىية "فالإنسان يعرف بالتجربة انو 

يستطيع الفعل لا تتوافق روح السطوة مع حريتنا ينبغي  لفيم تمك الروح ينبغي ان نفيم بعقمنا 

  3و نتأكد بأنفسنا "

عتزال لان كلاىما ففي الأخير يمكن القول أن أفكار ديكارت تبمغ تشابو مع الا

 يستخدمان منيج عقمي فيما يمجدان الاجتياد  

و دراسة فمسفة ،إذن أبو عمران فقد استخرج النزعة الاعتزالية في فكر ديكارت 

ديكارت نجد أن ىناك أفكار مماثمة عند فلاسفة عرب المسممين و لابد انو قد اطمع عمى تمك 

 المؤلفات و اخذ منيا 
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ء بو ديكارت إلا انو لا يتمتع بالأمانة العممية الكافية فعند إذن عمى الرغم مما جا

النظر في فمسفة ديكارت أن نعود بيا إلى مصادرىا الأولى عند أفلاطون و أرسطو و 

 الأفلاطونية المحدثة و اغسطين و اسمم ثم عند فلاسفة العرب و المسممين "

 ثانيا:ليبنتز 

بدا بديكارت و مر بباسكال و اسبينوزا  يعتبر ليبنتز أخر فلاسفة عصر النيضة الذي

فجميعيم من مدرسة واحدة وىي المدرسة العقمية" فقد عاش في عصر قمق ،حتى جاء ليبنتز

فحسب رأي أبو عمران إن  1يتسم بالثورة عمى كل شئ في مجال الفمسفة و العمم و الدين "

كون بالصدفة المحضة ليبنتز يتشابو مع الاعتزال من الصعب أفكر أن نسبة ىذا التشابو ي

فتثبت بعض الدراسات المعاصرة تمثلات بين ابن عربي و ليبنتز و ذلك خصوصا في عقيدة 

حرية الإنسان  فيقول أبو عمران في ذلك "يبدو لنا مفيدا أن نذكر التشابيات بين ليبنتز و 

  2يية "شيوخ المعتزلة مقتصرين عمى بعض الإشارات المستقاة من كتابة نظرية العدالة الإل

يعني أن أفكار ليبنتز مسقاة من الفكر العربي الإسلامي يعني تأثره الكبير بالنزعة 

الاعتزالية لاسيما في حرية الإنسان اعتقد ليبنتز بحرية الإرادة الإنسانية  ولكنو يرفض النزعة 
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الحتمية في مجال الأخلاق فكل إنسان يقرر لنفسو مايراه و لكن من الأسباب الكافية في 

 1طبيعة الإنسان ذاتو تجعمو يقرر ما يقرره "

و ىذا يعني عند ليبنتز أن الإنسان حر لأنو يختار بين الممكنات بعد الجيد العقمي  

المبذول و التفكير المحكم الصائب و لكن ىناك صعوبة في ىذا الأمر ىو الذي يقدر و 

كما لا ،اني و منحو الحرية جود المناداة منذ البدء بمعنى أن الله تعالى حدد الوجود الإنس

ىي نفس النظرة  ،تمنعو حريتو من ارتكاب خطيئة فلا يمكن أن الإنسان يخطى ثم يتوب 

كما يقر أبو عمران كتاب ليبنتز "انشغالات " "مقالات رحمة الله و حرية الإنسان ،الاعتزالية 

 2وىذه الموضوعات الثلاثة موجودة بدقة في الاعتزال "،و أصل الشر 

نى أن أفكار ليبنتز مقساة من النزعة الاعتزالية  ويقول أبو عمران أن ىدف بمع 

ليبنتز يتمثل في "إبعاد الشر عن الأفكار الخاطئة التي تقدم إليو بوصفو أميرا مطمقا يستخدم 

أي أن ييدف لإبعاد الفكرة الخاطئة  3قدرة استبدادية تصعب محبتو و قميل الجدارة بالمحبة "

الجور و الاستبداد عن الله تعالى فيو بذلك يدحض وجيو نظر المجبرة وىي إبعاد صفة 

الدين يعدون أن الله سيدا يفعل ما يشاء و ليس الإنسان أي قدري عمى ذلك فيقول ليبنتز في 

أي أن عدل الله و  4صدر ذلك "لا تتوافق مع ىذه القدرة الاعتباطية التي لا يحييا شئ "

رية و يجبره عمى الفعل غير مسؤول عنو ثم يعاقبو عميو حكمتو أن يحرم الإنسان من الح
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يقول " لا يستطيع الله إلا أن يمتزم ببعض القوانين و أن يفعل وفق القواعد الفيزيائية منيا 

فالإنسان حسب ليبنتز غير مرغم عمى الفعل كما  1الأخلاقية التي جعمت حكمتو يختارىا " 

و يقول ليبنتز "في رأيي إرادتنا فقط خالية من  لو حرية الاختيار بين فعل الخير و الشر

الإكراه بل كذالك من الضرورة فيذا حسب رأي أبو عمران بالنسبة لميبنتز كما بالنسبة 

لممعتزلة إن الله لا يريد الشر بل سمح بو فحسب سواء معاقبة المذنبين عقاب مستحقا أم 

الشرور في العالم ىي ثلاثة  لدرء شر اكبر لمحصول عمى خير اكبر" فحدد ليبنتز أنواع

  2شرور شر ميتافيزيقي  و شر طبيعي و شر الخمقي " 

فميبنتز يتمتع بنظرة متفائمة اتجاه مشكمة الشر في العالم إلا إن ىذه النظرة التفاؤلية قد 

ففي الأخير إن الإرادة الإنسانية  3تؤدي إلى خطئ الانزلاق نحو التطرف في رغبة الأمور "

 سب أفكار ليبنتز كما قصد نفس الفكرة عند المعتزلة .حرة مستقمة ح

وفي الأخير نخمص من قراءة أبو عمران لمنزعة الاعتزالية في الفكر الغربي في 

المثالين الأول في الفكر الييودي و المسيحي ابن ميمون و توما الاكويني و الثاني في 

ة وىي انو ىناك تقاطع بين أفكار الفمسفة الغربية الحديثة عند ديكارت و ليبنتز نخرج بنتيج

 الفلاسفة مع أفكار موجودة سابقا عند المعتزلة في تأسيسيم لمفيوم الحرية عمى العقل.
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المبحث الثالث : عودة الاعتزال وفيم معنى الحرية في الفكر العربي الإسلامي 

 الحديث

عد قرون في القرن التاسع عشر ىزت حركة تجديد واسعة لمعالم العربي الإسلامي ب

بزعامة جمال الدين و غيره من المجددين فبحث المجددون عن وسائل  ،من الانحطاط 

القادرة عمى ترويج لنيضة شعوبيم و الأمة الإسلامية فقدم الاعتزال احد تمك الوسائل و 

سمح بإعادة إبراز التفكير العقمي و الاجتياد المذان غابا أكثر من خمسة قرون و عودة 

 عمران في مثالين و ىما محمد عبده و محمد إقبال . أبوك وضحيا الاعتزال و ذل

 1001محمد عبده :  الأولالمطمب  

يعتبر محمد عبده تمميذ الأفغاني واحد من النزعة الاعتزالية و نقادا لمجبرية  احتمت 

ورغم مرور ،أفكاره مكانة بارزة في تاريخ الإصلاح الديني في العالم العربي و الإسلامي 

ففي فكر محمد عبده الإنسان حر ،من قرن إلا أن أفكاره لازلت تتمتع بحريتيا و بريقيا  أكثر

تماما في الفعل وفق إرادة و حسب ما يمميو عميو عقمو فيقول "جاء القران الشريف وىو 

 64الكتاب المنزل بالإسلام يعيب عمى أىل الجبر رأييم و اثبت الكسب و الاختيار في نحو 

ما يخالف ذلك إنما جاء في السنن الإليية العامة و ،ن يتوىم ناظر فيو آية و جاء بو م

 1المعروفة بنواميس الكون "
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فالحرية و الإرادة الإنسانية لا دخل للإنسان في أفعالو عند الحرية إنما الله ىو الذي  

نجد و ،اجبر العباد عمى القيام بأفعاليم و الإنسان بيذا يكون مجبور لا قدرة لو لا إرادة 

الشيرستاني يعرف الجبر قائلا "الجبر ىو النفي الفعل حقيقة عن العبد و أصنافو إلى الرب 

أي نفي حرية الإنسان فحسب محمد عبده القران جاء يعيب أىل الجبر و حتى ما  1تعالى "

جاء بو الرسول صل الله عميو وسمم في عممو و قولو لما يؤد حرية الإنسان فقد كان مع 

في السعي ومثلا في دأب والكسب مع الإقرار الآن عينة بشمول القدرة الإليية  صحابتو أسوة

"2  

أي ان محمد عبده يقدم أدلة من القران والسنن تثبت حرية الاختيار و يعيب عمى 

الجبريين رأييم يرى أبو عمران يحاول المجبرة نفي الحرية الإرادة و يذكرون في ىذا الصدد 

وىم مخطئون حين يفسرونيا و يستخرجون منيا أن الله  3تفعمون "الآية "الله خالقكم وما 

تنسب الآية  ،صانع الأفعال البشرية و لكن في حقيقة الأمر ىو نفس ما يقولو "محمد عبده 

 4أفعال الإنسان إليو ىو "  

يا ن و ىما "الاختيارية التي يقصد بفنجد أن المعتزلة قسموا أفعال العباد إلى قسمي 

رادة التكميف إما الاضطرارية التي تحدث من نفسيا ولا إرادة المرء فييا إلى أفعال من عمم و إ
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كما ستميم محمد عبده من الاعتزال  1العباد اختيار من ضمنيم و أحدثوىا بمحض إرادتيم "

يعنيان معرفة الله  إنيماكما حمل مصطمحي القضاء و القدر و يعمن  ،ما جعمو ينقد المجبرة 

لنا لكن ىذه المعرفة لا تشكل كابحا أو لا حركة إكراىية الإنسان يستحق المسبقة بأفعا

وفق وصف أفعالو يرى أبو عمران أن محمد عبده عمى مثال ،الإنسان الثواب و العقاب 

المعتزلة فيو يرى أن العقل يؤسس الحياة العقمية يستطيع كل إنسان اكتشاف أخلاق طبيعية 

  2ى العقائد وىو يميز الخير و الشر بجيد تفكره "و إعادة بناءىا من دون المجوء إل

أما المنيج المعتزلي بالتأويل العقمي كما يرفض المنيج الحرفي فحسب محمد عبده 

فالعقل ىو الذي يسود كما يدعو أيضا عن  ،انو في حال حدوث نزاع بين العقل و النقل 

الذي كان عمييم الآباء فيقول :  التقييد و التقميد ،التخمي عمى التقميد و نبعد عمى الإسلام 

  3"فأطمق ىذا سمطان العقل من كل ما كان قيده و خالصين كل تقميد لا يستبعده "

فحسب أبو عمران الشيخ أن النزعة العقمية لمحمد عبده كانت بمثابة فيم لمدين فيم 

صحيح و محاربة الضعف الذي كان سائد في قرون الانحطاط و ذلك يربط فكره بالنزعة 

 الاعتزالية و فكره الاعتزالي او تحرير العالم الإسلامي و قيام نيضة .
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 1091محمد إقبال المطمب الثاني : 

يعتبر إقبال مفكرا و ابرز شخصيات الإصلاح الديني في العصر الحديث فحسب 

الكثير من الباحثين فدور إقبال في اليند و باكستان لا يقل عن الدور الإصلاحي الذي 

عبده في الوطن العربي وبعد ترجمة المحاضرات الستة إلى المغة الفرنسية ربط  مارسو محمد

وحسب قراءة أبو عمران الشيخ لفكر محمد إقبال تبين لو ،إقبال ربطا محقا بالتقميد المعتزلي 

انو تأثر بالمعتزلة ولكن لا ينطبق عمى جميع معالم فكره فيو يخمف عنيم في العديد من 

د التسامي و الصوفية يتفق مع المعتزلة في خصوص حرية الإنسان النطاق لا سيما بصد

فيقول "يقول في الإسلام يمكن أن نعتبر أن البحث عن أسس عقلانية في الإسلام قد بدا مع 

 1النبي نفسو "

 ،بمعنى أن محمد إقبال يدعو إلى النزعة العقمية في الإسلام أي في العقل و النقل  

فيو يرى "أن جبرية الأفعال  ،فيو يؤمن بحرية الإنسان و الأفعال ،إذن نفس النظرة لممعتزلة 

  2الإنسانية فكرة  أجنبية نفسرىا الطريق التاريخية "

 ،يعني أنيم فسروا أفعاليم و ربطيا بالقضاء و القدر تحت غطاء الظروف التاريخية 

مكن رده كما يعتقد ا"لقدر ليس القضاء الذي لا ي،فيم زعموا بان الله ىو الذي ممئ أفعاليم 
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فحسب محمد إقبال أن القدر ليس سوى 1فالقران يقول "إن كل شئ خمقناه بقدر "  ،عادة 

 2الذي يعد سابقا لتجمي إمكانياتو "،الزمن 

الفعل فيو إذن يمارس الاجتياد فالإنسان حر حسب إقبال وىو قادر عمى التفكر و  

ويعني  3وانين الطبيعة و حرية الإنسان "و القدرية في نظره فيي " قابمة لممصالحة مع الق

معرفة التي  فيقر إقبال بان مبادئ الشك لأي،فالإنسان بممارسة الاجتياد مع التعميل النقدي 

ىي التي صاغيا النظام آنذاك كما رفض إقبال الأحاديث تجتمع كانت تعتبر بمثابة شرطا 

ىذا الصدد لقولو "قيل انو في  كما لم يثق بابي ىريرة و أشار في ،الدينية غير الأصمية 

الحقيقة بدا الانحطاط المجتمع الإسلامي في القرن الثالث عشر لأنو تم التخمي عن تمك 

 4المبادئ "

قرون  5بمعنى أن إقبال يوضح أن التخمي عن ىاتو المبادئ ىو من تركيم في  

قراءتو لإقبال  الانحطاط وبقى مكانة عمميا دون تحرك ومنعو من التقدم إذن أبو عمران في

لأنو لمعقل الأىمية البالغة للاعتزال و نزعتو العقمية و فيمو الصحيح لمدين وربط أفكاره 

 بالمعتزلة ما أدى إلى النيضة .

وفي الأخير نخمص بان النزعة العقمية لمحمد عبده و محمد إقبال فقد كانت لعلاج أوضاع 

 ،ى في فيميا لمدين فيما صحيحا وحت،العالم الإسلامي المتخمفة سياسيا و اجتماعيا 
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ومحاربة كل عناصر الضعف و الأمراض التي تقف من نيضة المسممين مع ربطيا 

لنصوص لممعتزلة أي عودة الاعتزال تؤكد الاتصال بالفكر الاعتزالي و يؤكد حاجة 

 المسممين الآن إلى مثل ىذه التجديدات  .
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عمران  أبو"مشكمة الحرية في الفكر الجزائري المعاصر عند الشيخ  لإشكاليةبعد دراستنا      

 أىميا:مجموعة من النتائج  إلى" توصمنا  أنموذجا

 فقد بذل الفلاسفة  ،الإنسانيفي الفكر  إرباكاالمشكلات  أكثرمشكمة الحرية من  إن

ء حميا أثنافاصطدم الفكر  ،واللاىتيون جيودا كبيرة وجبارة في محاولة حميا  

وىو أمر  ،الخاصة  إليياأسئمتوالعقائدي الذي  أضاف  الإيمانصعبة منيا  بإرباكات

 لا يسيل حل المشكمة . 

  كممة الحرية في الفكر الغربي ليا معاني مختمفة وعديدة عمى مدى التاريخ البشري

 الإنسانبعدما كانت ترمز كممة حر عمى  ،منذ ظيورىا بداية من الفمسفة اليونانية  

المسيحية  إلىالفمسفة،الأفضلالذي يعيش في وطنو دون الخضوع لسيطرة وترمز لمفعل 

ومن كل  ،المنحرفة والعادات والتقاليد البالية  الأفكاروىي تعني التحرر العقل من 

تشير لتصرف حسب  إنيا،في الفكر الحديث  أما،الإرادةقيادة تفرض سيطرتيا عمى 

 حرية المتعالية .وىي حرية الاختيار وال ،اليوى  

  وتشريع،دعامة لجميع ماسنو لمناس من عقائد ونظم  الإسلام،اتخذت الحرية في 

ولم يغفل عمى أي من نواحييا  الحياة،وحرص عمى تطبيقيا في مختمف شؤون 

 : السياسية والفكرية والدينية والمدنية . الأربعة
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  فقد صارت  ،الإسلامي ف الأمويينطرحت مشكمة حرية الإرادة والجبر مبكرا في عيد

ظيور  أدىإلىوالاختلاف في المسائل الكلامية  ،من المشاكل الرئيسية في عمم الكلام 

 السياسية .  أوعديد الفرق التي تباينت أرائيا واختمفت مواقفيا سواء الكلامية 

 من  أكثرلكونو حث في  ،لنشأة عمم الكلام  الأولىالقران الكريم قد مثل المبنة  إن

 مى النظر العقمي .موضع ع

  المدارس  أولىكونيا من  الإسلاميالمعتزلة ىم رواد الفكر العقمي في تاريخ الفكر

 عبر عن النزعة العقمية لمفكرالعربي  . ،صاغت فكرىا في نسق متكامل  التي

  فإنو استمد عنفوانو وحيويتو من  ،كان الاعتزال حركة دينية وكلامية وسياسية

الذي نشئ فيو وكانت السياسة ىيا البوابة التي نفذ  ،عباسي انخراطو في المجتمع ال

 ومبادئيا. إلىأفكارىاتتسع رقعة الدعوة  حتىمنيا الاعتزال 

  فقد تجمى الاىتمام بو  ،أصاب الاعتزال بانتصار الأشعريةرغم الضعف والغياب الذي

 الفكرية عدد من أصولووحاول استميام بعض  ،مجددا مطمع القرن التاسع عشر 

واستثارة حركة تحويل  ،الإنسانيةالمجديدين خاصة في صياغة مذىب الحرية 

بعادتيمةفي تيار العالمية  إدماجوالمجتمع بيدف   التخمف والتعصب .  وا 

 الفكر التنويري ليدعم جيود  إلىفي العصر الحديث ظيرت الحاجة الماسة  أما

ية ومنيجية في ذات فكان إحياء الاعتزال ضرورة فكر  الإسلاميالديني  الإصلاح

 الحين .
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  اىتم عمماء ومفكري الجزائر بمسألة الحرية كسائر عمماء المسممين المجديدين ورواد

العمل لمدعوة  إستراتيجيةففيم الحرية عند بن باديس ىو مفتاح لفيم  ،النيضة 

فمموصول لمحر ية عنده ىو الوصول  ،العالم المجدد  ليذاوالكفاح السياسي 

يختار ويقرر بارادتة دون تدخل  أنا ىي الحالة التي يستطيع فييا الفرد كم ،للإنسانية

 أي سمطو من أي نوع 

 الإصلاحيةالتحريرية وحركتو  أفكارهالمشكمة الحرية عند مالك بن نبي تجمت في  إن 

محاولا كشف سر تخمف العرب والمسممين وفي الجزائر المحتمة  ،لممجتمع الجزائري 

 لمقضيتين تصفية الاستعمار وحرية المرأة .  عنيا في علاجو وأجاب،

  ( ليضع في  المعتزليعمران الشيخ عن مسألة الحرية ) الحل  أبوجاءت دراسة

مقدمة بحثو اعتبارات التمييدية يحدد فييا اتجاه المذاىب من خلال دراسة الشروط 

فة مسألة الحرية نوقشت في الثقا أنمبينا  ،التي ولدت وتطورت فييا  التاريخية

  19منذ القرن  الأوروبية

  الإنسانلأن  ،الإسلاميةالتصور الجبري غريب عمى العقيدة  أنعمران الشيخ  أبوبين 

فقد فيموا القدرفيما خاطئا وقميمون من تعمقوا في تحميل ىذا المفيوم  ،ليس لعبة قدر

فتحميل المعتزلة  لمفيوم الحرية رفضوا رفضا قاطع لكل  ،عدم صوابيم  وأوضحوا

 القدرية .  شكالأ

  الماورائية  الإنسانبحرية  لاىتماماتيمإضافة ،عمران  أبوالمعتزلة وفق  أرادتلقد، 

يتمتع بحرية خلاقة ومحسوسة ليتمكن من الفعل عمى  إنالإنسانعمى  أيضاالبرىان 
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فكل  ،مكمف بأفعالو  إنسانكل  أنالذي يعني بو  الأمرنحو مستقل ومسؤول بالكامل 

السمطة السياسية  أخرىأنوعميو من وجية نظر  ،ة يستحق العقاب من يرتكب معصي

جراء مضمل يحاول الكثير الإنسان والاحتماء بالقدر إمكمفة بأفعاليا مثميا مثل 

 في تبريره ارتكاب الخطأ والمعصية  . إليوالاحتماء بيو والاستناد 

  ثقافة العربية الحل المعتزلي اثر عميق في كل تيارات ال أنعمران الشيخ  أبويري

تيار موقفا من المذىب المعتزلي ومن المنيج  أوكل مدرسة  واتخذت،والإسلامية

وقد شكمت ىذه المواقف والنقاشات ثروة كبيرة في مجال حرية  ،المطبق طوال قرون 

 الآنمزال صدىا حيا حتى  ،الإسلاميالحوار والتعمق في التحميل والدراسة في الفكر 

. 
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 قائمة المصادر والمراجع

 اولا : المصادر 
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 القاىرة : مكتبة  القضاء والقدر العروة الوثقى :  ، محمد عبدهجمال الدين الأفغاني،

 2002،  1الشروق الدولية ، ط 

 ،دراسة و تحقيق محمد عمارة ،  بيروت الأعمال الكاممة رفاعة الطيطاوي  ، 

   :دار ، 2ج الأعمال الكاممةالمرشد الأمين لمبنات والبنين رفاعة رافع الطيطاوي

 . 2011الشروق ، د ط ، 

  :القاىرة : ىنداوي  بريز ا تخميص الإبريز في تمخيصرفاعة رافع الطيطاوي، 

 : تحقيق طو حسين  11ج  المغني في أبواب العدل والتوحيدالقاضي عبد الجبار،

 )مصر: وزارة الثقافة و الإرشاد القومي  ( 

  :  تر عبد الغفار مكاوي ، القاىرة : دار الثقافة .نداء الحقيقة مارتن ىايدغر ، 

  1969 1، دمشق ، دار الفكر، ط : مذكرات شاىد القرنمالك بن بني. 

  :  دار الفكر الجزائر دار الفكر دمشق  . الرشاد و التيةمالك بن نبي ، 
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 تر عبد الصبور شاىين  ، دمشق ، دار الفكر ،  :  شروط النيضةلك بن نبي ام ،

1986 . 

 دار الفكر  الجزائري دار الفكر  : في ميب المعركة"ارىاصات الثورة "الك بن نبي م ،

 دمشق .  

 دار ، دمشق ، اويمنسقترعمر كامل .القضايا الكبرى،مالك بن نبي

 .1.1991طر،الفك

  ، 2002، دمشق ، دار الفكر، تأملاتممك بن نبي  . 

 ثانيا: المراجع 

  :إسكندرية :دار الوفاء  ديكارت إلى ىيوم الفمسفة الحديثة  منإبراىيم مصطفى(

 لطباعة و النشر(

  : القاىرة : دار قباء  الفمسفة اليونانية تاريخيا ومشكلاتياأميرة حممي مطر (

 ( 1998لمطباعة والنشر ، 

 : 9جمعية عمماء المسممين الجزائرين في فرنسا برنان السعيدA;8  /9A=< :الجزائر

 2012دار ىوما ، 

 تر جمال الرفاعي موسى،  )أفاق لمنشر و التوزيع، ط  : بن ميمون: تمار رودافسكي

2013  ) 

 : الإسكندرية : منشأة المعارف ، د ط  فمسفة جون بول سارتر حبيب الشاروني (

2003 
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  :بيروت : دار التنوير لمطباعة والنشر و رسالة في اللاىوت والسياسة حسن حنفي(
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 : الجبر و الاختيار في الفكر الإسلاميشرف حافظ 
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  : القاىرة :مدخل دراسة مكتبة الفرق الكلامية الإسلامية عمي عبد الفتاح المغربي ( ،

 (  1986، 1وىبة ، د

 : 1998،  1) سوريا : دار اليدى ط  مسفتيم وغايتيمإخوان صفا ف فؤاد معصوم 

  أعلام وأفكار ،) القاىرة :دار  : المعتزلة  تكوين العقل العربيمحمد إبراىيم الافيومي ،

 (  2002 1الفكر العربي ، ،ط

 : الجزائر:   سجل مؤتمر جمعية عمماء المسممين الجزائرينمحمد البشير الابراىيمي(

 دار الكتاب (نادي الترقي بالجزائر ، 

  : القاىرة : نيضة مصر  الوسيط في المذاىب والمصطمحات الإسلاميةمحمد عمارة(

 ( 2000لمطباعة والنشر ،  



 قائمة المصادر والمراجع

 

84 

 بيروت : دار مفيوم العدل في تفسير المعتزلة لمقرآن الكريم : محمد كاملاحمد(

 (1983النيضة العربية لمطباعة والنشر دط ، 

 :تنوير في الفكر العربي .) لبنان :عامر لمطباعة ، رواد الإخوان صفا محمود إسماعيل

 (  1996،  1والنشر بالمنصورة ط 

  ركة الوطنية لنشر و شال) . نقلا عن عبد لله بشرط .معركة المفاىيم:  محمود قاسم

 (  توزيع 

 : الييئة العامة السورية لمكتاب : منشورات وزارة  اسبينوزا واللاىوت منذر شباني (

 2009الثقافة ، 

 أستراتيجية البناء الحضاري لمعالم الأسلامي في فكر ما الك بن نبيوسى لحرش: م  (

 2006جامعة باجي مختار الجزائري ،

 : بيروت لبنان: عويدات لمطباعة والنشر،  تاريخ الفمسفة الإسلاميةىنري كوريان (،

 ( 1998، 2ط

 :اىد ) القاىرة : ، ترجمة مجاىد عبد المنعم مجتاريخ الفمسفة اليونانية وولتر ستيس

 ( 1920،  1دار الثقافة ، ط

 

 

 

 



 قائمة المصادر والمراجع

 

85 

 ثالثا : المعاجم والموسوعات 

 المعاجم أولا: 

 . 1978، بيروت :دار الكتاب المبناني ،  1،ج المعجم الفمسفي جميل صميبا :

 ثانيا : الموسوعات

  بيروت ،باريس : منشورات عويدات  1اندريو لالاند :موسوعة لالاند الفمسفية ، مجمد(

 2001، 2ط ،

  8.ج5.ج2ج.1،  ج الأعلامالزر كمي و 

 : دار موسوعة الفرق والجماعات والمذاىب الإسلامية عبد المؤمن منعم الحنفي ،

 1993،  1الرشاد لمنشر والتوزيع ط

 : موسوعةالعمماء والأدباء الجزائريينمجموعة من الأساتذة من إشراف رابح خدوشي 

 ، منشورات الحضارة . 1ج

 

 الاترابعا : مج

مجمة الموافقات المعيد الوطني الاعمى  –: مكانة المرأة في فكرمالك بن بنيمحاي الادرسي

  1994جوان  3لاصول  الدين العدد 
 

 

 

 



 الفيرس

 

 انفهرس 

 هداء الإ

 عرفانشكر و 
 أ ............................................................................................. :مقدمة

 الفصل الأول: الحرية مقاربة مفهومية 

 6 ............................................................. مفيومالحريةفيالفكرالغربي: المبحثالأول

 6 ........................................................ مفيومالحريةفيالفمسفةاليونانية: المطمبالأول

 9 ...................................................... لحريةفيالفمسفةالمسيحيةمفيوما: المطمبالثاني

 11 ................................................... : مفيومالحريةفيالفمسفةالحديثة:  المطمبالثالث

 14 ............................................................ الحريةفيالفمسفةالمعاصرة: المطمبالرابع

 .Erreur ! Signet non défini .................... مفيومالحريةفيالفكرالعربيالإسلامي: المبحثالثاني

 16 ............................................................. مفيومالحريةفيعممالكلام: المطمبالأول

 18 .............................................................................................. :الإثباتالصرٌحللإرادةومشٌئةالإنسان:  النوعالأول

 19 ........................................................................................ النصوصالتٌفٌهانسبةالأعمالإلىالعبادمباشرة: النوعالثانً

 22 .................................................... مفيومالحريةفيالفكرالعربيالحديث: الثانيالمطمب

 الفصل الثاني: مشكلة الحرية في الفكر الجزائري المعاصر 

 31 .......................... مشكمةالحريةعندجمعيةالعمماءالمسممينوعبدالحميدبنباديس:  المبحثالأول

 31 .............................................. مشكمةالحريةعندجمعيةعمماءالمسممين: المطمبالأول

 33 ................................................... :مشكمةالحريةعبدالحميدبنباديس:  المطمبالثاني

 37 ........................................................ . مشكمةالحريةعندمالكبننبي: لثانيالمبحثا



 الفيرس

 

 37 ............................................................. :مالكبننبيومشكمةالحرية: المطمبالأول

 39 ....................................................... : مالكبننبيالإنسانالحروالمفكر: المطمبالثاني

 40 ............................................................. مالكبننبيومشكمةالتحرر: المطمبالثالث

الفصل الثالث: القراءة العقلية وتأسيس معني الحرية عند المعتزلة عند أبو 

 عمران الشيخ

 50 ...................................................... خوالدفاععنالمعتزلةأبوعمرانالشي: المبحثالأول

 50 ....................................................... نشأةالمعتزلةوأسبابظيورفكرىم: المطمبالأول

 53 ..................................................... القراءةالعقميةلمحريةعندالمعتزلة: المطمبالثاني

 57 ........................................... قراءةأبوعمرانممنزعةالاعتزاليةفيالفكرالغربي:  المبحثالثاني

 57 .............................................................. فيالفكرالييوديوالمسيحي:المطمبالأول

 60 ............................................................. فيالفمسفةالغربيةالحديثة: المطمبالثاني

 66 .............................عودةالاعتزالوفيممعنىالحريةفيالفكرالعربيالإسلاميالحديث:  المبحثالثالث

 66 ................................................................. 1905 محمدعبده:  المطمبالأول

 69 ................................................................. 1938 محمدإقبال:  المطمبالثاني

 80 ............................................................................ قائمةالمصادروالمراجع

 الفهرس 

 ملخص الدراسة 

 

 

 

 



 

 

 

 

 ملخص الدراسة :

تهدف الدراسة الى توضٌح :"مشكلة الحرٌة فً الفكر الجزائري المعاصر عند الشٌخ ابو عمران 

انموذجا " ,كما نسعى من خلالها الى الإجابة عن إشكالٌة : كٌف ٌمكن طرح مشكلة الحرٌة طرحا 

 عقلٌا .

الاشكالٌة خطة عمل تضمنت عمل ثلاث فصول :وخصصنا الفصل وقد اقترحنا للإجابة عن هذه 

الاول : الحرٌة مقاربة مفهومٌة , والفصل الثانً : تناولنا فٌه مشكلة الحرٌة فً الفكر الجزائري 

عند ابو تأسٌس معنً الحرٌة عند المعتزلة المعاصر , والفصل الثالث : تطرقنا فٌه القراءة العقلٌة و

 عمران .

التً توصلنا الٌها أن : مشكلة الحرٌة من اكبر المشكلات للفكر الإنسانً على مر ومن النتائج 

 19العصور , اضافة الضعف الذي اصاب الاعتزال طوٌلا قد تجلى الاهتمام بٌه فً مطلع القرن 

,كما أكد ابو عمران فً دراسته اغلب المصلحٌن  والمجدٌدٌن فً العالم العربً على امتداد هذا 

افكارهم منهجٌاتهم قرٌبة من المعتزلة ,كما توصلنا اٌضا ان ابو عمران ٌعتبر قارئ  القرن كانت

 للمعتزلة ومدافعا لها, أي مأرخا لها فقط, لا فٌلسوف حر له نظرٌة فً الحرٌة . 

Résumé  

L’étude vise à préciser: "Le problème de la liberté dans la pensée algérienne contemporaine de 

Sheikh Abu Omran est un modèle", alors que nous cherchons à répondre au problème: 

Comment le problème de la liberté peut-il être abordé mentalement? 

En réponse à ce problème, nous avons proposé un plan d’action comprenant trois chapitres: 

Nous avons consacré le premier chapitre: La liberté est une approche conceptuelle, 

Chapitre II: le problème de la liberté dans la pensée algérienne contemporaine, et le troisième 

chapitre: nous avons abordé la lecture mentale et l'établissement du sens de la liberté lorsque le 

mu'tazila à Abou Imran. 

L'une des conclusions est que: Le problème de la liberté est l'un des plus grands problèmes de la 

pensée humaine à travers les âges, en plus de la faiblesse qui a causé la longue retraite. L'intérêt était 

évident au début du 19ème siècle. Dans son étude, la plupart des réformateurs du monde arabe Leurs 

idées et méthodologies sont proches de la Mu'tazilah et nous avons également conclu qu'Abou Imran 

était un lecteur du Mu'tazil et un défenseur de celui-ci, seulement un historien, pas un philosophe 

libre doté d'une théorie de la liberté. 

 


