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إني رأيت أنو لا يكتب أحد كتابا، في يومو إلا قاؿ في »

غده: لو غيتَر ىذا لكاف أحسن، كلو زيًد ىذا لكاف 
ييستحسن، كلو قيدرـ ىذا، لكاف أفضل، كلو تيرؾ ىذا 
لكاف أبصل، كىذا من أعظم العًبر على استيلبء النقص 

 «البشر. على بصلة 
 العماد الأصفهاني

 
 

 كما أيبرِّئي نػىفٍسي إنَّتٍ بشىره       أىسٍهو كأيخطئي ما لم بوىٍمًتٍ قىدىري 

 
 كلا ترل عيذيرنا أكلى بذم زىلىلو     مًن أف يقوؿى ميقًرًّا: إنَّتٍ بشىري 

 
 . 7، ص1الآثار جو  الاعتبار بذكر الخططو  المقريزي: المواعظ
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 إىداء
 

 أىدم بشرة عملي ىذا 

إلى من فارقا ابغياة تاركتُ كرائهما فراغا لا يعوض، كالدم الكرنً كأخي العزيز...إلى ركحيكما، كأنتما 
 في عالم ابغق بأعز جوار.

 إلى الوالدة الكربية أطاؿ الله في عمرىا.

 .معمر ريهاـ، راحيل، الثلبثةأبنائي إلى  

 إلى إخوتي كأصدقائي.

 من أجل أف ينبجس فجر جديد.إلى كل الساعتُ 

 إلى كل من يناضل في سبيل انتصار العقل كابغرية، كحب ابغقيقة بعيدا عن كل مغالاة.

 إلى كل من تتلمذت على أيديهم يوما.

 إلى كل من ساعدنا على ابقاز ىذه ابؼذكرة كلو بكلمة طيبة.
 

 إلى كل ىؤلاء كآخركف حفظهم قلبي كنسيهم قلمي.
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 شكر وتقدير
 

يسعتٍ كقد أنهيت ىذا العمل إلا أف أتوجو بجزيل الشكر كالعرفاف بعد الله تعالى إلى أستاذ الأجياؿ: الأستاذ  لا
الدكتور علي سعد الله، بؼا بذلو من جهد طواؿ فتًة إبقاز ىذه الدراسة، متابعا كناصحا كموجها كمساعدا، فقد 

لرفيعة، بل حتى من صمتو كبؾالستو. ككاف لي أبا قبل أف تعلمت من اطلبعو الواسع، كإنسانيتو ابؼفرطة، كأخلبقو ا
 يكوف أستاذا.

فقد كانت توجيهاتو كنصائحو سندا لي في تذليل الصعوبات منهجيا كمعرفيا. فلك أستاذم كافر الشكر، كجزيل 
 التقدير على متابعتك كحرصك كتوجيهك كإمدادؾ، كلولا ىذا بصيعا بؼا خرج ىذا البحث من ظلمة السكوف إلى

 نور الوجود، كمن حيز الإمكاف إلى حيز الفعل.

كمن باب إقرار الفضل إلى أصحابو أسجل شكرم كامتناني إلى كل أساتذة شعبة الفلسفة بجامعة قاصدم مرباح 
كرقلة، كما أنوه بأفضاؿ جامعة قاصدم مرباح كرقلة أساتذة كإدارة كعمالا، على تيستَ كل السبل لي لأكوف أحد 

 طلبتهم.

الشكر موصوؿ أيضا إلى الأساتذة الأفاضل أعضاء بعنة ابؼناقشة على تكرمهم بقراءة الرسالة، كتفضلهم ك 
بتقييمها كمناقشتها، فبارؾ الله في جهودىم كعلمهم كأداـ عطاءىم، راجيا منهم أف بيدكني بكل ابؼلبحظات التي 

 بسكنتٍ من تصويب الأخطاء كالاعوجاج الذم اعتًل ىذا البحث.

 

 



 
 

6 

 فيرس الموضوعات
 2الآية................................................................................................

 3ريزم......................................................................مقولة العماد الأصفهاني كابؼق

 4 .............................................................................................. إىداء

 5 ........................................................................................ شكر كتقدير

 6 ................................................................................... فهرس ابؼوضوعات

 13 ......................................................................................... مقدمة

 الفصل الأوؿ: مدخل مفاىيمي

 22 ................................... المبحث الأوؿ: ضبط مصطلحي المركزية وأوربا لغة واصطلبحا

 22 .................................................................... ابؼطلب الأكؿ: ابؼركزية لغة.

 23 ............................................................... ابؼطلب الثاني: ابؼركزية اصطلبحا.

 25 .................................................................... ابؼطلب الثالث: أكربا لغة .

 26 ................................................................. الرابع: أكربا اصطلبحا. ابؼطلب

 28 ....................................................... المبحث الثاني: المركزية الأوربية كظاىرة.

 29 .......................................................... ابؼطلب الأكؿ: مفهوـ ابؼركزية الأكربية.

 32 ................................................... ابؼطلب الثاني: بظات كأىداؼ ابؼركزية الأكربية.

 48 ....................................................... ابؼطلب الثالث: أىم ركاد ابؼركزية الأكربية.

 50 ............................................. ابؼطلب الرابع: ابؼركزية الأكربية بتُ السلب كالإبهاب.

 55 ................................................. المبحث الثالث: منهج المركزية الأوربية وآلياتها

 55 .................................................................... .الاستشراؽابؼطلب الأكؿ: 

 59 .................................................................. ابؼطلب الثاني: التبشتَ الديتٍ.



 
 

7 

 62 ............................................................ ابؼطلب الثالث: ابغركة الإستدمارية.

 الفصل الثاني: الأصوؿ المعرفية للمركزية الأوربية قبل ىيجل وماركس

 68 ........................................ المبحث الأوؿ: الأصوؿ المعرفية الدينية للمركزية الأوربية

 69 ............................................................... ابؼطلب الأكؿ: ابؼكوف ابؼسيحي.

 73 ................................................................ ابؼطلب الثاني: ابؼكوف اليهودم.

 76 ....................................... المبحث الثاني: الأصوؿ المعرفية الفكرية للمركزية الأوربية

 77 .............................................................. ابؼطلب الأكؿ: في العصر اليوناني.

 82 ...................................................... ابؼطلب الثاني: في النهضة كالعصر ابغديث.

 87 ...................................... المبحث الثالث: الأصوؿ المعرفية العلمية للمركزية الأوربية

 87 ................................................................ ابؼطلب الأكؿ: النهضة الأكربية.

 91 ............................................................ ابؼطلب الثاني: الكشوفات ابعغرافية.

 93 ......................................................... ابؼطلب الثالث: الثورة الفكرية كالعلمية.

 96 .............................................................. .ابؼعرفة قوة فرانسيس بيكوف:1

 101 ................................. المبحث الرابع: الأصوؿ المعرفية للعرقية في المركزية الأوربية:

 103......................................................... ابؼطلب الأكؿ: التبرير العرقي للعنصرية.

 106.................................................................. .........نظرية الطبائع1

 107.................................................................. ...............غوبينو2

 111................................................. ابؼطلب الثاني: التبرير البيئي كابعغرافي للعنصرية.

 113.................................................................. ........نظرية الكيوؼ1

 117....................................................... ابؼطلب الثالث: التبرير العلمي للعنصرية.

 119......................................................... ابؼطلب الرابع: التبرير الثقافي للعنصرية.



 
 

8 

 الفصل الثالث: الأصوؿ المعرفية للمركزية الأوربية عند ىيجل

 125 ........................................................... المبحث الأوؿ: مصادر فكر ىيجل

 126........................................................ ابؼطلب الأكؿ: مصدر الفلسفة اليونانية

 131........................................................ ابؼطلب الثاني: مصدر الديانة ابؼسيحية.

 133....................................................... ابؼطلب الثالث: مصدر الفلسفة ابغديثة.

 141........................................................ ابؼطلب الرابع: مصدر أحداث العصػػػر.

 144 ............................... المبحث الثاني : الأصوؿ  المعرفية للمركزية الأوربية عند ىيجل.

 146....................................................... : فلسفة الركح.1ابؼطلب الأكؿ: الأصل 

 152....................................................... : ابؼنهج ابعدلي.2ابؼطلب الثاني: الأصل 

 161...................................................... : الوعي بابغرية.3ابؼطلب الثالث: الأصل

 169........................................................ : فكرة الدكلة.4ابؼطلب الرابع: الأصل 

 179....................................................... : نظرية العقل.5ابؼطلب ابػامس: الأصل

 184..................................................... : نظرية التقدـ.6ابؼطلب السادس: الأصل 

 188................................................... : الأساس ابعغرافي.7ابؼطلب السابع: الأصل 

 192 ....................... عند ىيجلالمبحث الثالث: المظاىر المعرفية للمركزية في النسق الديني 

 193.......................................... ابؼطلب الأكؿ: موقع الدين في النسق ابؼعرفي عند ىيجل

 196................................................ ابؼطلب الثاني: علبقة الفلسفة بالدين عند ىيجل

 198....................................................... ابؼطلب الثالث:  تقسيم ىيجل للؤدياف.

 205........................................... ابؼطلب الرابع: ملبمح التمركز ابؽيجلي حوؿ ابؼسيحية.

 208................................................... ابؼطلب ابػامس: موقف ىيجل من الإسلبـ.

 210.................................................................. ابؼطلب السادس:   تعقيب.



 
 

9 

 211 ...................... المبحث الرابع: المظاىر المعرفية للمركزية في النسق الفكري عند ىيجل:

 211............................................................. ابؼطلب الأكؿ: أكربا مهد الفلسفة

 217............................................................ ابؼطلب الثاني: أكربا مسرح التاريخ.

 219...................................................... ابؼطلب الثالث: ابؽيجلية ختاـ الفلسفات.

 223............................................................. ابؼطلب الرابع: أكربا كانتهاء التاريخ

 230 ........................... المبحث الخامس: المظاىر المعرفية للمركزية في تصور ىيجل للؤخر

 231................................................ ابؼطلب الأكؿ: التقسيم ابؼركزم بعغرافية الأجناس

 233.............................................. ابؼطلب الثاني: ابؼركزية في نظرة ىيجل إلى الصينيتُ.

 241............................................... ابؼطلب الثالث: ابؼركزية في نظرة ىيجل إلى ابؽنود.

 250................................................ ابؼطلب الرابع: ابؼركزية في نظرة ىيجل إلى فارس.

 258............................................ ابؼطلب ابػامس: ابؼركزية في نظرة ىيجل إلى الأفارقة.

 269.................................... ابؼطلب السادس: ابؼركزية في نظرة ىيجل إلى العرب كابؼسلمتُ.

 276......................................... ابؼطلب السابع: ابؼركزية في نظرة ىيجل إلى ابؽنود ابغمر.

 الفصل الرابع: الأصوؿ المعرفية للمركزية الأوربية لدى الماركسية

 290 ......................................... المبحث الأوؿ: توطئة حوؿ الأثر الهيجلي في ماركس

 290............................................. ابؼطلب الأكؿ: مضامتُ الأثر ابؽيجلي على ماركس.

 292......................................... ابؼطلب الثاني: حدكد القطع ابؼعرفي بتُ ىيجل كماركس.

 294............................................................... ابؼطلب الثالث: مؤثرات أخرل.

 295 ............................................ المبحث الثاني: المنهج المعرفي في تمركز ماركس.

 295............................................................. ابؼطلب الأكؿ: ابؼادة تسبق الفكر.

 297......................................................... ابؼطلب الثاني: ابعدؿ كالنزعة التطورية.



 
 

10 

 299................................................. ابؼطلب الثالث: ابؼادية ابعدلية كابؼادية التاربىية.

 299.................................................................. .........ابؼادية ابعدلية1

 300.................................................................. ........ابؼادية التاربىية2

 302 ............................ المبحث الثالث: الأصوؿ المعرفية للمركزية الأوربية لدى الماركسية.

 302................................................... : نظرية بمط الإنتاج.1ابؼطلب الأكؿ: الأصل 

 302................................................................ .مفهوـ نظرية بمط الإنتاج1

 306............................................................. .مسلمات نظرية بمط الإنتاج2

 309...................................................... : الصراع الطبقي.2ابؼطلب الثاني: الأصل

 312................................................ : ابػط الأكربي للتاريخ.3ابؼطلب الثالث: الأصل

 316........................................... : نظرية بمط الإنتاج الأسيوم.4ابؼطلب الرابع: الأصل

 316............................................................. .مفهوـ بمط الإنتاج الأسيوم1

 318.................................................... .مسلمات نظرية بمط الإنتاج الأسيوم.2

 323 ............................. المظاىر المعرفية للمركزية الأوربية عند الماركسية.المبحث الرابع: 

 324...................................................... الغربابؼطلب الأكؿ: موقف ابؼاركسية من 

 324.............................................................. الغرب مبدأ التاريخ كمنتهاه.1

 327............................................................. الرأبظالية مقولة أكربية حتمية.2

 328............................................................ العبودية مقولة اقتصادية ىامة.3

 330.................................................................. ....تضخم مكانة أكربا4

 333..................................................... ابؼطلب الثاني: موقف ابؼاركسية من الشرؽ.

 333................................................................... .........ركود الشرؽ.1

 335................................................................... ..ابغجر على الشرقيت2ُ



 
 

11 

 336................................................ كدعم الاستدمار الاستشراؽ.ابؼاركسية كتهم 3

 337......................................................... الاستشراؽ. ابؼاركسية كتهم 1.3

 339...................................................... .. ابؼاركسية كالثقل الاستدمارم2.3

 344................................................................... ..............تعقيب4

 350......................................................................................... خابسة

 358....................................................................................... ابؼلبحق

 389.......................................................................... قائمة ابؼصادر كابؼراجع

 403....................................................................................... ملخص
 

 
 

   

 



 
 

12 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 مقدمة
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

13 

 مقدمة
كابؼفكرين عبر تاريخ تػيعىدي مشكلة العلبقة بتُ الأنا كالآخر من أىم ابؼشكلبت التي أثارت اىتماـ الفلبسفة 

الفكر البشرم، كذلك انطلبقا من ثنائية الطبيعة الإنسانية، التي بذمع بتُ الأنانية كالنزكع بكو التسلط كالتفوؽ 
كالتمركز حوؿ الذات من جهة، كالاجتماعية التي تفرضها ابغاجة إلى الآخرين من جهة أخرل، ىذه الثنائية 

د كأخذت بعدا أكبر بتُ الثقافات كابغضارات، لتتمظهر في مشكلة العلبقة بتُ انتقلت من بيعدىا الذاتي بتُ الأفرا
الأنا كالأخر على ابؼستول ابغضارم، أك العلبقة بتُ العالم الأكربي، كالعالم خارج أكربا، كبوجو أعم العلبقة بتُ 

، لتنتهي بعد بـاض طويل الشرؽ كالغرب. لاسيما بعد التحولات الكبتَة التي عرفتها أكربا بدءا من عصر النهضة
في القرف التاسع عشر بولادة ما يسمى بابؼركزية الأكربية، كالتي بيكن اعتبارىا بشرة من بشرات ابغداثة كالأنوار، فقد 
بسكنت الذات الأكربية من بناء بموذجها الثقافي بتفرعاتو العلمية كالفلسفية كالسياسية كالاقتصادية كالدينية، كبفعل 

ن التطورات تم التمركز حوؿ ىذا النموذج، كتقوـ ىذه النزعة ابؼركزية على خطاب ييسوغ السيطرة تأثتَ بصلة م
الأكربية على الثقافات الأخرل، من خلبؿ تعميم القيم الأكربية على الأخر غتَ الأكربي، الذم أيعتبر ذك قيم 

تم ك  ورت الذات الأكربية على أنها ذات نقية،كثقافة أدنى، كلا بد من جره بكو سكة ابؼنظومة الثقافية الغربية، إذ صي 
العمل على تضخيمها. كما بهب الإشارة إليو أف التمركز حوؿ الذات الأكربية صار بظة كقاعدة ثابتة متأصلة في 

 تلبفيف كبيتٌ ابػطابات الأكربية، بل كفي عمق الثقافة الغربية ككل.
ىو المحرؾ الرئيسي لكل حضارة أثبتت قوتها، كقد إف كل ابغضارات الإنسانية عرفت التمركز، فالتمركز 

ارتبط ظهور ىذه ابؼركزيات بدكرة ابغضارة، كفتًة التفوؽ ابغضارم التي بذعل صاحب ىذه ابغضارة أك تلك، يشعر 
بالتميز كالتعالي، فيكيوف في ابؼركز، كيعتبر الأخر ىامش، فالذات ابؼتمركزة تتعامل مع الآخرين كفق مرجعيتها 

إذ بزتلف ابؼركزيات في الأصوؿ كالأسس ابؼعرفية التي تكاثفت عبر  ،ة، لكن ىذا لا بهعل ابؼركزية كاحدةالثقافي
الزمن لتشكلها، غتَ أف التمركز الذم عرفتو ابغضارة الأكربية أخذ أبعادا خطتَة تعطي للذات طهرانية زائفة كتلصق 

كز، كباعث ذلك أف ابؼركزيات بؤر مشحونة فكريا بالأخر أبشع الصفات، كتبرر استعماؿ القوة لصالح ىذا ابؼر 
كعرقيا كدينيا بسبب سرديات حوؿ الذات كالآخر، كقد اعتبرت ابغضارة الأكربية في جل فلسفات التاريخ ىي 

لأف الثقافة الأكربية اكتسبت بدءا من النهضة الكثتَ من عناصر  ابغضارة ابؼطلقة كالأختَة كالتي بهب أف تيعمم.
 تَ، كالتي بذاكزت بيئاتها المحلية إلى بيئات أكسع.القوة كالتأث

لقد بدأت نزعة التمركز الأكربي كشقت طريقها بكو الظهور كالتجسيد بعد عصر النهضة كبدايات العصر 
الكشوفات ابعغرافية، كما تبعو ك  ابغديث بفضل التحديث الذم بذسد في كل ميادين ابؼعرفة كالاختًاعات العلمية



 
 

14 

بغديثة، كما رافقها من تطوير للنظم السياسية كالاقتصادية كالعسكرية، كىذا ما أكده أحد من ظهور للدكؿ ا
 الباحثتُ ابؼهتمتُ بدراسة ظاىرة التمركز حتُ أكد بأف:

المركزية الأوربية ظاىرة متعلقة بالحداثة تحديدا، إذ لا تمتد جذورىا لأبعد من عصر النهضة ثم "
 .(1)"ازدىرت في القرف التاسع عشر

لقد تشكل في ابؼخياؿ الأكربي في القرف التاسع عشر صورة حوؿ الأنا الأكربي، ابؼتفوؽ علميا كتقنيا 
كسياسيا في كل المجالات مقارنة بالأخر غتَ الأكربي، كالأدنى في كل ىذه المجالات، كىذا في نظر ىذا ابؼخياؿ 

خالصة، كالتاريخ يبدأ في أكربا  اضر مقولة أكربيةبينحو شرعية السيطرة على الأخر خارج أكربا، إبيانا منو بأف ابغ
 بابؼعجزة اليونانية كينتهي فيها، ىذا ما أمن بو الفكر الأكربي عن نفسو كما أراد تسويغو كفرضو على الآخرين.

كعليو فقد تشكل الفكر الأكربي ابغديث في إطار ابؼركزية الأكربية، كالتقت جل مدارسو كمذاىبو حوؿ 
أك بأخرل، فقد التقت حوبؽا النزعات ابؼثالية مع النزاعات ابؼادية، كالنظريات ابؼيتافيزيقية مع  تسويغها بطريقة

النظريات العلمية، كىو ما سنعابعو في ىذه الدراسة ابؼوسومة بالأصوؿ ابؼعرفية لدل ابؼركزية الأكربية من ىيجل إلى 
 ماركس.

 دوافع الدراسة:
ستَا في طريق العادة ابؼنهجية نؤكد بأف اختيارنا بؽذا ابؼوضوع كاف لأسباب ذاتية كأخرل موضوعية، رغم أف   

 أحدبنا مشتق بالضركرة من الأخر، فأما الذاتية فهي تتمثل في:
 ميلنا إلى الدراسات ذات الطابع ابغضارم كالسياسي، كدراسات فلسفة التاريخ. -
بؿاكلة إحياء ركح التدافع ابغضارم بتُ الأمم، بإحياء سنن ابؼدافعة كابؼمانعة، كلاسيما بعد أفوؿ قيم ابغق  -

كالعدؿ، كانتشار الظلم كابعور في العلبقات بتُ البشر، كىذا ما يتعارض مع السنن الإبؽية كالكونية ابؼبنية 
 على العدؿ كالإنصاؼ. 

 ا بؽذا ابؼوضوع فهي:أما الأسباب ابؼوضوعية في اختيارن 
الراىنية التي بيتلكها ىذا ابؼوضوع، من خلبؿ الصراع ابؼستمر بتُ الشرؽ كالغرب، فالتمركز الأكربي كالغربي  -

 عموما يسيطر على كل العلبقات الدكلية، كالتعامل الدكلي.
كدكرىا في نشأة كل  الأبنية العلمية للموضوع من خلبؿ برديد مفهوـ ابؼركزية الأكربية، كخطورتها ابغضارية، -

 ابػطابات الأكربية حوؿ الأخر.

                                                           
( 1)

 Samir Amin, L'eurocentrisme. Critique ďune  idéologie .p8. paris.1988. 
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انبهار بعض النخب في العالم الثالث، كلاسيما في العالم الإسلبمي بالوافد الأكربي، دكف دراستو دراسة  -
 نقدية كفيلة بتبيتُ منطق التحيز كابؽيمنة كالإقصاء فيو.

 ر كضركرة ميلحة.خصوصية ابؼرحلة التي نعيش فيها، كالتي تتطلب التواصل مع الآخ -
الأبنية التي بووزىا كل من ىيجل كماركس في تاريخ الفلسفة، باعتباربنا منبعا ينهل منو أغلب الفلبسفة  -

 ابؼعاصرين، كبؿاكلة النظر إلى فلسفتهما من زاكية أخرل.
 أىداؼ الدراسة:

 تستهدؼ ىذه الدراسة برقيق بصلة من الأىداؼ ابؼعرفية أبنها:   
يمنة كالإقصاء عند أىم ابؼفكرين الغربيتُ الذين تركوا آثارىم القوية في الفكر ابؼعاصر، اكتشاؼ علبقات ابؽ -

 كالكشف عن الصلبت ابػفية التي تتحكم بآليات القوة كابؼعرفة في تاريخ الثقافة الأكربية. 
شكِّلة للتمركز الأكربي عند ىيجل كماركس. -

ي
 استقصاء أىم الأصوؿ ابؼعرفية ابؼ

الاجتماعية، برمل كرائها أيديولوجية مهما حاكلت أف ك  فلسفة أك نظرية في العلوـ الإنسانيةإثبات أف كل  -
 تبدك علمية كموضوعية.

بتٌ ابؼركزية الأكربية، كالسعي إلى تفكيكها من أجل تبيتُ نقاط التحيز فيها، كزعزعة ك  برليل مسلمات -
 ية.ابؼسلمات الداعمة بؽا بغرض إبطابؽا كتكستَ مقوماتها الداخل

 تبيتُ خطر ابؼركزيات الكبتَ باعتبارىا برمل صور زائفة عن الذات كعن الآخر. -
نهاية التاريخ، كصداـ ك  ، كالاستدمار،الاستشراؽمعرفة العلبقات كالعوامل ابؼشتًكة بتُ أطركحات  -

 ابغضارات، كالعوبؼة من جهة، كظاىرة ابؼركزية الأكربية من جهة أخرل.
 ريات السياسية ابؼعاصرة كالتي تعرؼ تداكؿ كبتَ.معرفة ابعذكر الفكرية للنظ -
إبهاد معرفة جديدة تقوـ على مبدأ الاختلبؼ، كترفض منطق التمركز كآليات اشتغالو كتتجاكز خرافات  -

الذات ابؼتمركزة على نفسها كأساطتَىا، كالبحث عن الآلية التي تنقل علبقة الأنا بالآخر من منطق القوة 
 منطق ابغوار كالتسامح كالإنسانية.  كابؽيمنة كالإقصاء، إلى

إبراز ما بىتزنو العقل الغربي عموما من بريزات عن طريق استنطاؽ ابؼسكوت عنو أك ابؼتوارم خلف سياج  -
 العلمية كابؼوضوعية.
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 أىمية الدراسة:
ابؼختارين بؽا كتكمين أبنية ىذه الدراسة في جانبتُ اثنتُ: الأكؿ يتعلق بدوضوعها، كالثاني يتعلق بنموذجيها 

 أم بهيجل كماركس:
فأما ابعانب الأكؿ فهو حساسية كتعقد موضوع التمركز الأكربي إذ تدخل في تشكيلو عدة جوانب  
كابعانب العقائدم، كابغضارم كالثقافي، كيتشابك فيو الاقتصادم مع السياسي مع الأيديولوجي، فلبستيعاب 

الأنساؽ الفلسفية، كالدعائم التي أنتجتها، لأف كل مركزية ىي عبارة عن نسيج ابؼركزية الأكربية لا بد من العودة إلى 
فلسفي كفكرم مؤصل بدقومات مرجعية، من غتَ ابؼمكن ابغديث عنها دكف استحضار أسسها، كما أف نقد 

د ابؼركزيات كتفكيك أسسها بود من تعصبها كيقلل من ادعائها بالرفعة كالسمو، كيبتُ مواضع ىشاشتها، فبنق
الأسس ابؼعرفية للتمركز الأكربي لدل ىيجل كماركس تفقد ىذه ابؼركزية دعائمها النظرية، كالتي طابؼا ركٌج بؽا 
فلبسفة التاريخ ابؼتأثرين بديتافيزيقا التمركز. بالإضافة إلى أف ابؼركزية الأكربية ىي القاعدة الصلبة لأطركحات صراع 

سعى إلى بناء عالم يستجيب لتوقعاتها كيوافق مصابغها. كما تكمن  ابغضارات كالعوبؼة، ىذه الأطركحات التي ت
أبنية ىذه الدراسة في تبيتُ أف الكثتَ من الفلسفات التي تدعي بأنها فلسفات إنسانية تناضل لصالح الفئات 

 الضعيفة، لم تنجح في اتقاء العنصرية كالتعصب كالتمركز بكو الذات الأكربية كالغربية عموما.
قيمة ىذه الدراسة أيضا في تبيتُ أف ماركس كابقلز لم يستطيعا دراسة بؾتمعات الشرؽ دراسة  كما تتجلى

موضوعية تلتزـ بابؼنهج النقدم التحليلي الذم اختاراه لنفسهما دكف أف يقعا في التعميم كالأحكاـ ابؼسبقة. فضلب 
كربية السائدة في القرف التاسع عشر، رغم عن أنهما لم ينجحا في إحداث قطيعة ابستيمولوجية مع البتٌ الثقافية الأ

بؿاكلات تبرئتهما من براثن التمركز الأكربي التي تتماىى مع الثقافة الأكربية، كىذا ما يدعو إلى إعادة النظر في 
الدراسات الإنسانية كالاجتماعية التي بؽا علبقة بابؼاركسية كالابذاىات اليسارية، من خلبؿ خلخلة كتفكيك البتٌ 

 ونة  لتلك الدراسات.ابؼك
أما ابعانب الثاني لأبنية الدراسة فيتمثل في أبنية النماذج ابؼختارة بؽا أم ىيجل كماركس، حيث بيثلبف 
ابغداف اللذاف بررؾ بينهما الفكر الأكربي في القرف التاسع عشر، بل إنهما بيثلبف الأرضية ابػصبة للفكر ابؼعاصر، 

ارساه على الفلسفة ابؼعاصرة. إذ تتمثل أبنية ىيجل في كونو بيثل مرحلة نضج انطلبقا من التأثتَ الكبتَ الذم م
الفلسفة الغربية باختلبؼ مذاىبها، حيث أعلنت الفلسفة ابؽيجلية عن نفسها بوصفها أكثر الفلسفات اتساعا 

رثت كخصوبة، بسكنت من ضم كل الفلسفات التي سبقتها إلى بؾرد عناصر كمكونات في نسقها العاـ. فقد ك 
فلسفة ىيجل أىم عناصر الفلسفة الغربية كأعادت إنتاجها بعدما أدرجتها في سياقات جديدة، الأمر الذم بهعل 
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فلسفة ىيجل أكثر الفلسفات أبنية في بناء الوعي الغربي، باعتبارىا عملت على تأصيل الأنا الغربية دينيا كعرقيا 
 الإنساني.كفكريا، لتصبح معو أكربا الوريث الشرعي لكل الفكر 

كبذلك يكوف ىيجل من أىم فلبسفة القرف التاسع عشر، تركت فلسفتو أثارىا في جل ابؼذاىب الفلسفية 
في القرف العشرين، حيث خرجت من عباءتو معظم التيارات الفلسفية ابؼعاصرة، سواء تلك التي تأثرت بو بشكل 

د، أك تلك التي قامت على نقد مذىبو مثل ابهابي، كأبرزىم ذلك التيار الذم يصطلح عليو بابؽيجليوف ابعد
التيارات التحليلية بدختلف صورىا كالتيار البراغماتي، فمثالية ىيجل ىي التي أكجدت مادية ماركس، كظواىرية 
ىوسرؿ، فضلب عن تأثتَىا في الفلسفة الوجودية. فقد أصبح من الضركرم للباحث في الفلسفة ابؼعاصرة أف يرجع 

ىيجل، التي ضمت ما قبلها كحددت مسار ما بعدىا، فضلب عن بسكن ىيجل من نسج القهقرم إلى فلسفة 
خيوط حاضره رغم ما يبدك عليو من تناقض ليخرجو في شكل بناء فلسفي متكامل. كقد علٌق أحد الباحثتُ على 

فلسفة لم يكن إلا بشرة نابذة عن  صداـ جناحي  1943أثر فلسفة ىيجل ساخرا بأف قتاؿ الركس كالأبؼاف سنة
 ىيجل، اليسار كاليمتُ.

أما عن أبنية ابؼاركسية فتكمن في كونها نظرية متعددة ابعوانب، تقوـ عند معتنقيها مقاـ العقائد الشاملة، 
التي تعالج ابغياة من بـتلف نواحيها. فليس بتُ مذاىب الفلسفة ابغديثة مذىب أبعد أثرا أك أكثر انتشارا من 

ا يشبو الديانة التي اعتنقها أكثر من ثلث البشر في كقت ما، كما تم تبنيها من قبل ابؼاركسية، التي برولت إلى م
 العديد من ابؼنظمات الثورية التي قامت ضد الامبريالية، كالأنظمة الشمولية.

 إشكالية الدراسة:
نها أما كل ىذه ابؼعطيات كانت كافية لتحديد إشكالية البحث الرئيسية، كالتساؤلات ابعزئية التي تتفرع ع

 عن الإشكالية الرئيسية فيمكن صوغها في شكل التساؤؿ الأتي:
 .ما ىي أىم الأصوؿ ابؼعرفية ابؼشكرلة للمركزية الأكربية عند كل من ىيجل كماركس؟ 

 كفي أفق ىذه الإشكالية سنحاكؿ الإجابة أيضا على بؾموعة من التساؤلات ابعزئية كىي:
 أىم بظاتها كآلياتها؟.ما مدلوؿ ابؼركزية الأكربية ؟كما ىي  -
ما ىي أىم الأسس كالدعائم ابؼعرفية التي تستند إليها ظاىرة ابؼركزية الأكربية بشكل عاـ؟ كمركزية ىيجل  -

 كماركس بشكل خاص؟.
 كيف كانت صورة الأخر عند ىيجل كماركس؟. -
 ىل كاف مسار فلسفة ىيجل كماركس إنسانيا كونيا، أـ أكربيا غربيا؟. -
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لقوؿ بأف الفكر ابؼاركسي ملوث بابؼركزية الأكربية؟ كأين تتجلى ىذه ابؼركزية في نصوص إلى أم مدل بيكن ا -
 ابؼاركسية؟.

 أليس من التناقض أف تفكر الفلسفة في الإنسانية، كفي ابعماعة في نفس الوقت؟. -
 فرضية الدراسة:

توجهاتها، كلاسيما عند قطبيها إف التمركز ىو حيز معرفي متأصل في جل فلسفات التاريخ الغربية باختلبؼ 
 ىيجل كماركس، إذ يتغذل ىذا التمركز على العديد من الركافد الدينية، كالعلمية، كالفلسفية كالعرقية .

  خطة الدراسة:
للئجابة عن التساؤلات السابقة كيٌفنا بحثنا في شكل مقدمة كأربعة ك  لا بد لأم عمل من خطة تنظم ستَه،

في ابؼقدمة مدخل بسهيدم للموضوع كأسباب اختياره، كأىداؼ البحث كالأبنية الباعثة على فصوؿ كخابسة، تناكلنا 
دراستو، كالإشكالية التي يطرحها، كالتي تركـ الأطركحة الإجابة عنها، كالبناء ابؼنهجي الذم اصطنع ناظما بؽذه 

إضافة إلى أىم ابؼصادر  بحث،ال الدراسة، كحاكما لاستدلالاتها. كفرضية الدراسة، كأىم ابؼناىج ابؼستعملة في
 كابؼراجع ابؼعتمدة في الدراسة، كبعض الصعوبات التي اعتًضتنا.

كقد كاف الفصل الأكؿ فصلب مفاىيميا باعتبار أنو لا بيكن منهجيا تناكؿ أم موضوع بالبحث كالتحليل 
هوـ بيثل عاملب بؿوريا في أية دكف التطرؽ إلى ابؼفاىيم المحورية التي يدكر حوبؽا موضوع البحث، لأف عنصر ابؼف

 دراسة، كعليو فقد تم في ىذا الفصل التطرؽ إلى مفهوـ ابؼركزية الأكربية كأىم بظاتها كأىدافها، كأبرز ركادىا،
 ، كالتبشتَ،الاستشراؽإضافة إلى منهج ابؼركزية الأكربية كأىم آلياتها، كابؼتمثلة في  كجانبها السلبي كالإبهابي،

جاء الفصل الثاني استكمالا للؤكؿ، فكاف عنوانو الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية قبل ىيجل  الإستدمار، فيماك 
كماركس، كقد تم ذلك في أربعة مباحث، تناكلنا في ابؼبحث الأكؿ الأصوؿ ابؼعرفية الدينية للمركزية الأكربية، كفي 

صوؿ العلمية للتمركز الأكربي، كخصصنا ابؼبحث الثاني أصوبؽا الفلسفية، أما ابؼبحث الثالث فقد تناكلنا فيو الأ
الرابع للؤصوؿ ابؼعرفية للعرقية في ابؼركزية الأكربية، أما الفصل الثالث فقد كاف برت عنواف الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية 
الأكربية عند ىيجل، كقد كاف في بطسة مباحث تطرقنا في مبحثو الأكؿ إلى مصادر فكر ىيجل، كفي ابؼبحث 

إلى الأصوؿ كابؼنطلقات ابؼعرفية للتمركز الأكربي عند ىيجل، أما ابؼبحث الثالث فقد تناكلنا فيو مظاىر  الثاني
لمركزية ل ابؼعرفية ظاىرابؼابؼركزية الأكربية في النسق الديتٍ عند ىيجل، كخصصنا ابؼبحث الرابع للحديث عن 

عن ابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية الأكربية في تصور الأكربية في النسق الفكرم بؽيجل، كفي ابؼبحث ابػامس بردثنا 
ىيجل للؤخر، أما الفصل الرابع فقد كاف برت عنواف: الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية لدل ابؼاركسية، كقد كاف 
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أما في أربعة مباحث تطرقنا في الأكؿ إلى الأثر ابؽيجلي في ماركس، كفي الثاني إلى ابؼنهج ابؼعرفي في بسركز ماركس، 
، كفي ابؼبحث الرابع تطرقنا يةاركسابؼابؼبحث الثالث فقد بردثنا فيو عن أىم الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية لدل 

كما   -، كقد توجنا ىذه الفصوؿ الأربعة بخابسة حاكلنا فيها يةاركسابؼإلى ابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند 
خلبصة مكثفة لأىم نتائج البحث التي توصلنا إليها من خلبؿ معابعتنا تقدنً   -تقتضي التقاليد الأكادبيية

 بعوانب الإشكالية .
 منهج الدراسة:

أمٌا ما تعلٌق بابؼنهج فإنو كعملب بالقاعدة الإبستيمولوجية القائلة بأف طبيعة ابؼوضوع ىي التي بردد طبيعة 
بعينو، بل سوؼ نعتمد على عدة مناىج كذلك ابؼنهج، فإننا في ىذه الرسالة سوؼ لن نعتمد على منهج كاحد 

أكؿ ىذه ابؼناىج، ابؼنهج التحليلي، بؼا لو من أبنية في شرح كتوضيح كبرليل الأفكار، ك  بسبب تشعب ابؼوضوع،
من خلبؿ تفكيك مسألة ابؼركزية، كالعوامل التي سابنت في نشأتها، كذلك بالرجوع إلى أصوبؽا التاربىية، كبؿاكلة 

نها، كذلك لاعتمادنا على نصوص كأقواؿ العديد من ابؼفكرين كالفلبسفة، بفا استوجب علينا برليلها ربطها فيما بي
كبشكل خاص  برليلب يسمح لنا بوضع الاستنتاجات ابؼمكن استنتاجها، كبؿاكلة تفكيك كتبسيط ابؼفاىيم

ه في استخلبص النتائج ابؼتًتبة عن طبقناك  النصوص التي تتناكؿ الشرؽ كمادة للتفكتَ، كما توسلنا بابؼنهج التًكيبي
برليل الأفكار كالنصوص، إضافة إلى استعانتنا بابؼنهج ابؼقارف من خلبؿ مقارنة ابؼواقف كالآراء في بعض القضايا 
كالإشكالات التي ناقشها البحث، ككأم بحث فلسفي فإنو لا بىلو من ابؼنهج النقدم، الذم يظهر في نقدنا 

يا البحث من أطركحات كمواقف. كما استعملنا ابؼنهج التاربىي في تتبعنا لإرىاصات فكرة كتقييمنا بؼا جاء في ثنا
 ابؼركزية الأكربية، كتسلسلها الزمتٍ.

 المصادر والمراجع:
كللئحاطة بعناصر ابؼوضوع كأفكاره اعتمدنا على بصلة من ابؼصادر كابؼراجع نذكر من ابؼصادر بعضها مثل 

سفة التاريخ، كبؿاضرات في تاريخ الفلسفة، كظاىريات الركح، كمن مصادر مؤلفات ىيجل: بؿاضرات في فل
، كابؼسألة بؤس الفلسفة، كنقد الاقتصاد السياسيك  في الاستعمار، كرأس ابؼاؿ،ك  ابؼاركسية: الأيديولوجية الأبؼانية،

 .الشرقية
 أما عن أىم ابؼراجع  ابؼستعملة في بحثنا فهي:

 قافة بؼؤلفو بظتَ أمتُ.التمركز الأكربي بكو نظرية للث -
 ما بعد ابؼركزية الأكربية بؼؤلفو بيتً جراف. -
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 إبراىيمابؼركزية الغربية إشكالية التكوف كالتمركز حوؿ الذات لعبد الله  -
 كابؼركزية الغربية لعبد الإلو بلقزيز.  الاستشراؽنقد الثقافة الغربية في  -
 فلسفة ىيجل لولتً ستيس. -
 الفكر الغربي ابؼعاصر، كمقدمة في علم الاستغراب.كمرجعتُ بغسن حنفي بنا: في  -

 كما اعتمدنا على قواميس لغوية، كمعاجم، كموسوعات لضبط بعض مفاىيم كمصطلحات البحث.
 صعوبات الدراسة:

ككما لا بىلو أم عمل أك بحث علمي من صعوبات كمشاكل، كىي أمر عادم كمن صميم طبيعة البحث 
 عض ىذه الصعوبات فهي على نوعتُ:العلمي، كإف كاف لا بد من ذكر ب

 صعوبات تطرحها طبيعة ابؼوضوع، كصعوبات تتعلق بالعوامل المحيطة بظركؼ إنتاج البحث:
 أما الصعوبات الأكلى كالتي بيكن تسميتها بالصعوبات ابؼوضوعية فهي:

كنظرم  تعقد ابؼوضوع كشموليتو كاتساعو، كطبيعتو الشائكة، حيث يصعب حصر الإشكاؿ في بناء منطقي -
دقيق، كمن بشة صعوبة توظيف ابؼادة ابؼعرفية، فموضوع التمركز الأكربي لا يتعلق بتخصص كاحد، كإبما بقد 

 الاقتصاد، كالتاريخ، كالقانوف...ك  لو ارتباط كثيق بعوالم الأدب، كالفلسفة،
نقص الدراسات الأكادبيية ابؼتخصصة في ابؼوضوع إذ لم أصادؼ أم دراسة برت عنواف ابؼركزية الأكربية،  -

كإف كانت ىناؾ بعض الدراسات التي اقتًبت من ابؼوضوع برت عناكين أخرل، كضمن مواضيع قريبة، 
 ، كالعوبؼة، كالصراع ابغضارم.الاستشراؽخاصة الدراسات حوؿ 

 الصعوبات كالتي يصطلح عليها عادة بالصعوبات الذاتية فتتمثل في:أما النوع الثاني من 
الالتزامات الأسرية كالاجتماعية كابؼهنية، كالتي تتعارض في الكثتَ من الأحياف مع ما تقتضيو الرسالة من  -

 خلوة كتفرغ.
 نوازع النفس البشرية بكو الكسل كاللهو كالتسويف... -

نا كلم تقف حائلب أماـ ابقاز ىذا البحث كتقدبيو بالصورة التي ىو إلا أف ىذه الصعوبات لم تثن من عزبيت
 عليها. كنأمل أف نكوف قد كفقنا في إماطة اللثاـ عن إشكالية لا زالت تثتَ الكثتَ من ابعدؿ حتى كقتنا الراىن.
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 مدخل مفاىيمي                                                الفصل الأول:  

 أوربا لغة واصطلبحاو  ضبط مصطلحي المركزية      المبحث الأوؿ:

 ابؼركزية لغة      المطلب الأوؿ:

 ابؼركزية اصطلبحا     المطلب الثاني:

 أكربا لغة      المطلب الثالث:
 أكربا اصطلبحا.      المطلب الرابع:

 

 كظاىرة المركزية الأوربية         المبحث الثاني:

  مفهوـ ابؼركزية الأكربية.      المطلب الأوؿ:

 بظات كأىداؼ ابؼركزية الأكربية.     المطلب الثاني:

 أىم ركاد ابؼركزية الأكربية.       المطلب الثالث:

 ابؼركزية الأكربية بتُ السلب كالإبهاب.       المطلب الرابع:

 

 منهج المركزية الأوربية وآلياتها       المبحث الثالث:

 .الاستشراؽ        المطلب الأوؿ:

 التبشتَ الديتٍ.       المطلب الثاني:

 ابغركة الإستدمارية.       المطلب الثالث:
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 مدخل مفاىيمي فصل الأول:ال
تفرض علينا طبيعة ابؼوضوع  ،عند ىيجل كماركس ا ابؼعرفيةقبل الولوج إلى ظاىرة التمركز الأكربي  كأصوبؽ

كمتطلبات البحث العلمي التوقف عند ابؼصطلحات الأساسية للبحث، كمفهوـ ابؼركزية الأكربية لغة كاصطلبحا، 
فابؼفاىيم كابؼصطلحات ىي الأدكات ابؼعرفية التي تبدد أم التباس أك تداخل ، كأىم آلياتها ككسائلهاكأبرز أعلبمها، 

 بتُ ابؼفاىيم. قد بوصل

 أوربا لغة واصطلاحاو  ضبط مصطمحي المركزية المبحث الأول:
لمركزية الأكربية، فإنو من الضركرة بدكاف الأسس ابؼعرفية ل باعتبار أف موضوع دراستنا ىذه يتمحور حوؿ 

توضيح بعض ابؼصطلحات الأساسية التي تيشكل ليب ىذه الدراسة، كمصطلح ابؼركزية، كمصطلح أكربا في 
مدلولاتهما اللغوية كالاصطلبحية. كسنتناكؿ ذلك في أربعة مطالب: الأكؿ بعنواف ابؼركزية لغة، كالثاني بعنواف ابؼركزية 

 اصطلبحا، أما الثالث فيكوف بعنواف أكربا لغة، كبومل الرابع عنواف أكربا اصطلبحا.

 المركزية لغة.المطمب الأول: 
 عل ركز، كقد جاء في لساف العرب بأف:إف مصطلح ابؼركزية ىو مصدر مأخوذ من الف

"الركُزُ يعني غَرزُؾ شيئا منتصبا كالرمح، ونحوه تركُزُه ركَزا في مركزه، ونقوؿ ركََزَه بمعنى غرزه في  
 (1).الأرض"

 يتضح لنا من ىذا أف ابؼركز يشتَ إلى معاني الثبات كالشموخ كالقوة كالتوسط كعكسو ابغركة كالضعف.
مركوز في الأرض أم ثابت، كالركيزة ىي القطعة من جواىر الأرض ك  بدعتٌ كسطها، كنقوؿ مركز الدائرة

الرَّكزي بدعتٌ الرجيلي العاقل ابغليم السخيك  ابؼركوزة فيها،
(2 ). 

 إف ما بيكن استنتاجو من ىذا ىو أف ابؼركز يعتٍ الأمر الثابت الذم يكوف في الوسط، كضده ابؼتغتَ
قلب الذم ترجع إليو كل الأشياء كونو الأصل كابؼبدأ كابؼصدر. كقد جاء في ابؼعجم ابؽامشي، أم أف ابؼركز ىو الك 

 الوسيط أف:
والمركزي ىو  (...)"المركز ىو المقر الثابت الذي تتشعب منو الفروع، مثل مركز الهاتف ونحوه

تضي بتبعية المنسوب إلى المركز، فنقوؿ مصرؼ مركزي أي ترجع إليو المصارؼ الأخرى، والمركزية نظاـ يق

                                                           
 .2000، بتَكت، 355، ص5ابن منظور: لساف العرب، ج  (1)

 .356أنظر نفسو، ص(2)  
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البلبد لمركز رئيسي واحد، ونقيضها اللبمركزية وىو النظاـ الذي يمنح للؤقساـ المختلفة نوع من 
 .( 1)الاستقلبؿ المحلي"

يتضمن ىذا التعريف فكرة أساسية مفادىا أف ابؼركز ىو الأصل كابعوىر كابؼتن كمنو تنحدر باقي الأطراؼ 
ة بؾالات إدارية كاقتصادية كسياسية، بهمع بينها أنها تعتبر ابؼركز ىو كتعود إليو. كيستعمل مصطلح ابؼركز في عد

 ابؼنبع الرئيسي كالأصل الذم تعود إليو كل الفركع، كنقوؿ:
"مركزية بمعنى جمع السلطة في مركز واحد، ونقوؿ ركّز بمعنى كثّف، وتركز أي أصبح أكثر قوة 

 (.2)وكثافة"
مصطلح ابؼركز يرتبط بالقوة كالسلطة كالسمو كالتحكم كالاستقرار يبدك لنا من خلبؿ ىذه التعاريف أف 

كابؼعرفة، فضلب عن ذلك بهدر الإشارة  إلى أف مصطلح ابؼركز يستعمل في الكثتَ من ابؼيادين الاجتماعية 
 كالاقتصادية كالسياسية كالثقافية.

 .المركزية اصطلاحا المطمب الثاني:
نسلط عليو غة، يتعتُ علينا  الضبط الاصطلبحي بؽذا ابؼفهوـ كىذا ما سبعد أف تطرقنا إلى مفهوـ ابؼركزية ل

 .الضوء في ىذا ابؼطلب 
 ىي: Egocentrismفمركزية الذات 

مصطلح استخدمو عالم النفس السويسري جاف بياجيو للدلالة على نزعة الطفل في سنوات حياتو "
بحت ىذه التسمية تُطلق على كل من يجعل الأولى، حيث يعتبر نفسو مركزا للعالم ومحورا لكل شيء، وأص

 .(3)"وتصبح مرضية إذا مارسها البالغ(...)الأنا محورا للؤشياء، وإعطاء الذات الاىتماـ الأوؿ
 .ة مصطلح شائع في ميداف علم النفسبوتوم ىذا النص على فكرة أساسية تتمثل في أف مصطلح مركزي

 ،ابؼبكرة، أم بتُ أربع كست سنوات حيث أف التمركز حوؿ الذات ىو حالة طبيعية يعيشها كل إنساف في طفولتو
حيث لا ييعتَ أم اىتماـ  للآخرين، إضافة إلى تقديس الذات كإيلبئها الأبنية في كل شيء، كالتمركز حوؿ الذات 

ها، كتصبح ىذه ابغالة غتَ طبيعية إذا استمرت مع ىو سلوؾ غريزم لدل الإنساف، يعبر عن أنانية الذات كنرجسيت
الإنساف بعد الطفولة، حيث يعمل نزكع الطفل الاجتماعي بعد ذلك في ابؼدرسة كفي اللعب على التقليل منها، 

                                                           
 .2004، القاىرة، 369، ص4بؾمع اللغة العربية: ابؼعجم الوسيط، ط (1)

 .2003، بتَكت، 437، ص1أنطواف نعمة كآخركف: ابؼنجد الوسيط في اللغة العربية ابؼعاصرة، ط (2)
 .2000، بتَكت، 562، ص1كميل ابغاج: ابؼوسوعة ابؼيسرة في الفكر الفلسفي كالاجتماعي، ط  ((3
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بدعتٌ أف بسركز الطفل حوؿ ذاتو يتناسب عكسا مع تقدمو في السن، فكلما كبر الطفل كلما نقصت عنده غريزة 
 ات.التمركز حوؿ الذ

إف ىذا ابؼعتٌ ىو الذم أشار إليو أحد ابؼفكرين العرب حيث أكيد بأف مفهوـ التمركز حوؿ الذات استمد 
 :كالتي ىي Egocentricityأصولو من 

" تقدير الأمور من وجهة نظر الذات وحدىا، فهي أنانية مفرطة تجعل الطفل يرُكز العالم في أناه، 
مرحلة من مراحل نمو الطفل الأولى يصعب عليو فيها أف يفهم  وىي لأف وجدانو لا يتفتح على الآخرين

وقد يستمر ىذا التمركز (...ي أي اعتبار للآخرين واىتماماتهم)الأشياء من غير منظاره الخاص، فلب يعط
 (1)حوؿ الذات حتى بعد خروجو من الطفولة ويغدو حالة مرضية".

، ذات ىو فتًة بهتازىا أم إنساف في مقتبل عمرهيتضح لنا من خلبؿ ىذا النص أيضا بأف التمركز حوؿ ال
يصعب عليو  قبوؿ الأشياء خارج تصوراتو، ك  حيث تتجسد فيها الأنانية ابؼفرطة للطفل، فيحصر العالم في ذاتو،

كىو بذلك يقصي الغتَ كيهمشو بفا بهعل ابؼوضوع بىتلط عنده بالذات، فهو يقدر الأمور بالاعتماد على ذاتو، 
كز الوجود، حيث لا ييعتَ اىتماما للغتَ، فالعالم ىو ما يراه من خلبؿ منظوره ابػاص أك من خلبؿ  فيجعل ذاتو مر 

كهفو إذا جاز تعبتَ بيكوف، كىذا الأمر ىو سلوؾ غتَ طبيعي لاسيما عندما تستمر ىذه النظرة مع الإنساف حتى 
 بعد اجتيازه بؼرحلة الطفولة.

بؼصطلح في ابعوانب الاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية كانت كبيكن أف نقوؿ بأف بدايات استعماؿ ىذا ا
 في العصر ابغديث حيث:

" اُستخدـ ىذا المصطلح في بدايات القرف التاسع عشر في فرنسا، عندما زادت قوة الحكومة على 
المنظمات السياسية المحلية وطغت عليها، وىو تعبير يستخدمو علماء الاجتماع بمفهوـ اجتماعي  

 .(2)ي للدلالة على العلبقة القائمة بين قلب القوة والثقافة لمجتمع ما، ومناطقو المحيطة"وجغراف
إف ما بيكن استنتاجو من ىذا النص ىو أف بدايات استعماؿ مصطلح ابؼركزية كانت في المجاؿ السياسي، ثم 

بؽوامش، كعلى كل حاؿ  فإف اأيستعمل في الدراسات الاجتماعية، لييعبر عن علبقة العواصم كابغواضر بالأطراؼ ك 
يلنا إلى مفاىيم ابؽيمنة كالسلطوية كالقوة كالنفوذ حيث مراكز ابزاذ القرار. كىو بذلك بىالف  مفهوـ ابؼركز بوي

ابؽوامش كالأطراؼ، بل إف لو قوة بعذب ىذه ابؽوامش كالتأثتَ عليها. فابغديث عن ابؼركز يسوقنا دائما إلى 
                                                           

 .1990، القاىرة، 204بؿمد عزيز ابغبابي: مفاىيم مبهمة في الفكر العربي ابؼعاصر، ص ((1
 . 1999، الإسكندرية، 99ميشاؿ ماف: موسوعة العلوـ الاجتماعية، تربصة عادؿ بـتار ابؽوارم، سعد عبد العزيز مصلوح، ص (2)
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"فبضدىا تعرؼ الأشياء" كما ييقاؿ، حيث تشتَ معاني ابؽامش إلى الضعف ابغديث عن ابؽوامش كالأطراؼ، 
 كالعزلة، إضافة إلى الانبهار بسمات ابؼركز.

 كفي ىذا السياؽ يذىب أحد الباحثتُ إلى أف:
"التمركز حوؿ الذات بوصفها المرجعية الأساسية لتحديد أىمية كل شيء وقيمتو وإحالة الأخر إلى 

 . (1)على قيمة بذاتو"مكوف ىامشي لا ينطوي 
ما ييفهم من ىذا أف التمركز ىو  نوع من تقديس الذات كاعتبارىا مركز الإشعاع كالأصل بل كابؼنطلق 

 للحيكم على كل الأشياء، كىي بذلك تلغي الأخر كتقصيو من منطلق أفضلية الذات كدكنية الأخر.
بصفة عامة ىي فرض لرؤل ابؼركز كتوجهاتو كاىتماماتو كىي تشمل كل  من اللبفت للنظر أف ابؼركزية

 بؾالات ابغياة من سياسة كاقتصاد كثقافة كغتَىا.

 .أوربا لغة  المطمب الثالث:
هد لدراسة ظاىرة  أف نفكك بعض مفاىيم ىذه  ،لمركزية الأكربيةالأصوؿ ابؼعرفية ل جدير بنا كبكن بمي

في ىذا السياؽ ىناؾ عدة تساؤلات طيرحت كلا زالت تيطرح ليومنا ىذا حوؿ كخاصة مفهوـ أكربا. ك  ،الظاىرة
مدلوؿ أكربا، فهل ىي مصطلح جغرافي، أـ  ثقافي كسياسي؟، ىل أكربا مفهوـ ثابت أـ متغتَ حسب الزماف؟، 

طوم على ىل لفظ أكربا يشتَ إلى كتلة متجانسة أـ بوتوم على عناصر بـتلفة كربدا متناقضة؟، ىل مفهوـ أكربا ين
مدلوؿ سياسي أـ ىو إشارة إلى كياف ديتٍ معتُ؟، كبناء على ذلك بقد أنفسنا أماـ ضركرة التصدم أكلا بؼفهوـ 

.  مصطلح أكربا كتكونو كتناكؿ ابؼكونات كالعناصر التي اجتمعت لتبلور في النهاية ىذا ابؼفهوـ
عد لتحليل ىذه الظاىرة كتفكيكها طلبع على مدلولات لفظ أكربا أمر ضركرم كمسايبدك لنا بأف الا إذف

عجمي كمعناهكفهمها، كحوؿ مصطلح أكربا في ا
ي
، توجد الكثتَ من الآراء كالأقاكيل بل كحتى لاشتقاؽ اللغوم كابؼ

 :ما يأتي الأساطتَ كنذكر منها
وتعني أرض الغروب أو الأرض الواقعة في   Erib"كلمة أوربا مشتقة من الكلمة السامية إرب 

التي كانت  تقع ما وراء بحري ايجة والمتوسط  وتعني أرض الشرؽ أو  Asu الغرب لتمييزىا عن أسيا  
 .(2)أرض الشروؽ." 

                                                           
 .1997، الدار البيضاء،13، ص1عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، ط ( 1)

 .1982، الرياض، 6حسن عبد العزيز أبضد: جغرافية أكربا، ص ((2
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إف لفظ أكربا بهذا ابؼعتٌ لفظ شرقي الأصل، كىو ييشتَ إلى ابعهة التي تغرب منها الشمس، كذلك بغية 
سيا، كالذم يشتَ إلى ابعهة التي تشرؽ منها الشمس، كبهذا ابؼعتٌ يكوف  لفظ أكربا كأسيا لفظاف بسييزىا عن لفظ أ

 يكوف الداؿ كابؼدلوؿ في ىذا ابؼصطلحاف متطابقاف.ك  متضاداف،
كما يرل البعض الأخر بأف لفظ أكربا مأخوذ من اسم أمتَة فينيقية شابة )يوربا( التي خطفت من طرؼ 

، كتم نقلها إلى جزيرة كريت حسب الأسطورة اليونانية، بعد ىذه (1)على ظهر ثور أبيض الإلو اليوناني زيوس
 .(2)ابغادثة أيطلق على اليوناف اسم يوربا، ثم امتد ابؼقصود منها ليشمل الأراضي المجاكرة لليوناف

الواسعة، كقد يكوف كحديثا ظهر اشتقاؽ إغريقي بؼعتٌ كلمة أكربا بأنها تعتٍ ذات الوجو العريض أك الأرض 
الإغريق قد أطلقوا ىذا التعبتَ للمناطق الشاسعة التي كانت تقع إلى الشماؿ من موطنهم الضيق كالمحصور في 

 .(3)كحوؿ بحر إبهة ابؼكوف من جزر كأشباه ابعزر
يظهر لنا بفا سبق أف كلمة أكربا ذات أصل شرقي كليس أكربي، كقد يكوف ىذا عامل مهم جدا لتفكيك 

فكرة تفرد كبسيز  ظاىرة التمركز الأكربي، ككضعها في سياقها الثقافي كالسياسي، كالرد على كل من يريد تسويقكنقد 
 حيوية كراثية مهدت لفكرة ابؼركزية الأكربية.الأكربي بصفات 

 .أوربا اصطلاحا المطمب الرابع:
كىي عبارة عن شبو جزيرة   (4)من الناحية ابعغرافية ىي أحد قارات العالم ابػمس بيكن أف نقوؿ أف أكربا

كبتَة تقع في أقصى النصف الشمالي للكرة الأرضية، بودىا شمالا المحيط ابؼتجمد الشمالي، كمن ابعنوب البحرين 
 ، كمن الشرؽ جباؿ الأكراؿ  ابغد الطبيعي بينها كبتُ قارة أسيا.الأسود كمن الغرب المحيط الأطلسيابؼتوسط ك 

                                                           
 يورك بدناسبة اعتماد اليورك كعملة أكربية موحدة.2تم بزليد ىذه ابغادثة على القطعة النقدية  ((1
 .2013، ابعزائر، 174ابؽادم قطش: أطلس ابعزائر كالعالم، صأنظر  ( (2
 .6أنظر حسن عبد العزيز أبضد: جغرافية أكربا، مرجع سابق، ص ( (3

 قارة أكربا من قارات العالم القدنً إضافة إلى قارتي إفريقيا كأسيا، لأف لقب العالم ابعديد يطلق على الأمريكيتتُ كأستًاليا، (4)
شفتا للعالم الغربي بعد القرف ابػامس عشر كالسادس عشر. كما بذدر الإشارة إليو أف أكربا لم تظهر على مسرح باعتبار أنهما اكت

ابغضارة إلا متأخرة مقارنة بقارتي أسيا كإفريقيا، حيث تتحدث كتب التاريخ بأف أكؿ حضارة قامت في أكربا كانت في جزيرة كريت 
ابظها سبة إلى مدينة ركما، كالتي أشتق في القرف الثامن قبل ابؼيلبد، ثم ابغضارة الركمانية نؽ ـ ثم أعقبتها ابغضارة في اليوناف 1200

تعهدتهما ذئبة، كبغد اليوـ يرمز بؼدينة ركما بذئبة ك  من اسم أكؿ ملوكها ركمولوس، كىو أحد الطفلتُ اللذاف تم التخلي عنهما،
كمن أبنية أكربا في أنها منذ ثلبث قركف تسيطر على العالم سياسيا ىذا كت .ىذين الطفلتُ بنا ركمولوس، كرموسترضع طفلتُ، 

كثقافيا، فلغاتها أصبحت ىي اللغات الأساسية في العالم، كالأكثر انتشارا ،فقد سادة حضارة أكربا كل العالم  كعسكريا كاقتصاديا،
 http//ar.m.wikipedia.orgأنظر   .بعد الثورة الصناعية، في ابقلتًا كفرنسا، كىيمنت على العالم استعمارا كاحتلبلا
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 باعتبارىا بؾرد امتداد غربي لقارة أسيا حيث: ،فكرة أف أكربا قارة مستقلة بذاتهاىذا كيرفض الكثتَ اعتبار 
لماذا يطُلق معاصروه اسم قارة على أوربا، ولماذا يميزوف (1)" لم يفهم المؤرخ اليوناني ىيرودوت

 .(2)ثلبث قارات أوربا وأسيا وليبيا)إفريقيا(على أرض كاف يعتبرىا متصلة باليابسة"
لنص فكرة أساسية تتمثل في أنو من غتَ الواقعي اعتبار أكربا قارة مستقلة، لاسيما كأنها يتضمن ىذا ا

متصلة باليابسة مع أسيا، بل ىي بؾرد امتداد غربي بؽا، كىي الفكرة نفسها التي بقدىا عند الكثتَ من ابعغرافيتُ 
أكراسيا، لأف لفظ قارة عادة ما يشتَ  حيث يعتبركف بأف أكربا جزء من كتلة يابسة كبتَة كانوا يطلقوف عليها اسم

بودىا ابؼاء في أغلب جهاتها مثل قارة  ،إلى ما يشبو جزيرة كبتَة أك يابسة عظيمة غتَ منفصلة عن بعضها البعض
 إفريقيا، كأسيا كاستًاليا.

اعتبارىا قارة مستقلة بذاتها على غرار إفريقيا كأسيا،  با من الناحية ابعغرافية لا بيكنيتضح من ذلك بأف أكر 
بهيبنا عن ىذا السؤاؿ أحد  .كلذلك يأخذ السؤاؿ ىل أكربا مصطلح جغرافي أـ حضارم؟. مشركعيتو قدبيا كحديثا

 الباحثتُ بقولو:
"إنو يتعذر بالضبط تحديد اللحظة التي ولد فيها مفهوماف ىما أوربا والغرب، والواقع أنهما من 
تمخضات تلك الحقبة الطويلة والمتقلبة التي يصطلح عليها العصر الوسيط ،التي طورت جملة من 

 .(3)العناصر الاجتماعية والدينية والسياسية والثقافية فاندمجت لتشكل ىوية أوربا"
يتبتُ من خلبؿ ىذا النص أف مصطلح أكربا مصطلح من إبداع العصر الوسيط، فهو لم يكن معركؼ قبل 

كقد تداخلت في تكوينو عدة عناصر سياسية كدينية كاقتصادية كثقافية كانصهرت بصيعها لتشكل ىذا ذلك، 
ابؼصطلح، كىو بذلك مصطلح حديث النشأة نسبيا، غتَ أف ما بهب الإشارة إليو أف مصطلح أكربا لم ينحصر في 

 اجتمعت لتشكل ىوية أكربا. ابؼفهوـ ابعغرافي فقط بل تعداه إلى منظومة من الأسس كالركائز الثابتة التي
كإلى نفس ابؼعتٌ يذىب أحد ابؼهتمتُ بالتاريخ الأكربي حيث أكد بأف مصطلح أكربي مصطلح من إبداع 

 العصر الوسيط إذ يقوؿ:
"أوربا مجموعة أراض وردت الإشارة إليها في تضاعيف مدونات سترابوف وبطليموس وبلين وغيرىم،  

  صبح أوربا، ويعُينوف لها حدودا، ولكن ليس ثمة بعد أوربيوف الصفةكانوا يتحدثوف عن الأراضي التي ست
                                                           

 ؽ ـ. 484،425حوالي  مؤرخ يوناني عاش في القرف ابػامس قبل ابؼيلبد. ((1
 .5حسن عبد العزيز أبضد: جغرافية أكربا، مرجع سابق، ص ((2
 .13عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص ((3
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Europeanus  أوربي غير مستخدمة بينما نجد Africanus  إفريقي  أوAsiaticus  أسيوي تسمية
 .(1)لرجل أصلو من المغرب أو من الأناضوؿ"

ابؽوية، أم أف صفة أكربي التي يبدك من خلبؿ ىذا النص أف أكربا الإقليم سابقة على أكربا الصفة أك أكربا 
ما كىذا  تطلق عادة على سكاف ىذا الإقليم ىي صفة حديثة كليست قدبية على غرار صفة أسيوم كإفريقي.

 إلى التساؤؿ عن سبب ذلك؟. نابويل
كيرجع السبب في غياب ىوية أكربية إلى أف أكربا كانت مقسمة إلى قسمتُ عالم ركماني كبلبد بربرية، 

، فكانوا ينشدكف ابؼناطق المحيطة بالبحر ابؼتوسط يهتموا بدا ىو غرب بالنسبة بؽم بل كاف كل اىتمامهم فالركماف لم
ساعد في رتق حالة التمزؽ ىذه كحصل ية قارة ركمانية قلبها البحر ابؼتوسط، إلا أف ظهور الدكلة العربية الإسلبم

 .(2)تشكل ىوية أكربية إلى ابؼسيحية دكر كبتَ في بداية ماء تقارب بتُ أكربا الركمانية كأكربا البربرية، كما لعب الانت
 .(3)جعل دكفيز يصل إلى حكم مفاده أف أكربا تتطابق في ابؽوية أكثر فأكثر مع ابؼسيحية  ما كلعل ىذا

من دلالتو اللغوية كالتي تعتٍ غركب الشمس إلى دلالات أخرل قد خرج مصطلح أكربا ير بالذكر أف دكج
عقائدية كأيديولوجية كسياسية كعرقية، كلم يعد مصطلح أكربا بويل إلى جغرافيا معينة بقدر ما أصبح مشبعة بدفاىيم 

 بويل إلى أسلوب عيش كحالة ثقافية معينة.
بدعزؿ عن  القد تطرقنا في ىذا ابؼبحث إلى الضبط اللغوم كابؼعجمي للمفردات الأساسية بؼوضوع بحثن

منعزلة عن بعضها، كسنحاكؿ في ابؼبحث الثاني تسليط الضوء على أم كمصطلحات  ،الظاىرة التي تشكلها
 .ظاىرة ابؼركزية الأكربية

 .المركزية الأوربية كظاىرة المبحث الثاني:
 كابؼطلب الثاني برت عنواف بظات ،ابؼركزية الأكربية : الأكؿ بعنواف مفهوـمطالب أربعةنعالج في ىذا ابؼبحث 

 جاء ابؼطلب الرابع ، في حتُبؼطلب الثالث فيحمل عنواف أبرز أعلبـ ابؼركزية الأكربية، أما اابؼركزية الأكربية كغايات
 .برت عنواف ابؼركزية الأكربية بتُ السلب كالإبهاب

 
 

                                                           
 .1980، بتَكت، 17ميشاؿ دكفيز: أكربا كالعالم في نهاية القرف الثامن عشر، تربصة الياس مرقص، ص (1)

 .14أنظر عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص ((2
 .15، مرجع سابق، ص18أنظر دكفيز: أكربا كالعالم في بدايات القرف ( (3
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 .مفيوم المركزية الأوربية المطمب الأول:
مفهوـ بعد أف تطرقنا في ابؼبحث الأكؿ إلى مفهوـ ابؼركزية لغة كاصطلبحا سنحاكؿ في ىذا ابؼطلب ضبط 

 .كذلك بسهيد لتنقيب عن الأصوؿ ابؼعرفية لتلك الظاىرة ،ابؼركزية الأكربية كظاىرة ثقافية
 :حيث تيعرؼ مثلب بأنها (1)بيكن أف نعرض عدة مفاىيم للمركزية الأكربية
كرية وعرقية ( تكوّف تحت شروط تاريخية معينة، إلا أف فو  " نسق ثقافي محمل بمعاف ثقافية )دينية

سرعاف ما تعالى على بعده التاريخي، فاختزؿ أصولو ومقوماتو إلى مجموعة من المفاىيم  ذلك النسق
المجردة التي تتجاوز ذلك البعد إلى نوع من اللبىوت غير التاريخي. ويمكن اعتبار التمركز تكثف 

ي مجموعة من الرؤى في مجاؿ شعوري محدد يؤدي إلى تشكيل كتلة متجانسة من التصورات المتصلبة الت
 (2)تنتج الذات المفكرة ومعطياتها الثقافية على أنها الأفضل".

يبدك من خلبؿ النص السابق أف ابؼركزية أك التمركز ىي نوع  من الشعور الثقافي كالديتٍ كالعرقي الذم نشأ 
لتي نشأت ، ثم بروؿ إلى إيديولوجيا كونية تلغي الإطار الثقافي اية كمكانيةفي إطار ثقافي معتُ، بؿدد بأطر زمان

 فيو، كتنتهي للقوؿ بأفضلية الأنا كتقزنً الأخر، فهي عبارة عن أيديولوجيا مركبة من عدة عناصر متداخلة )دينية
غتَ أنها أصبحت أيديولوجيا عابؼية مطلقة  ثقافية كسياسية كعنصرية( توفرت ظركؼ تاربىية بؿددة لانصهارىا،ك 

ييعرؼي التمركز ك  تزدرم الأخر، كتهمشو كتسعى إلى برطيمو كإلغائو.ترفع من شأف الأنا كتعظمو، كفي نفس الوقت 
 الأكربي بأنو:

" مجموعة رؤى ثقافية الطابع، تقوـ على افتراض تواجد مسالك تطور خاصة لمختلف الشعوب لا 
وىي تقترح على الجميع محاكاة النمط (...)يمكن إرجاعها إلى فعل قوانين عامة تنطبق على الجميع

 (3)فتو الأسلوب الفعاؿ الوحيد لمواجهة تحديات العصر".الغربي بص

                                                           
بيكن أف نوضح الفركؽ بتُ ابؼركزيتتُ الغربية كالأكربية، فنؤكد بأف ابؼركزية الغربية مفهوـ ثقافي لو صلة بالغرب، بدا في ذلك  ((1

أمريكا. أما ابؼركزية الأكربية  فهي مفهوـ جغرافي لو صلة بقارة أكربا، كليس كل أكربا متمركزة حوؿ ذاتها، فقط طرفها الغربي، ىو 
استخداـ مصطلح ابؼركزية الغربية .على أنو في عصر ىيجل، يبدك أنو لم يتبلور -في عصرنا اليوـ-كبؽذا نفضل كز.الذم عرؼ التمر 

كلذلك أصبحت ابؼركزية الأكربية  -رغم تنبئو بذلك–مفهوـ الغرب بعد، لاسيما أف أمريكا لم تبرز في ذلك الوقت كقوة عابؼية
، مركزية غربية، كخلبصة القوؿ، فإف ابؼ  ركزية الغربية برأينا، أعم كأشمل من ابؼركزية الأكربية. اليوـ

 .10عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص ((2
 .1992، ابعزائر، 85بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي بكو نظرية للثقافة، ص ((3
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، كيؤكد كذلك أف د ابػصوصية ابؼطلقة لتاريخ أكربايظهر من ىذا النص أف ابؼركزية الأكربية نسق ثقافي يؤك
 على كل الأمم التي تريد أف تبلغ درجة التقدـ التي كصلتها أكربا أف تأخذ بنفس الأسباب التي انتهجتها أكربا، كفي

نفس الوقت التخلي عن خصوصياتها الثقافية باعتبار أف ىذه ابػصوصيات ىي السبب في بزلفها، فأكربا ىي 
أم صابغة لكل المجتمعات في  ،الأفضل عرقا كثقافة، كتاربىا كدينا، كإقليما، كبذلك تكوف الثقافة الأكربية لا تاربىية

 شتى الأزمنة كالأمكنة.
 تيعرٌؼي ابؼركزية الأكربية بأنها:إضافة إلى ما سبق، بيكن أف 

"الممارسات الواعية أو غير الواعية التي تركز على فرض الحضارة والمصالح الغربية عموما في 
جميع مجالات الحياة على حساب باقي الثقافات والحضارات والشعوب، وبكل الوسائل المشروعة وغير 

 .(1)المشروعة
كربيتُ بوعي منهم أك من غتَ مركز الأكربي ىو عقدة  ملبزمة للؤيظهر جليا من خلبؿ النص أعلبه بأف الت

لح لكل البشرية، في شتى الأصك  ، أساسها اعتبار النموذج الغربي عامة كالأكربي خاصة ىو النموذج الأكحدكعي
من كبهب العمل على بذسيده بكل الطرؽ كالوسائل .فهي بذلك تعتبر العالم خارج أكربا كالغرب عابؼا  ،المجالات

 الفراغ ابغضارم لا بد من ملؤه بالثقافة الأكربية الغربية.
 كىناؾ تعريف بفاثل للتعريف السابق، يرل بأف ابؼركزية الأكربية ىي:

أوربا والافتراضات الثقافية الأوربية بوصفها  "العملية الواعية أو غير الواعية، التي من خلبلها تشكل
وبحلوؿ القرف الثامن عشر  أصبح ىذا الإدراؾ لأوربا (...لعالمي)ا المألوؼ أو الطبيعي أو اأو يفترض أنه

 . (2)بوصفو علبمة على التفوؽ وفي مواجهة ثقافات بقية العالم أصبح متوطدا بشكل ثابت"
يبدك من خلبؿ ىذا التعريف بأف ظاىرة التمركز الأكربي ىي أيديولوجيا تقوـ على التقوقع حوؿ الثقافة 

غتَىا من الثقافات نظرة احتقارية، فهي في الوقت الذم تعظم فيو ذاتها، تستقبح الأخر كترميو الأكربية، كالنظر إلى 
 بكل صفات ابؽمجية كالبربرية.

من اللبفت للنظر أف التعريفات السابقة بصيعها تتفق على اعتبار ابؼركزية الأكربية  أيديولوجيا تقوـ على 
ا للعالم، أما العالم خارج أكربا فهو بؾرد ىوامش كأطراؼ، كىي التمركز حوؿ الذات الأكربية فتجعل منها مركز 

                                                           
 .2014، جدة، 28عبد اللطيف الغامدم: ابؼركزية الغربية كتناقضاتها مع حقوؽ الإنساف، ص (1)
 ،، القاىرة1، ط164،165آخركف، ص ص بيل أشكركفت )كآخركف(: دراسات ما بعد الكولنيالية، تربصة أبضد الركبي  ك  (2)

2010. 
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بذلك تعتبر بأف النموذج الأكربي ىو النموذج العابؼي كالصالح لكل الإنسانية، بل بهب أف يكوف الطريق الوحيد 
ا فهي بذعل للتحضر كالتقدـ، كبذلك بيكن اعتبار ابؼركزية الأكربية ظاىرة ثقافية بزتزؿ كل ثقافات العالم في أكرب

 الثقافة الأكربية بموذج للشعوب ابؼختلفة.
 على أف ىذه النظرة قد أكدىا أيضا أحد ابؼستشرقتُ الغربيتُ صراحة عندما قاؿ:

ا ػػا لكنهػئمدة داوػت موجػكان، ينػبيورلأفي ا يةػطبيعػو صفة ىػذّات لؿ اوػز حػلتمركاتشجيع " إف 
 .(1)للآخرين."ح ػػضالوبالازدراء ام ػػبغة تتسػػصف لآاتخذت ا

استقراء التاريخ ء شبو فطرم لدل أغلب الأكربيتُ  ك ما بيكن أف نفهمو من ىذا الرأم أف نزعة التمركز شي
كلكنها اتضحت أكثر كبذلت بقوة بفعل حركات  ،لب فلبسفتهم كمفكريهم كأدبائهميثبت ىذا عند أغ

 كالرغبة في ابؽيمنة. (2)الإستدمار
نبي بأف القرنتُ التاسع عشر كالعشرين بنا منطلق ابؼركزية الأكربية بسبب ابؼد يىعتبري مالك بن ك  ىذا

 الاستدمارم، كىو ما نلمسو في قولو:
"وفي ىذا الجو المفعم بالتفوؽ نشأت النفسية الأوربية وظهرت كتابات تنظر إلى تاريخ البشرية وكأنو 

 .(3)د للظهور في باريس ولندف من جديد"ثم عا ،بدأ مع الإغريق والروماف، ثم حدث فيو تقطع أو جمود
يتضح من ىذا ابؼوقف أف  حركات الاستدمار في العصر ابغديث كما خلفتو من شعور بالقوة كالتفوؽ عند 
الأكربيتُ بفضل التطور العلمي كالتقتٍ، قد جعلتهم يبالغوف في تهميشهم لكل ما ىو غتَ أكربي، إلى درجة 

 فت حركة التاريخ، كلا بؾاؿ للحديث عن التاريخ كابغضارة خارج جغرافية أكربا.اعتبارىم بأف أكربا كحدىا من عر 
 كابؼركزية الأكربية في تأكيده بأف: الاستشراؽك يشتَ إلى نفس ابؼعتٌ أحد الباحثتُ العرب ابؼهتمتُ ب

                                                           
رة: الإسلبـ في عيوف غربية بتُ افتًاء عمابؿمد  نقلب عن  ،ماكسيم ركدنسوف: الصورة الغربية كالدراسات العربية الإسلبمية (1)

 .2005، القاىرة، 65، ص ابعهلبء كإنصاؼ العلماء
( على استعمالو بدؿ استعمار، حيث 1927/1992الإستدمار مصطلح ييلح ابؼفكر ابعزائرم مولود قاسم نايت بلقاسم) (2)

أكد رفضو  تسمية الاحتلبؿ الأكربي بدصطلح الاستعمار، لأنو مصطلح قرأني يدؿ على معاني عمراف الأرض كسيكناىا، 
ة ىود]ىو أنشأكم من الأرض كاستعمركم فيها[، فحسبى مولود قاسم، إف كاستغلببؽا كتعمتَىا كاستثمارىا، لقولو تعالى في سور 

القوؿ بأف فرنسا كبريطانيا مثلب دكؿ مستعمرة ينجم عنو أف ىذه الدكؿ شريكة مع الله في استعمار الأرض، في حتُ أف ما 
بالاستخراب أك الاستحمار أك يسموف بابؼستعمرين لم يعمركا، بل دمركا كخربوا كنهبوا، لذلك فالاستعمار يستحق أف يسمى 

كسنحاكؿ في ىذه الرسالة الابتعاد عن مصطلح استعمار لأنو في اعتقادنا مصطلح غتَ برمء من منتجات  الاستدمار.
 .http//youtu.be/FyHR4-LGNKMأنظر أيديولوجيا التمركز الأكربي.

 .2002، دمشق، 16مالك بن نبي: في مهب ابؼعركة، ص ((3
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غير " الغربي أو الأوربي الأبيض يعتقد أنو يتمتع بمزية إنسانية تمنحو الحق لا في إدارة العالم 
سانية تماـ الانتماء الأبيض فحسب، بل أيضا في امتلبكو، لمجرد كوف ذلك العالم تعريفا لا ينتمي للئن

 .(1)مثلنا نحن"
بيكن أف نستخلص من ذلك أف ابؼركزية الأكربية تتأسس على تقديس كل ما ىو أكربي، كتهميش كل ما ىو 

كربا مركزه، فتاريخ أكربا تطورى في شكل خط مستقيم غتَ أكربي، دافعة بو خارج الفلك التاربىي الذم أصبحت أ
 صاعد، كأف الركح الأكربية الغربية ىي السبب كراء ىذا التطور بدءا من اليوناف إلى يومنا ىذا.

إذف بيكن القوؿ في نهاية ىذا ابؼطلب أف ظاىرة التمركز الأكربي ضرب من النرجسية ابؼتشددة تؤمن بتميز 
تنفرد بها أكربا دكف غتَىا، حيث ىيمنت عقدة التمركز الأكربي ككادت بسحو التنوع كتفوؽ أكربا بسبب خصائص 

الإنساني. باعتبارىا نوع من التفكتَ ابؼتعالي الذم ينغلق على نفسو كلا بوكم على الأشياء إلا عبر رؤيتو كمقولاتو، 
 كيوظف كل ابغجج من أجل تأكيد صحة أفكاره.

 .كزية الأوربيةالمر  وأىداف سمات المطمب الثاني:
بعض بظاتها  قبل البحث عن أصوبؽا ابؼعرفية أف نبحث في  بعد ضبطنا بؼفهوـ ابؼركزية الأكربية يتعتُ علينا

. كىذا ما سنحاكؿ نقاطفي عدة  كأىدافها من أجل فهمها فهما جيدا، حيث تظهر بظاتها كغاياتها كخصائصها
 أبرزىا: كغايات خصائص نقوؿ بأف للمركزية الأكربية عدة كلذلك بيكن أف ،توضيحو في ىذا ابؼطلب

 .الييمنة )السيطرة(  أولا:
 حيث يهدؼ الفكر الواقع برت سلطة التمركز الأكربي ،كغايات ابؼركزية الأكربية تعتبر ابؽيمنة من أىم بظات

. الاجتماعيةك  السياسيةك  بشتى الطرؽ، كتتجلى ابؽيمنة في بـتلف ابؼناحي الاقتصادية إلى حفظ ابؼصالح الأكربية 
 كيرل أحد ابؼفكرين الغربيتُ بأف ىدؼ ابغضارة الغربية ىو:

والسيطرة على كل شيء فوؽ الأرض وفي البحار  ،" جمع العالم الإنساني كلو في مجتمع كبير واحد
 .(2)غربية الحديثة"والأجواء التي ستصل إليها التقنية ال

من خلبؿ ىذه الرأم نستنتج أف غاية الغرب بدا فيو أكربا ىي توحيد العالم بسهيدا للسيطرة عليو، كقد ساىم 
التقدـ العلمي كالثورة الصناعية كالتكنولوجية في تعزيز الرغبة في ابؽيمنة للغرب ابغديث، لذلك  كاف الأكربيوف 

                                                           
 .2006، القاىرة، 1، ط192الإستشراؽ، تربصة بؿمد عناني، صإدكارد سعيد:  ((1
 .1969، بتَكت، 36أرنولد توينبي: الإسلبـ كالغرب كابؼستقبل، تربصة نبيل صبحي، ص ((2
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التاريخ الأساسي في صناعة طر، كأنهم الفاعل يعتقدكف بأف حضارتهم ابغديثة كقيمهم بهب أف تهيمن كتسي
كالسياسة، كباقي الشعوب بهب أف تبقى على ابؽامش، كلم يعد بإمكاف الغرب أف ينظر للبلداف الأخرل إلا من 

 .يطرة كالإحساس بالتفوؽ كالكبرياءخلبؿ نظرة الاستعلبء كالس
تأسس على فرض الثقافة الأكربية كبسط ككما سبق كأف أشرنا في تعريف ظاىرة ابؼركزية الأكربية بأنها ت

سيطرتها في شتى مناحي ابغياة، كبكل الطرؽ الأخلبقية كاللؤخلبقية. ىذا كيرل أحد ابؼهتمتُ بدوضوع ابؼركزية 
 الأكربية بأف:

فالأوربيوف منذ (...)" النهضة الأوربية ىي نقطة انطلبؽ توسع أوربا الرأسمالية وفتح العالم لمصلحتها
أدركوا مدى تفوقهم المطلق على غيرىم، أدركوا أف ىذا التفوؽ قد جعل فتح العالم  ذلك التاريخ

 .(1)لمصلحتهم لا يعدو كونو مشكلة وقت"
بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أف أكربا كانت براكؿ دائما أف بذعل من إشعاعها العلمي نوعا من 

لأمم الأخرل. كابؽدؼ من ذلك كلو ىو خدمة مصابغها ابؽيمنة التي تؤكد بها بسركزىا على حساب الشعوب كا
فقط. فضلب عن ذلك فإف معتٌ الأنا في الوعي الأكربي كاف دائما مؤسسا على ابؽيمنة كالسيطرة، أم سيطرة 

 الذات على ابؼوضوع، سواء أكاف ىذا ابؼوضوع أشياء طبيعية أك كاف أناسا آخرين.

 .الترفع والاستعلاء  ثانيا:
 فهم يعتبركف أنفسهم نة كالاستغلبؿ التي بركم الأكربيتُدة الاستعلبء كالغركر كالرغبة في ابؽيمكتتمثل في عق

 ابؼصدر الوحيد للقوة كابؼعرفة كالسلطة، كأف سواىم من البشر مضطركف إلى الأخذ عنهم كالاقتداء بهم.
بأنهم الأحسن كالأكثر اتساقا مع الطبيعة كأف ابغكم على  اعتقاد الأكربيتُكيظهر ىذا الاستعلبء في 

كيصرح أحد ابؼفكرين  الآخرين يكوف على أساس ىذا الاعتقاد، كفي نفس الوقت التًفع عن ابعماعات الأخرل.
 أف:ب

في مقابل الحضارات  ،مثل العقلبنية والإنسانية والتقدـ والعلم ،" المركز ينسج لنفسو صورا نقيضة
 .(2)ي لم تعرؼ إلا السحر والخرافة والإلهاـ والنبوات والإلهيات والخلود"الأخرى الت

                                                           
 .86بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ((1
 . 2005، بتَكت، 1، ط7حسن حنفي كآخركف: فلسفة النقد كنقد الفلسفة، ص ((2
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بهرنا مضموف ىذا النص إلى اعتبار التمركز في جوىره قائم على أفضلية جنس على جنس كثقافة عل 
الوقت رمي  كمعتقد على معتقد، بل كجغرافية على جغرافية، ككصف الذات بكل ما ىو حسن، كفي نفس ،ثقافة
 :بكل ما ىو قبيح، كىذا ما يؤكده أحد الباحثتُ بقولو الغتَ

لأىل الشرؽ عامة والمسلمين خاصة نظرة استعلبء فهم ػ بناءً على ىذه  )الغربيوف(" كانت نظرتهم
لقوا لأف يكونوا محكومين للغرب. والغربيوف النظرة ػ سذج، غافلوف، محروموف من الحيوية والإبداع، خُ 

 .(1)سواء أكانوا رأسماليين أو شيوعيين ."يتساووف في ىذه النظرة، 
يتضمن ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في ابغط من كل ما ىو غتَ أكربي، كلاسيما ما ىو شرقي، كلقد 
بلغت ىذه النظرة الاستعلبئية الغربية حدا ابذو فيو الغرب إلى اعتبار كل قيمة إنسانية للآخرين لا بسثل شيئا، فمن  

 كربي لا يعتٍ شيئا، كلا قيمة لو في سلم ابغضارة كالإنسانية.كاف خارج التمركز الأ
فع النرجسية كالتفوؽ ترجع أسباب إذف إف ابؼركزية الأكربية كما سبق كأف أشرنا ىي ايدكلوجيا مدفوعة بدكا

 إلى صفات خاصة تنفرد بها أكربا  دكف غتَىا من ابؼناطق الأخرل في العالم فقد: التفوؽ
ين بأنهم يتسموف بالميل الفطري إلى الحرية وممارسة المنطق بينما قيل عن "افترض بعض الأوربي

استخداـ المنطق استخداما  الآخرين وىم الشرقيوف أنهم تولدوا في العبودية العامة، كما أنهم عاجزوف عن
 .(2)صحيحا"

، فهم عقلبنيوف رةأنفسهم بـتلفتُ عن غتَىم بالفطيتبتُ من خلبؿ ىذا الرأم أف الأكربيتُ كانوا يعتبركف 
بسبب  بطبعهم، في حتُ أف غتَىم لاعقلبني يقدس السحر كابػرافة كالأسطورة، كبؽذا تكونت عقدة الاستعلبء

دائما النٌظر إلى الإنسانيٌة باستعلبء  م ينشأ في مناخٌ استدمارم يتعلٌمالكبرياء كالتٌعالي كالنرجسية، فالأكربي الذ
 .ككبرياء شديدين

زىم دائما إلى أسباب غتَ الأكربيتُ الواقعتُ برت تأثتَ عقدة التمركز الأكربي كانوا يردكف بسيإف ابؼفكرين 
 :موضوعية

أو أسلبفهم  ،أو عقيدتهم المسيحية ،"فقد كانوا يرجعوف تفوقهم إلى أسباب مثل طابعهم الأوربي
 .(3)الإغريق"

                                                           
، بؾلة ابؼستقبل العربي، عدد 145ص ، القريشي علي: بكن كالغرب، قراءة في التمركز الأكربي كبذلياتو في المجاؿ العربي كالإسلبـ ((1

 . 1995، بتَكت، 196
 .105،104بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ص  ((2

 .88نفسو، ص (3)
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كربية إلى كضع  لعلمية، فقد سعت ابؼركزية الأبيكننا القوؿ بأف ىذه النظرة، نظرة عنصرية تتعارض مع الركح ا
إطار من الفوقية، كإبرازه على أنو بموذج مكتمل. في مقابل غتَ الأكربي الدكني الذم بهب أف  كل ما ىو أكربي في

يبحث عن اكتمالو في أكربا، لذلك فطريق التطور الوحيد ىو طريق كاحد لا بيكن كجود غتَه، إنو الطريق الأكربي، 
ى الستَ الأكربي بهب أف تستَ كل الشعوب، كالنمط الأكربي ىو النمط الواجب بؿاكاتو، لذلك كاف فعلى خط

من الضركرم أف يقسم العالم إلى مراكز كأطراؼ، مركز أكربي من حقو التمدد كالسيطرة لفرض أسلوبو، كأطراؼ 
للئنسانية كيدعوف  وع الثقافيستعلبء الأكربيتُ يرفضوف التنيلزمها التحضر كالتحديث، كقد جعلت عقدة  الا

 احتكار ابغقيقة، كقيم  التقدـ كالعقل كابغرية...

 .الطمس والإقصاء  ثالثا:
كيظهر في تهميش كل  ،كأىدافها في الوقت عينو من أىم خصائص ابؼركزية الأكربية الطمس كالإقصاء يعتبر

الأفكار ابؼتعارضة مع النسق ابؼهيمن، فقد كاف أغلب الأكربيتُ ينكركف جهود ابغضارات الأخرل، كيلحقونها 
كجدت بتأثتَ أك إبواء من ل ىي بؾرد ىوامش كأطراؼ بابغضارة الأكربية،  فلب أثر عندىم للحضارات الشرقية، ب

بل إف تلك  ابغضارات تبدك بدائية  ،كلا الفنوف عيرفت في تلك ابغضاراتالإنساف الأكربي، فلب الفلسفة كلا العلم 
 :أحد الباحثتُ في قولو ، كىو الأمر الذم يؤكدهمتخلفة إذا قيست بابغضارة الأكربية

بينما أدعي أف الفلسفات الأخرى أي  ،"وقد اعتبرت الفلسفة اليونانية المصدر الوحيد للعقلبنية
 .(1)لميتافيزيقا "الشرقية لم تتجاوز حدود ا

بؿركة للتاريخ كمنشئة ك  معتٌ ذلك أف ذىنية ابؼركز كالأطراؼ ىي ذىنية تنظر إلى أكربا على أنها صانعة
إنها بؾرد مستهلكة بؼا تنتجو أكربا، كبالتالي فإف  ،باقي الشعوب فهي تعيش على ابؽامشللعلوـ كالفلسفة، أما 

 باعتبار أف أكربا منشأ ابغداثة كالتنوير كمصدر القيم. ،تبعيتها لأكربا شيء كاجب
 كما بهب الإشارة إليو أف الطمس كالإقصاء ىو من بظات الثقافة ابؼتمركزة دائما في أم زماف كمكاف حيث:

" تقوـ ىوية الثقافة المتمركزة بطمس واستبعاد كل العناصر التي تتعارض مع مفهوـ الهوية كما 
بحيث تجعل الهوية أسيرة شبكة من المفاىيم التي تحميها من المتغيرات  أنتجتها تلك الثقافة،

 .(2)التاريخية"

                                                           
 .101نفسو، ص (1)
 .10الغربية، مرجع سابق، ص عبد الله إبراىيم: ابؼركزية ((2
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إف ما بيكن استنتاجو عموما ىو أف كل مركز مهما كاف بواكؿ إلغاء دكر ابؽامش، فلقد تبنت ابؼركزية 
اطقها الأصلية التي كربية كقطعت أكاصر الصلة بينها كبتُ منالأغتَ كل الإبداعات ابغضارية للشعوب   الأكربية 

ظهرت فيها، كمارست التهميش لكل ما ىو ليس أكربيا، حيث دفعت بو  خارج الفلك التاربىي الذم أصبحت 
 أكربا قلبو.

أف كل بسركز يعمل دائما على صوف القيم ابؼتعلقة بالذات كفي نفس الوقت تقزنً قيم كما بذدر الإشارة إليو 
 أف:الآخر بتضخيم سلبياتو كنواقصو، حيث 

 .( 1)باعتبارىا الثقافة الكونية الشاملة" ،المركزية الغربية تمارس اختزالا للثقافات غير الغربية"
يتضح من ذلك أف أكركبا مركز العالم، كغتَىا باقي العالم، أكركبا ىي الذات كغتَىا ىو ابؼوضوع، أكركبا 

وير كابؼنطق كحقوؽ الإنساف كالتطور داخل على صواب، كغتَىا على باطل، ابغىسن لنفسها كالقبيح لغتَىا، التن
أكركبا كحدىا. كتنعدـ ىذه ابؼبادئ خارجها، كتتحوؿ إلى ضدىا أم ابعهل كالأسطورة كخرؽ حقوؽ الإنساف 

 فلقد سعى الأكربيوف دائما إلى:كالتخلف، 
" اختراع شرؽ خرافي يحتل المكاف المناظر المعكوس، واتسامو بسمات مضادة لسمات الغرب 

دراجها ىي الأخرى من المنهج المثالي نفسو القائم على العنصرية ونظرة لا تاريخية للثقافة واست
 .(2)والأدياف"

ما بيكن أف نفهمو من ىذا النص ىو أف الأكربيتُ كبرت تأثتَ ابؼركزية الأكربية كانوا يعتبركف الشرؽ راكد 
صاء كالاحتقار للشرقيتُ، كقد كانوا يوما ما ركادا في كل ابعوانب، كلن تقوـ لو أية قائمة، كىو نوع من الإق ساكن

 قاؿ: ، كىذا ما أطلق توينبي عليو كىم الشرؽ الراكد حيثكمهدا للحضارات
"أما الوىم القائل بشرؽ لا يتغير ولا يتبدؿ فهو وىم سوقي لا يقوـ على أساس من البحث 

 . " (3)، بحث لا يجدي درس أسبابو كبير أىمية أو فائدةحيصوالتم
بل ىو بؾرد إف توينبي بهذا ابؼعتٌ يعتبر كل إقصاء للشرؽ ىو رأم غتَ مؤسس على أسس علمية دقيقة، 

، فهو رأم ينم عن جهل بحقيقة ابغضارات الشرقية أكلا، كتأثر بعقدة التمركز الأكربي عن كعي أك غتَ كعي كىم
 ثانيا.

                                                           
 .5نفسو، ص( (1
 .101بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ((2
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 :مي بقولولباحثتُ في الفكر الإسلبإف ىذا ابؼعتٌ ىو ما أشار إليو أحد ا
"ىذه النزعة المركزية الاستئصالية ىي التي جعلت مفهوـ الإنساف في الحضارة الغربية ىو الإنساف 
الغربي وحده، ثم جعلت ىذا الإنساف الغربي في عصر الاستعمار يمارس استئصاؿ الأخر الحضاري 

 .(1)تعترؼ بشرعية الأخر."ىذه النزعة المركزية لا ترى إلا الذات ولا (...)والثقافي براحة ضمير عجيبة
على فكرة أساسية تتمثل في أف الغربيتُ عموما حينما يتكلموف على الإنساف فهم ىذا النص  بوتوم

، ككل من ليس أكربيا ليس لو ابغق في الوجود إلا كما يرغب لو الأكربي، كلا بيكن الأكربي فقطيقصدكف الإنساف 
 ت عنو ابغركات الإستدمارية التي عرفها العصر ابغديث.ما عبرٌ  تصنيفو كإنساف لو حقوؽ طبيعية كمدنية، كىذا

 .العنف والقوة  :رابعا
إف العنف ىو نتيجة من نتائج تعصب الفرد لثقافة بصاعة ما كىذا ما بهعلو يوجو عنفو بكو ما ىو مضاد 

التاريخ. فالثقافة ابؼتمركزة لثقافتو، باعتباره بلب قيمة، فالتمركز حوؿ ثقافة ذاتية كاف دائما أىم كقود العنف عبر 
تسعى دائما إلى فرض ثقافتها بالقوة، كىذا ما يلبحظو الباحث عند ملبحظتو لتاريخ أكربا حيث يتجسد سلوؾ 

 القوة كالعنف في حركات الإستدمار التي عرفها العصر ابغديث:
وصل ذروتو في القرف " فقد قاـ الاستعمار الأوربي لبقية العالم الذي تسارع في القرف الثامن عشر، و 

خت المظاىر التاسع عشر بتسهيل المركزية الأوربية بشكل نشط عبر الاستكشاؼ والغزو والتجارة، ورسّ 
بوصفها متفوقة بشكل فطري على (...)الامبريالية للقوة في المراكز الحواضرية والأطراؼ الكولونيالية

 .(2)مثيلبتها لدى السكاف الأصليين"
استباحة كل ما ىو ليس أكربيا كلو ك  عقدة التمركز الأكربي تعمل دائما على إقصاء نفهم من ىذا النص أف

باستعماؿ القوة. فالتاريخ الأكربي تاريخ فضيع، تتجاكز فظاعتو أغلب أمم الأرض، فسمة العدكانية كالدموية 
فاد القبائل ابعرمانية التي كالعنف كالقتل بظة غالبة على الأكربي عبر التاريخ، كقد أرجعو بعض الباحثتُ لكونهم أح

كىو اسم أطلق ، عاثت في الأرض فسادان، كدمرت كل حضارة ركما، فقد كاف يطلق عليهم اسم الشعوب البربرية
 على قبائل القوط كالونداؿ كابعرماف.

                                                           
 .2009، القاىرة، 1، ط21،20بؿمد عمارة: بتُ العابؼية الإسلبمية كالعوبؼة الغربية، ص ص ((1
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 كلعل ابغركب التي عرفتها أكربا قدبيا كحديثا، ختَ دليل على ذلك، فقد كاف الأكربيوف يغزكف كينهبوف
لوف كىم في أجواء حرب مقدسة، ىكذا كاف حابؽم مع أبناء جلدتهم، فكانت ابغركب بتُ الأكربيتُ لأسباب يقتك 

شهدت أكربا ك  عرقية كثقافية كدينية، فقد استباحوا الدماء لتحقيق أفضلية الو الكاثوليك على إلو البركتستانت،
لسابع عشر، كبداية القرف الثامن عشر، كىذا اك  سلسلة من ابغركب الدينية التي شينت  في القرنتُ السادس عشر

طبيعي، فاف رجاؿ الدين ابؼسيحيتُ الكنيسة قضوا قركف طويلة في تدبتَ الفتن الرىيبة التي زلزلت الغرب، فكانت 
ابؼؤسسة الكنسية منبع للحركب كالعنف كالاضطهاد كفرقت بتُ الأمم. حيث استمرت ابغركب الدينية طيلة ثلبث 

 .(1)وليك كالبركتستانت حتى بظي ذلك العصر عصر ابغركب الدينيةقركف بتُ الكاث
ابؼعاصرين  الغربيتُ  عن ذلك أحد أبرز الفلبسفةفالعنف بظة ملبزمة للؤكربي في ابؼاضي كابغاضر، كقد عبٌر 

 :بقولو
"الاستخداـ العقلبني المنظم للعنف المتوحش ىما اثنتاف من السمات المستمرة في الغزو 

وىناؾ مبدأ أخر أيضا وىو الإيماف بالصلبح الذاتي الذي يخفي تحتو القمع والمذابح (...)الأوربي
 . (2)والنهب"

 كما يصف عدكانية الأكربي بقولو:
وف بهدؼ القتل، وكاف لديهم من الوسائل ما مكنهم من إرضاء شهوة الدـ ب" كاف الأوربيوف يحار 

مريكية من وحشية الإسباف والبريطانيين  وبالمثل عندىم، فقد دُىش السكاف الأصليوف في المستعمرات الأ
 .(3) أرعب غضب آلة الحرب الأوربية المدمر شعوب اندونيسيا في الطرؼ الأخر من العالم"

كتعليقا على النصتُ السابقتُ نقوؿ أف ابغضارة الأكربية ارتبطت منذ القدـ كالى اليوـ بالعنف كالعدكانية، 
كىذا ما بهعلنا نتساءؿ كيف ادعت ىذه ابغضارة بأف رسالتها ىي برضتَ ابعنس فتاربىها حافل بالقتل كالدـ، 

البشرم كانتشالو من الظلمات إلى النور، كجرائم الإستدمار ضد الشعوب ابؼستضعفة دليل على بنجيتها، كقد 
 (4)الأزتيكك  ،الأنديكك  ،كابؼايا ،بذلت ىذه العدكانية في ابغركب الصليبية كإبادة ابؽنود ابغمر كشعوب الإنكا

                                                           
، تونس، 2، ط230أنظر أبضد رضا بك: ابػيبة الأدبية للسياسة الغربية في الشرؽ، تربصة بؿمد بورقيبة، كبؿمد الزمرلي، ص ((1

1977. 
 .1996، دمشق، 35سنة الغزك مستمر، تربصة مي النبهاف، ص 501نعوـ تشومسكي:  ((2
 .18نفسو، ص ( (3
 حضارات قدبية ظهرت في أمريكا الوسطى كابعنوبية من قبل السكاف الأصليتُ. ((4
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كالاستدمار الغربي ابغديث كابغربتُ العابؼيتتُ، كىكذا بيكن الوصوؿ إلى نتيجة مفادىا إف ثقافة ابؼركز الأكربي لا 
 العنف كالقوة. نساف الغربي نفسو بل إلى استخداـيرجع تفوقها إلى تفوؽ الإ

ا ابػيار الأفضل لتحقيق مركزيتو كمهما يكن من أمر فإف الغرب كاف كلا يزاؿ يرل بأف العنف كالصراع بن
ابغداثة ك  لسفة الأنوارابغضارية، كذلك بسبب الصبغة الصراعية التي بسيز بها بعض النظريات الرئيسية التي صبغت ف

 .(1)"الغربية 

 .التمحور حول الذات  خامسا:
للعالم كقلبا لو، فليس بشة حضارة قامت في التاريخ  اتعتبر نفسها مركز ب الإشارة أكلا إلى أف كل حضارة به

 لم تنظر لنفسها بأنها مركز العالم.
قيم  كل ما عداىا، حيث تبالغ في تعظيمفالتمركز حوؿ الذات يعتٍ التقوقع على الثقافة الذاتية كاحتقار  

كإلصاؽ كل ما ىو  قيم الأخركفي نفس الوقت تستقبح  بإبهاد صورة مثالية لنفسها، كاختلبؽ تاريخ عريق بؽا ذاتها
 و، تعلي من تاربىها كبركم على تواريخ غتَىا بابؽمجية كالبربرية .دكني ب

ىذا كيعتبر التمركز حوؿ الذات إحدل السمات البارزة التي طبعت ابؼركزية الأكربية كشكلت رؤية الأكربي 
كيرجع توينبي  .سيدة العالم  نفسها بأنهاإلى العالم، ىذه الايدكلوجيا التي مكنت الذات الغربية من أف تنظر إلى

التمركز حوؿ الذات إلى طبيعة الإنساف الأكربي الذم يكثر الافتخار بحب نفسو كلذلك فهي مثل عامل كراثي  
 :شتًؾ بتُ كل الأكربيتُ، حيث يقوؿم

فهو أمر طبيعي إلى حد ما، وجِماع قولنا أف الغرب ليسوا ضحاياه  " وبالنسبة لوىم حب الذات
الوحيدين إذ عانى منو اليهود كثيرا، من أنهم ليسوا شعبا مختارا فحسب، لكنهم الشعب المختار الأوحد 

 . )2)بين الشعوب"
ريخ يثبت نفهم من ىذا الرأم أف حب الذٌات شيء شبو طبيعي عند الإنساف الغربي عموما، كاستقراء التا

كلذلك كانوا  أف بدايتو قد كانت  مع اليوناف، كاتضح أكثر عند اليهود، حينما اعتبركا أنفسهم شعب الله ابؼختار،
 يطلقوف على غتَىم من الشعوب  لفظ )الأميتُ(، كما أطلق اليونانيوف على غتَىم من الشعوب لفظ )البرابرة(.

                                                           
 .19أنظر بؿمد عمارة: بتُ العابؼية الإسلبمية كالعوبؼة الغربية، مرجع سابق، ص ((1
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يتُ بتفوؽ العرؽ أكلا، كالثقافة ثانيا كبإبراد ىذين السببتُ ككاف سبب التمركز حوؿ الذات ىو اعتقاد الأكرب
بفعل التاريخ بدأ الذات الغربية تكشف عن نفسها لتتقدـ إلى الأخر متمركزة حوؿ ذاتها عرقيا كثقافيا. ىذا كمن 

 الواضح أف:
 " الغرب رتب العالم حوؿ مركز شكّل ىو جوىره، وكل من ابتعد عن المدار المتصل بذلك المركز

 .(1)ىوى إلى الحضيض، لأنو فقد اتصالو بالمركز المانح للؤشياء أىميتها"
 حب النص قولو:اثم يضيف ص

" ينتج التمركز إيديولوجيا إقصائية استبعادية ضد الأخر، وإيديولوجية طهرانية مقدسة خاصة بالذات، 
صفها كتلة موحدة لها منظور فينقسم الوعي معرفيا على ذاتو لكنو إيديولوجيا تمارس فعلها المزدوج بو 

 .(2)واحد"
كتعليقا على النصتُ السابقتُ نقوؿ أف الغرب يصبو إلى إنتاج ذات كاملة النقاء، خالية من كل الشوائب، 

إقصاء الغتَ أساسو التهميش كالنبذ ك  كتقديس الذات أساسو التفرد كالتميز كالاستعلبء كالانغلبؽ على الذات،
. إذف إف بسركز الذات الأكربية حوؿ نفسها يعتٍ ببساطة أف أكربا قلب وم على أم قيمةباعتباره لا ينط كالدكنية

 .ل في كضع معايتَ التقدـ  كالتخلفالعالم، كالأصل الوحيد للقيم الإنسانية كالفيص
إف الأمر اللبفت للنظر ىو أف بؽذه السمة جذكرىا في الفكر الأكربي منذ أف قاؿ السفسطائيوف: "الإنساف 

 "، كىذا منطلق للتأكيد علىإذف أنا موجود س الأشياء كلها"، مركرا بكوجيتو ديكارت القائل: "أنا أفكرمقيا
 كلكن: .ت تعتٍ دائما الذات الأكربية فقطمركزية الذات كجبركتها. كما بهب التأكيد إليو أف ىذه الذات كان

إذ يقوؿ الأنا  ،الألماني أو الأوربي" ضمت ىذه الأنا في ثناياىا الأنا النسبي القومي الفرنسي أو 
 .( 3)الأوربي أنا أفكر وأنت مجالي الحيوي"

يظهر من ذلك أف عقدة التمركز الأكربي الدفينة في الوعي الأكربي التي جعلتو لا يعتًؼ إلا بذاتو كينكر 
 كجود كل غتَ لو. فهم حتُ يتكلموف عن الذات فإنهم يقصدكف الذات الأكربية فقط.

قوة بداية من عصر التنوير سياؽ يرل بعض الباحثتُ بأف التمركز الأكربي حوؿ الذات ظهر بفي نفس ال
 :حيث أف
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" فكرة السمو الأوربي، وفكرة امتدادية أوربا، وفكرة أوربا مركز العالم ستفرض نفسها منذ القرف 
المعطاء الذي ينبغي الثامن عشر، بحيث تصبح أوربا حسب ميشاؿ دوفيز الوسيط  للتقدـ الكوني والسيد 

 .( 1)على العالم أف يكوف معتمدا عليو سياسيا وتكنولوجيا"
من عصر الأنوار صارت لا تقارب الأشياء إلا عبر رؤيتها  أف أكربا بدءا ما بيكننا فهمو من ىذا الرأم ىو

مقولاتها. فقد فت كل ابؼعطيات من أجل تأكيد صحة حيث كظٌ  ،كمقولاتها، كىي ابؼرجع الأساسي للجميع
برولت عقدة الأنا كالأخر إلى عقدة حضارية لازمت الإنساف الأكربي كأضحى التخلص منها شبو مستحيلب، 

 ، كأبدع ابؼفاىيم صار متهما بالعنصرية الفكرية، كادعاء احتكار العقل كابغقيقة.ر ابؼعارؼفالعقل الأكربي الذم طوٌ 

 .الوحدة والاستمرارية  سادسا:
، كابؼنشأ ابؼعرفي كربية  تعتبر اليوناف نقطة البدءكمستمر، فابؼركزية الأ تاريخ أكربا كاحد كىي تعتٍ بأف

كابغضارم للئنسانية، بل إف تاريخ العالم بتنوعو الثقافي ىو بؾرد تاريخ موسع لأكربا. كلذلك يتم التعديل في 
تطاع جزء من الذاكرة بزدـ فعل التمركز اق النصوص كابغقائق لتساير بظة الوحدة كالاستمرارية، كإف اقتضى الأمر

 إعادة كل الظواىر إلى أصل غربي، كالى ىذا ابؼعتٌ أشار أحد الباحثتُ حينما قاؿ:أك 
فالحضارة الأوربية الغربية قرأت نفسها حضارة عقل مطلق، أعادت على ضوء ىذه النرجسية قراءة  "

بوصفو العقل المؤسس  ىي تغريب العقل اليونانيالإعادة في ىذه وكانت النقطة المركزية تاريخ الفلسفة، 
 .(2)للحظة ميلبد الفلسفة"

بؼصادره الشرقية، بهدؼ القوؿ بأسطورة  تتمثل في بذاىل الفكر الأكربييتضمن ىذا النص فكرة أساسية 
إلى إعادة بلبد  ابؼعجزة اليونانية، ثم ابؼعجزة الأكربية. فالعقل الأكربي مصدر العلوـ كابؼعارؼ كالفنوف، كذلك بالسعي

 اليوناف إلى العالم الغربي، كفصلها عن كل ابؼؤثرات كالتفاعلبت الشرقية.
قامت على أساس خرافة تتمثل في الادعاء بالاستمرارية في تاريخ القارة الأكربية  لذلك فإف ابؼركزية الأكربية

 : عنو أحد الباحثتُ بقولو، كىو الأمر الذم عبٌر كإبداع جذكر قدبية كبنية
ديولوجي فهي خرافة مثيرة "وقد لعبت خرافة الأسلبؼ الإغريق دورا جوىريا في ىذا البناء الإي

فقد ادعى الفكر الأوربي بأنو أنمى ىذه الوراثة اليونانية بدءا من عصر النهضة إلى أف  (...للعواطف)
ازدىرت روح العقلبنية في المراحل اللبحقة لتطور العلم المعاصر، إما الآلاؼ من السنين التي تفصل 
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عمية التي حالت اليوناف القديم عن النهضة الأوربية فقد اعتبرت مرحلة انتقالية طويلة محفوفة بضباب الت
 .( 1)دوف تجاوز الفكر القديم"

نرل في ىذا النص أف صاحبو يريد توضيح أمرين: الأمر الأكؿ ىو سعي الغربيتُ عموما إلى ربط الاتصاؿ 
الإغريق، كقد لعبت ىذه الفكرة دكرا كبتَا في تشكل خطابات  ىؤلاء بالإغريق، بالقوؿ أف الغربيتُ ىم أحفاد

أف ىذه الفكرة تثتَ عدة تساؤلات أبنها كيف بيكن تفستَ القطيعة ابغضارية في العصور التمركز الغربي، إلا 
الوسطى، أك بتعبتَ أدؽ منذ أفوؿ شمس ابغضارة اليونانية، كإلى غاية بدايات النهضة الأكربية، حيث كانوا يعدكنها 

كالاستمرارية التي بسيزت بها ابؼركزية  فتًة تتسم بالغموض كالضبابية، كلكنها في ابغقيقة تهدـ بنياف أطركحة الوحدة
 الغربية عموما.

كأف الأكربي حفيد  ،كمهما يكن من أمر فإف اعتبار الفكر الأكربي ابغديث لنفسو بأنو امتداد للفكر اليوناني
من  فهو بؿاكلة غربية لكتابة تاريخ جديد للئنسانية بخلفية أكربية بحتو، كقد استفاد الغرب، الإغريقي ىو بؾرد كىم

، فهم يعتبركف حضارة أكربا ىي الرافد الوحيد الذم تتغذل منو السياسية كالاقتصادية كالعسكرية ذلك بقوتو
ابغضارات الأخرل، حيث أف ابغضارات الشرقية بسثل مرحلة الصبا للبشرية بينما بسثل ابغضارة اليونانية كالركمانية 

 ضجها.شبابها، في حتُ بسثل ابغضارة ابعرمانية كهولتها كن
تأسيسا كاستمرارا للتمركز الأكربي،  ابغداثيك  غريق  نقطة الانطلبؽ الإنسانيفابؼركزية الأكربية تعتبر بلبد الإ

ة كتابة التاريخ العابؼي باعتباره مراحل مستمر   حيث بست إعادة نرجيسية ذاتو ابؼتعالية،ك  كذلك لتجسيد كىم
 .كمتكاملة بعهود الرجل الأكربي

إليو ابؼركزية الغربية ىو تأكيدىا على التميز ابؼطلق لتاريخ أكربا كالذم أنشأتو عوامل  إف أبرز ما توصلت
ات أف برذك حذك أكربا إذا داخلية خاصة، نتج عنو فيما بعد حضارة غربية ثرية، لذلك بهب على كل المجتمع

تها المحلية باعتبارىا السبب برقيق تقدـ بفاثل بؼا حققتو أكربا، كلن يتم ذلك إلا بإلغاء كبذاكز خصوصياأرادت 
 الرئيس في بزلفها.

التاربىية إلى ثلبث عصور  بدايتو كنهايتو، كلذلك تم تقسيم العصورىي تشكل فأكربا مسرح التاريخ، ك 
، يونانيا  ربي الأبيض ىو بؿور حركة التاريخانطلبقا من عقدة التمركز الأكربي، فالرجل الأك  ،ككسطى، كحديثة قدبية،

تطورت على شكل  -حسب ابؼفكرين الواقعتُ برت تأثتَ التمركز الأكربي -، لأف أكربانيا أك مسيحياكاف أك ركما
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بدءا من الفلسفة اليونانية، ككصولا إلى الغرب في شكلو ابؼعاصر، ككانت الركح الأكربية دائما ىي  ،خط صاعد
 العامل ابعوىرم كراء ىذا التقدـ.

كيف بيكن أف يعتبر التاريخ الثقافي الأكربي متسلسلب رغم  كجود   غتَ أف السؤاؿ الذم بهدر بنا طرحو ىو
؟ كما مدل مشركعية الأسس التي بيكن ارة اليونانيةبطسة عشر قرننا تفصل مرحلة النهضة الأكربية عن ابغض

 الاعتماد عليها من أجل تأكيد ىذه الاستمرارية التي يدعيها الأكربيوف؟.

 .يديولوجيةغة الأالصيا  سابعا:
ظاىرة التمركز الأكربي كصياغتها صياغة أيديولوجية خاصة في  من الفلبسفة بدحاكلة التنظتَ لالكثتَقاـ 

القرف الثامن عشر، في كل من أبؼانيا كفرنسا، فقد عملوا على بناء منظومات فكرية تؤصل للتمركز الأكربي كبراكؿ 
جية، كفي نفس الوقت صناعة صورة مشوىة للغتَ، بناء صورة نقية للذات الأكربية بدعزؿ عن كل ابؼؤثرات ابػار 

 حيث سعى بعض الفلبسفة كالعلماء لإثبات تفوؽ العرؽ الآرم على بقية الأعراؽ.
فة تنويريتُ كبار حاكلوا لكن الأمر الغريب حقا ىو أف تصدر دعوات التمركز كالعنصرية من علماء كفلبس

قد كانوا دائما يدعوف في مؤلفاتهم إلى ابغرية كحقوؽ الإنساف تسويغ التمركز الأكربي كمنطقو الإقصائي، فك  تبرير
بل ككاف يبرر قتل  ،كالتسامح، فجوف لوؾ مثلب صاحب كتاب أصوؿ التسامح كاف يشرعن للئستدمار الأكربي

كما كاف صاحب نظرية العقد الاجتماعي ىوبز يصف ابؽنود ابغمر بأنهم متوحشوف لؤماء ذكم ، الابقليز لعبيدىم
 .(1) صتَة عليهم ترؾ أراضيهم للببقليزحياة ق

القرف التاسع عشر،  إباف فيلسوفتُ في أبؼانيا كما سنرل في الفصلتُ الثالث كالرابع كيف أصٌل أعظم
. أما في فرنسا فقد كاف مونتيسكيو فيلسوؼ التنوير يصف ذكم الأصوؿ للمركزية الأكربية اركس،، كمىيجل

فيطساء إلى درجة أنك لا تستطيع أف برزف بشأنهم أك تتعاطف ك  سود كليا الإفريقية بأبشع الأكصاؼ، فهم حسبو
 :رسالة في التسامح يقوؿ عن الزنوج.كما كاف فولتتَ صاحب (2)فهم ليسو ببشر، معهم

لوف ينجبوف حيوانات الأصلية إلى مناطق باردة فإنهم يظ"حتى ولو نقلنا الزنوج والزنجيات من بيئتهم 
 .(3)على شاكلتهم"
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من فيلسوؼ كاف ينادم بالتسامح في العديد من مؤلفاتو على  ح أنها نظرة عنصرية إقصائية مقيتةالواضمن 
 غرار رسالة في التسامح، كركايتو كانديد.

كل ىذا التشريع للئقصاء كاف من نتيجتو التأصيل كالتبرير لسلوؾ القوة كالعنف كالصراع عند عدة فلبسفة 
ب "الغاية تبرر الوسيلة" كىيجل في صراع السيد كالعبد، كداركين في الصراع من أكربيتُ على غرار ميكيافلي صاح

 أجل البقاء، كبؿو الأقول للؤضعف، كماركس في صراع الطبقات كدعوتو للثورة.
ىو أف بعض الفلبسفة الأكربيتُ حينما يتكلموف  ،في نظرنا الصياغة النظرية للتمركز الأكربيإف السبب في  

عندما يتكلموف عن حقوؽ الإنساف، فإنهم لا يقصدكف ك  لا يقصدكف إلا الإنساف الأكربي، على الإنساف فهم
 ، كىذا مظهر أخر من مظاىر عقدة التمركز الأكربي.لغربي فقطالإنساف كجنس، بل الإنساف ا

 .الكونية )العالمية(  :ثامنا
كفي نفس الوقت تنفي ىذه الكونية  ،ثقافتهاإف أكربا كبرت تأثتَ ابؼركزية الأكربية تسعى دكما بكو إبراز كونية 

 فالثقافة الأكربية ىي الثقافة الصابغة لكل العصور كالمجتمعات.عن غتَىا من الثقافات، 
 الغربية كما يرل توينبي ىو:ما تهدؼ إليو ابؼركزية ف

" جمع العالم الإنساني كلو في مجتمع كبير واحد والسيطرة على كل شي فوؽ ىذه الأرض، وفي 
 .(1)لبحار والأجواء التي ستصل إليها الإنسانية عن طريق التقنية الغربية الحديثة"ا

يسعوف إلى توحيد العالم، لكي تسهل السيطرة عليو باستعماؿ تُ ما ييفهم من رأم توينبي ىذا ىو أف الأكربي
، فينبغي بدنهج التقدـ الغربي الكوني بـتلف الوسائل ابؼشركعة كاللبمشركعة، كعليو إف لم تأخذ بؾتمعات الأطراؼ

فرض ىذا ابؼنهج بالقوة، كىذا ما برقق في ابغملبت الاستدمارية في العصر ابغديث.لذلك يرل أحد ابؼهتمتُ 
 بالتمركز الغربي أف:

" المركزية الغربية لم تقف عند حدود تقديم رؤية للعالم، بل تقدمت بمشروع سياسي على صعيد 
 .(2)جانس الإنسانية المستقبلي من خلبؿ تعميم النموذج الغربي"ىو مشروع ت العالم،

مفاده أف كاحدا، معتٌ ذلك أف ابؼركزية الأكربية حاكلت بؿو التنوع الثقافي للبشرية، كأرادت فرض تصورا 
نشأة أكربا كانت نشأة فريدة يتميز بها الأكربيوف عن غتَىم من الشعوب الأخرل، كىي النموذج الذم بهب أف 
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ذىب . نفس ابؼعتٌ منة كالسيطرةود العالم بشتى الطرؽ، كلذلك كانت السياسات الغربية تسعى إلى بسط ابؽييس
 إليو مالك بن نبي من خلبؿ قولو:

"الحضارة الغربية قد فرضت نفسها منذ القرف التاسع عشر وحتى اليوـ على العالم كلو، وقد تبنت 
لًا، فسادت مفاىيم الغرب ونظرياتو المختلفة، في العلم معظم الشعوب نموذج أوروبا إما كليًا أو معد  

والمعرفة والمناىج العلمية والتفسيرات العلمية، وفي السياسة والاقتصاد وغيرىا وىيمنت على سائر الرؤى 
 .(1)الأخرى بحيث صارت وكأنها قانوف العصر الذي لا محيد عنو"

التي تأثرت بها كل المجتمعات رسالتها العابؼية  ابغضارة الغربيةقر بأف من بظات إف مالك بن نبي بهذا ابؼعتٌ يي 
بنسب متفاكتة، كىذا ما نلمسو من خلبؿ انتشار مفاىيم الغرب كثقافتو في شتى المجالات الثقافية كالاقتصادية 

. فقد حاكلت لا تاربىية، تتعالى عن تغتَات الزماف كابؼكافقيم أصبحت قيم ابغضارة الغربية كأنها حتى كالسياسية، 
حيث اعتقد  .أكربا أف بذعل من إشعاعها العابؼي نوعا من ابؽيمنة التي تؤكد بو تفوقها على كافة المجتمعات

فضلب عن ذلك يضيف أحد الباحثتُ عن بسدف العالم في العصر ابغديث.  كفالوحيدالأكربيوف بأنهم ابؼسؤكلوف 
 قائلب:

ا التاريخي بوصفها ىوية قارة وكونية في آف واحد، " وبما أف ىوية التمركز تظهر مجردة عن بعدى
 .(2)فالتمركز قوامو الثبات والديمومة والتطابق"

م إف ما بيكن أف نستنتجو عموما من ىذا النص ىو أف ابؼركزية الأكربية التي ظهرت في مناخ ثقافي معتُ أ
نشأ فيو، بدعتٌ أف ابؼركزية الأكربية ، برولت فيما بعد إلى نسق لا تاربىي ييلغي الإطار الذم في إطار تاربىي

صابغة لكل  (أيديولوجيامعتقدية )كحاكلت أف تيسوًؽ نفسها ك ،انقطعت عن تاربىها الأصلي التي تشكلت فيو
 زماف كمكاف. نفس الطرح بقده عند باحث أخر حينما يقوؿ:

القرف الثامن عشر، فقد " وإذا كانت الحداثة قد عبّرت عن منزع إنساني كوني منذ لحظة الأنوار في 
وتنزيل أوربا  الشوفينيةو  أتت المركزية الأوربية بمعاوؿ الهدـ على المنزع ذاؾ، جانحة في المقابل للبنغلبؽ

 .(3)النموذج المثاؿ والمرجع."منزلة  المركز من العالم  ونموذجها منزلة
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اـ التنوع الثقافي كالتسامح كحقوؽ ف كل ما دعت إليو ابغداثة كالأنوار من قيم الاختلبؼ كاحتً معتٌ ذلك أ
تعتبر نفسها ابؼثاؿ الذم بهب  ،كحيدة (أيديولوجيامعتقدية )الإنساف، ىدمتو ابؼركزية الأكربية حتُ سوقت نفسها ك

 .بدعتٌ ىناؾ تعارض بتُ قيم التحديث كالأنوار كبتُ ابؼركزية الأكربية ،على ابعميع الإقتداء بو

 .ريخ أورباالخصوصية المطمقة لتا : تاسعا
، كلو عن  طريق التلبيس في التاريخ كالتلبعب حافلتسعى كل مركزية مهما كاف نوعها إلى إبهاد تاريخ 

بالأصوؿ، لتبرر القوؿ بأفضلية الثقافة ابؼتمركزة، كىذا بالضبط ما فعلتو ابؼركزية الأكربية حينما نظرت بعتُ التقديس 
جوىر التاريخ الإنساني، كما عداه  تاريخ أكربا، فجعلت اف إلى اليوـكاعتبرتو تاريخ متجانس منذ اليون ،لتاريخ أكربا

 :قد هوية الغربفبؾرد صور مشبعة بابػرافة كالأسطورة، بهب على أكربا أف تدخلو إلى تاريخ الإنسانية. 
وربي إلى مجموعة أنماط  نفسها بمقومات تاريخية ودينية وعرقية، واختزلت العالم غير الأ " شحنت

لقوة الاستكشاؼ والتحليل  تبدادية ومفتقرةحياتية واقتصادية غير واعية، ومتعثرة وساكنة واس
 .(1)فالغرب يستحوذ على مقومات ليست لو، ويقصي  مقومات غيره."(...)والاستنتاج

من الواضح أف ىذا النص يتضمن فكرة جوىرية مفادىا ازدكاجية النظرة الأكربية للمجتمعات غتَ الأكربية، 
فهي تعتبرىا بؾتمعات راكدة لا تستحق أف تيدكف في حركة التاريخ، الذم تعتبر أكربا ميدانو، كىذا استمرار 

 (2)يوسيديدتمركز، كلعل ىذا يذكرنا بثللكبرياء كالتعالي من طرؼ الأكربيتُ الواقعتُ برت تأثتَ عقدة ال
Thucydide .حينما قاؿ بأف حدثا ميهما لم يقع في العالم من قبل عصره 

 كما يظهر تقديس الأكربيتُ لتاربىهم:
"من خلبؿ إعادة بناء التاريخ البشري ومحورتو على أوربا، حيث أحل فلبسفة التاريخ في أوربا في 

تاريخ محل الله في الايدولوجيا البابوية، فاحتكروا التاريخ لأوربا وحدىا القرف الثامن عشر والتاسع عشر ال
 .(3)تماما مثلما احتكرت البابوية العناية الإلهية لأتباعها وحدىم دوف غيرىم"

أف أكربا كانت دائما ىي ابؼيداف الرئيسي بغركة التاريخ، فالعالم ىو ىذا النص  إف الأمر اللبفت للنظر في
قدنً  :عالم خامل، كحتى التحقيب الزمتٍ ابؼرحلي للتاريخ، أك ما ييعرؼ بالتقسيم الثلبثي للزمن خارج أكربا ىو

                                                           
 .20عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (1)

( ؽ ـ أشتهر بتأربىو للحرب البلوبونيزية التي نشبت بتُ إسبرطة كأثينا في النصف الثاني 460،395مؤرخ يوناني عاش بتُ ) (2)
 http//ar.m.wikipedia.org   أنظر من القرف ابػامس ؽ ـ.

 .1995، بتَكت، 127بؿمد عابد ابعابرم: مسألة ابؽوية، العركبة كالإسلبـ كالغرب، ص  (3)
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ككسيط كحديث، ىو تقسيم فرضتو أكربا على كل الشعوب، يستند إلى أحداث عرفتها أكربا على غرار سقوط 
 :يصف أحد الدارستُ ىذا بكونوركما كبداية النهضة. 

جناحاف أولهما الادعاء بأف ىناؾ  خصوصيات خاصة بالتاريخ الأوربي تفسر "بناء خرافي مزدوج لو 
وثانيهما الادعاء المتكامل بأف خصوصيات جميع المجتمعات الأخرى ىي بالتحديد (...)ىذه المعجزة

 .(1)خصوصيات مضادة "
 أف التمركز الأكربي يتميز بوجهتُ: ما بيكننا استنتاجو من ىا النص ىو

تقديس تاريخ أكربا كلو باختلبؽ ماضي على ابؼقاس بالتلبعب بالأحداث التاربىية كطمس الوجو الأكؿ ىو 
ابغقائق التي لا بزدـ الثقافة ابؼتمركزة، كالوجو الثاني ىو كسم بؾتمعات الأطراؼ بسمات معاكسة لسمات ابؼركز 

 لباحثتُ من خلبؿ قولو:بدا ييفضي إلى تعالي الذات كدكنية الأخر. ىذا ابؼعتٌ ىو الذم أشار إليو أحد ا
" يمكن إذف أف نفهم دوافع المستشرقين وطبيعة الموجو الذي يوجو أبحاثهم وماىية الرؤية التي من 
 خلبلها ينظروف إلى الشرؽ، وىكذا ذىبوا إلى أف الحضارة الغربية لا تدين بفضل في تكونها وماىيتها إلا

حضارات الأخرى مدينة لها بكل ما ىو أصيل ، ومن جهة أخرى فإف اللليوناف والروماف ىذا من جهة
 .(2)وجوىري"

عبٌرت عن توجو عاـ بسيز بو كل الأكربيتُ، فكانوا   الاستشراؽأف حركة بهرنا مضموف ىا النص إلى القوؿ ب
كعي، كلذلك  منهم أك من دكف عقدة التمركز الأكربي عن كعيبرت تأثتَ  كغتَىم من ابؼفكرين الأكربيتُ كاقعتُ

فليس من الغريب أف يعتبركا بأف ابغضارة الأكربية تعود في جذكرىا إلى اليوناف كالركماف، كذلك لتأثرىم بدنهج 
 فقد بنش ىؤلاء ابؼستشرقتُىذا من جهة كمن جهة أخرل  -كما سبق كأف أشرنا إليو  -الوحدة كالاستمرارية

علم كالفكر كالفن، كىو مظهر من مظاىر الاستعلبء كالإقصاء جهود الشعوب غتَ الأكربية كاعتبركا أكربا منبع ال
نتيجة كليس سبب، حيث لم تشذ حركة  الاستشراؽ ، كبذلك بيكن القوؿ بأفالذين بسيزت بو ابؼركزية الغربية

 عن الطابع العاـ للفكر الأكربي. الاستشراؽ
 
 

                                                           
 .89بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص (1)
 .186عبد الله إبراىيم: الثقافة العربية كابؼرجعيات ابؼستعارة، مرجع سابق، ص (2)



 مدخل مفاهيمي                                                            الفصل الأول: 
 

 
 

48 

 .ركزية الأوربيةالم ىم روادأ المطمب الثالث:
إذ بعد تكوف ابؽوية الأكربية، كذلك مع بدايات عصر النهضة الأكربية،  (1)عقدة التمركز الأكربي بدأ تشكل

بركز أم مركزية يرتبط بلحظات القوة كالشعور بالتفوؽ، كحينما نتكلم عن القوة فإننا لا نقصد بها القوة أف 
بل لا بد أف  ،ابؼركزية لا تنشأ من عدـ أف العسكرية كالسياسية فقط، بل يتعدابنا الأمر إلى القوة ابؼعرفية، بدعتٌ

تستند إلى سلطة، فالقوة ىي الباعث الرئيسي كراء التمركز، كلذلك فإننا حينما نتكلم عن أعلبـ ابؼركزية الأكربية 
 ، إلى غايةكسكوف العصور الوسطى لأنو يشكل بداية القوة الأكربية بعد الضعف ،فإننا سننطلق من عصر النهضة

لا بد من التأكيد على مسلمة أساسية مفادىا قرف التاسع عشر، كىو الإطار التاربىي بؼوضوع دراستنا، ك ال نهايات
أك  أك فنا، أك فكرا، علما، أك ثقافة،كل من يؤمن بأكربا دينا أك   يدخل في سياؽ مفكرم ابؼركزية الأكربيةأنو: 

بل تعددت بؾالاتها كميادينها،   تتعلق بدجاؿ كاحد،لأف ابؼركزية لم أك قوة عسكرية، أك عرقا، تاربىا، أك جغرافيا،
ابؼركزية الأكربية، لذا تي بيكن تصنيف أصحابها ضمن تيار ىناؾ فيض غزير من الدراسات البيكن القوؿ أف كلذلك 

 .عدة بؾالات كأصعدة بـتلفةسنكوف أماـ عدة ركاد للمركزية الأكربية كفي 
الأكربية بكل من يؤمن بأف أكربا ىي مهد الفكر كالعلم كالثقافة كالفنوف فعلى الصعيد الفكرم ترتبط ابؼركزية 

كمبدأ التاريخ، كأف الأكربيتُ ىم منبع ابغداثة كالتنوير كابغريات، كفي ىذا الإطار نذكر بعض الأبظاء على سبيل 
،ك  فولتتَ، كجوف لوؾ،ك  ابؼثاؿ لا ابغصر على غرار  توماس ىوبز، أكجست  ك شيلنج، ك ، ىيجلك فيشتو، ك  دافيد ىيوـ

عن المجتمعات غتَ  ، التي انطلقت من مقولات بـتزلة كبمطية،الاستشراؽنيتشو، فضلب عن حركة  ككونت،
على تبرير موقف القوة  الاستشراؽحيث عمل   الأكربية، إذ بيكن اعتبار ىذه ابؼقولات ابؼقابل بؼفهوـ ابغضارة،

 لفستً دم ساسي،كلاسيما أبرز قطبيها س ،الفرنسية تشراؽالاسابؼهيمن لأكربا. كأحسن مثاؿ على ذلك مدرسة 
 أرنست ريناف.ك 

 ،في نطاؽ مفكرم ابؼركزية الأكربية كل من آمن بفرضية صواب العقيدة ابؼسيحية كعلى الصعيد الديتٍ ييدرج
كفي ىذا الإطار  ،أك الدفاع عن ىذه العقيدة كالرغبة في برويل أصحاب الديانات الأخرل إليها ترغيبا أك ترىيبا،

إضافة  تأتي حركة التبشتَ الديتٍ التي قادىا الكثتَ من ابؼبشرين على غرار الكارديناؿ لافيجرم كغتَه من ابؼبشرين.
 بوسويو...ك  ليبنتز،ك  إلى بعض الفلبسفة على غرار ديكارت،

                                                           
بالرغم من أف الإطار التاربىي بؼوضوع بحثنا يبدأ من القرف التاسع عشر إلا أف التمركز حوؿ الذات الأكربية بيكن التماس  ((1

 بداياتو الأكلى في أثينا كركما، كعصر النهضة، كصولا إلى القرف التاسع عشر.
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بظالي كمقولاتو يدخل في إطار التمركز الأكربي كل من اعتقد بأف النظاـ الرأ كعلى الصعيد الاقتصادم
ابؼختلفة ذات نشأة أكربية بؿضة، كأف العالم خارج أكربا لم يعرؼ النظاـ الاقتصادم الرأبظالي أبدا، كلذلك شوىت 
ابؼركزية الأكربية الكثتَ من التحليلبت الاقتصادية، كبيكن أف نضرب بعض الأمثلة لبعض ابؼفكرين الاقتصاديتُ 

فرديريك ابقلز، ككل ك  جوف ستيوارت مل، كارؿ ماركس مثل أدـ بظيث، ية،الواقعتُ برت تأثتَ ابؼركزية الأكرب
 القائلتُ بنظرية بمط الإنتاج الأسيوم.

كعلى الصعيد العرقي يدخل في سياؽ ابؼركزية الأكربية كل من يؤمن بتفوؽ الأجناس الأكربية على غتَىا من 
غوبينو، جوزيف آرثر ك  ركبرت نوكس، غرارعلى ، ابعنس الآرم كابعرماني الأجناس خارج أكربا، كلاسيما

 .جورج دم لابوجك ، ىربرت سبنسرك داركين،  كىيوستن ستيوارت تشامبرلتُ ،ك  ،لودفينغ فولتمافك غومبلوفيكس، ك 
سية الأكربية ىي النماذج كعلى الصعيد السياسي يرتبط التمركز الأكربي بكل من يؤمن بأف النماذج السيا

الصابغة لقيادة البشرية في كل زماف كمكاف، فضلب عن أحقية البلداف الأكربية في امتلبؾ كسيطرة على  الوحيدة
كفي ىذا الإطار يأتي  ،كغياب ابغريات كأف العالم خارج أكربا يرتبط بالاستبداد، المجتمعات غتَ الأكربية،

 ،الاستكشافية كابغملبت الاستدماريةميكيافللي ككل السياسيتُ كرجاؿ ابغرب، كقادة ابغركات ك  مونتيسكيو،
 أمريكوك  كالذين أمنوا بأكربا كأحقيتها في السيطرة على العالم على غرار نابليوف بونابرت، ككريستوؼ كولومبس،

 ...فسبوتشي
كعلى الصعيد ابعغرافي ييدرج ضمن إطار ابؼركزية الغربية كل من يؤمن بأف جغرافيا أكربا ىي أفضل جغرافيا 

 جاف بوداف، كغتَه من القائلتُ بأفضلية مناخ كجغرافيا أكربا على باقي جغرافيات العالم.على غرار، 

 .زية الأوربية بين السمب والإيجابالمركالمطمب الرابع: 
أسئلة كثتَة تتزاحم في ذىن كل دارس لظاىرة التمركز الأكربي، لعل من أبنها: ىل ترتبط النزعة ابؼركزية بدا 

وف للتمركز جوانبو الإبهابية ابؼضيئة؟ كبالتالي بيكن ابغديث عن بعض المحاسن للظاىرة ىو سلبي فقط؟ ألا يك
موضوع دراستنا كىي التمركز الأكربي، كلو بالنسبة لأصحابو الذين بيارسونو، أم من كجهة نظر ابؼركز لا ابؽامش، 

باعتبار أف للمركزيات مزاياىا  كىل نقد ابؼركزيات ىو نقد من أجل ىدمها بشكل تاـ، أـ من أجل إصلبح عيوبها؟
 التي لا ينكرىا إلا جاحد، ألا ينطلق كل نقد للمركزية من مركزية أخرل؟.

كمهما يكن من أمر فإف ما بهب التأكيد عليو ىو أف نقد ابؼركزية الأكربية يأخذ أبنيتو من كونو إسهاـ في 
كل بسركز بوجب عن صاحبو تبتُ التنوع الثقافي بررير الذكات ابؼفكرة من أكىاـ تطوقها، كلفت الانتباه إلى أف  

 ابؼشتًؾ للئنسانية.
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 كقبل ابغديث عن تقييم ابؼركزية الأكربية لا بد من الإشارة أكلا إلى أف التمركز أشكاؿ كأنواع:
فمثلب على ابؼستول الكمي بقد: بسركز الفرد حوؿ نفسو، كىي حالة طبيعية يعيشها أم إنساف في طفولتو 

ركز العالم حوؿ أناه، كلا ينظر إلى العالم إلا من خلبؿ ذاتو. أم أف بسركز الفرد حوؿ نفسو ييعبر ابؼبكرة، حي ث بيي
 عن مرحلة من مراحل النمو النفسي عند الطفل.

كيكوف ىذا التمركز حوؿ مصلحة، أك مبدأ، أك فكرة، أك عرؽ،  (1)كما بقد بسركز ابعماعات حوؿ نفسها
كنضرب مثالا على ذلك بفكرة العصبية عند ابن خلدكف، فالعصبية عنده ىي نوع  أك معتقد، أك إقليم جغرافي،

من التمركز للقبيلة، أك الديانة. كالعصبيات أنواع صغرل ككبرل، الصغرل تينشأ ابعماعات، كالعشائر، كالقبائل، 
 كالكبرل تنشأ الدكؿ، كبهب أف نعلم بأف العصبيات الكبرل متكونة من عصبيات صغرل.

بسركز الأمم كالشعوب: كغالبا ما يكوف ىذا التمركز حوؿ مبادئ القومية، كالتاريخ،  ذلك إلىإضافة 
كابعغرافيا، كالدين. ىذا على ابؼستول الكمي، كىناؾ نوع من التمركزات من الناحية الفكرية، كموضوع دراستنا 

 كبذلياتها عند ىيجل كماركس.يتعلق بالناحية الفكرية، كىي ظاىرة ابؼركزية الأكربية كأصوبؽا ابؼعرفية، 
تمَّ التمركز حوؿ أكربا باعتبارىا قائدة للعالم، كصارت ابؼركزية الأكربية تعتٍ إتباع النموذج الأكربي في كل  فقد

الواقعتُ برت تأثتَ ابؼركزية الأكربية،  ضايا إلى منظور أكربي، فأكربا في نظربلداف العالم، كإخضاع كل ابؼسائل كالق
ىي ابؼركز الذم يتم الانطلبؽ منو كالرجوع إليو، كىي ابؼنظار الذم لا بيكن رؤية العالم إلا من خلبلو، كلتحليل 
ىذه الظاىرة كإبطاؿ جوانبها السلبية بهب معابعة الأكىاـ العقلية التي أنتجتها، لتنتهي بعقدة شملت بصيع مناحي 

السياسية كالاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية، كالفكرية كالدينية، كلذلك تٌم تشبيو ابؼركزية الأكربية بوحش ابغياة 
كمهما يكن من  أمر فإنو بيكن القوؿ أنو من الناحية التقوبيية بيكن النظر للمركزية الأكربية سلبنا  متعدد الرؤكس.

 كإبهابنا.

 .يةالجانب السمبي لممركزية الأورب  أولا:
لا ترتبط ابؼركزية الأكربية بالإطار التاربىي الذم نشأت فيو فقط، بل استمرت إلى عصرنا ابغاضر كتطورت 
إلى ما ييسمى بابؼركزية الغربية، لاسيما بعد ظهور الولايات ابؼتحدة الأمريكية كلبعب أساسي في العلبقات الدكلية، 

بأف ابؼركزية الأكربية لا  -برأينا-ية القطبية، كلذلك بيكن القوؿثم تطورت ابؼركزية الغربية إلى نظاـ العوبؼة، كالأحاد

                                                           
 مثل الأحزاب، كالعركش، كالقبائل... ((1
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على دكؿ ابؽامش، خاصة  زالت تلقي بضلببؽا على العديد من الأصعدة كالمجالات، كتركت تأثتَات سلبية كثتَة 
 كمن بتُ ىذه التأثتَات: ،أك العالم خارج أكربا

 تأثيرات ثقافية: .1
 السلبية كالتي بيكن برديد بعضها على الوجو الأتي:للتمركز الأكربي تأثتَاتو الثقافية 

فرض النموذج الأكربي كالغربي في ابغياة، كبؿاكلة إلغاء كطمس كل النماذج ابغضارية الأخرل، كبذلك  -أ 
إلغاء كل نوع من ابغوار بتُ ابغضارات كالذم من شأنو أف يعزز عرل التواصل بتُ الإنسانية، كييثرم 

 .(1)النموذج ابغضارم للبشرية
تسلل ابؼركزية الأكربية إلى جل النظريات في العلوـ الإنسانية، كالاجتماعية سواء بشكل مباشر أك غتَ  -ب 

كتواريخ الأمم الأخرل ما جعل أحد ابؼفكرين يقوؿ عن حضارة كل حضارات   كبذلك فقد ألغت مباشر.
 أكربا بأنها:

 .(2)"حضارة طردية تنشأ بفعل الطرد من المركز" 
 ابعديد، بالاستعماركما يسمى  كالإمبريالية، العوبؼة، كابؽيمنة الشاملة، كنهاية التاريخ، بركز أطركحات -ج 

كإذكاء مشاعر العظمة لدل الأكربيتُ كالغربيتُ عموما، كمركزة العلم  كالصراع بتُ الشماؿ كابعنوب،
الواحدة بعد الأخرل  ابغضارات تعاقبتبأف   -كما سنرل  -فقد أكد ىيجل.كالثقافة في أكرباكالفكر 

بية التي بسثل كلم يبق منها سول حضارة كاحدة ىي ابغضارة الأكر  ،إلى أف زالت بصيعها ،منذ القدـ
 .(3خلبص العالم بأسره)

حوار ابغضارات ىو مشركع ك  تقف ابؼركزية الأكربية في كجو ابغوار ابغضارم بتُ الثقافات كالأدياف، -د 
التلبقح الإبهابي بتُ بـتلف ابغضارات. كالانفتاح على الغتَ، حيث ك  إنساني. ينم عن الرغبة في التفاعل

ا منيعا في كجو ىذا ابغوار، كتضع ىوة سحيقة بتُ دكؿ  تقف عقدة التمركز الأكربي كالغربي عموما سدن
ابؼركز، كدكؿ الأطراؼ. كعليو يكوف كل نقد للمركزية الأكربية بدثابة إسهاـ في التأسيس للحوار ابغضارم، 

 رير للذكات ابؼفكرة من شتى الأكىاـ التي بذعلها تتمركز حوؿ الأنا .كبر
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تسعى ابؼركزية الأكربية، إلى كأد الثقافات المحلية، كبالتالي قتل ابؽويات الوطنية، كإحلبؿ بؿلها ثقافة أكربية  -ق 
في شعاره كزيو ابؼغلوب مولع أبدا بالإقتداء بالغالب ، وفق القاعدة ابغضارية ابػلدكنية الشهتَةف دخيلة.

 .(1)عوائده"أحولو ك  كبكلتو كسائر

 تأثيرات اجتماعية:  .2
 تركت عقدة التمركز الأكربي بعض النتائج السلبية على ابؼستول الاجتماعي، بيكن أف نذكر بعضها كما يأتي:

 ما خلفتو ابؽيمنة كالاستعمار الأكربي من نتائج على ابؼستول الاجتماعي، مثل العدد ابؽائل للضحايا، -أ 
 كالتهجتَ القسرم....

سابنت عقدة التمركز الأكربي في إرساء التمييز العنصرم كالذم يعتٍ التعامل مع الأشخاص بطريقة دكنية  -ب 
 الأفراد كالمجتمعات.انطلبقا من أصوبؽم كألوانهم، كأعراقهم. كما للعنصرية من انعكاسات سلبية على 

الثورة الصناعية كالتطورات الاقتصادية ابؽائلة التي تبعتها تلوث التأثتَ السلبي على البيئة، فقد كاف من نتائج  -ج 
 كالاحتباس ابغرارم. البيئة، كما خلفو من تهديدات على ابغياة ابؼعاصرة من خلبؿ التغتَات ابؼناخية،

 كانقراض الكثتَ من الأنواع النباتية كابغيوانية.

 تأثيرات سياسية:  .3
 غتَ الأكربيةك  الأكربية،ن التأثتَات السياسية ابػطتَة على المجتمعات خلٌفت ابؼركزية الأكربية الكثتَ ملقد 

 :ابؼظاىر الآتية كتتجلى بعض ىذه التأثتَات في
ابؼركزية السياسية للدكؿ الأكربية كالسيطرة ابؼباشرة على الدكؿ الأخرل، إضافة إلى ذلك فقد شكٌلت ابؼركزية  -أ 

لي ابعديد، كىدر حقوؽ الإنساف، كما بيكن اعتبار التمركز الأكربية ابعذكر الأكلى للهيمنة كالنظاـ الدك 
كالاستحواذ على منظمة الأمم الأكربي الأرضية الصلبة لبناء التكتلبت السياسية، كالاقتصادية، كالإعلبمية، 

 ابؼتحدة كىيأتها الأساسية.
الأكربي في التنمية السياسية  بناء الدكؿ ابغديثة كفق بموذج الدكلة القومية الأكربية ابغديثة، كإتباع النموذج -ب 

 كالاقتصادية، كالتحديث السياسي، مع تبتٍ القيم السياسية الغربية.
ابؼركزية الأكركبية في صور جديدة بعد نهاية ابغرب الباردة كتصدع ابؼعسكر الشرقي كظهور القطبية ظهور  -ج 

كربي أنصاره في القرف التاسع عشر،  الأحادية، كما بسثلو الولايات ابؼتحدة الأمتَكية. ككما كاف للتمركز الأ
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كاف للمركزية الغربية كالعوبؼة أنصاربنا الذين بهتهدكف في صياغتهما كبرستُ صورتهما. مثل فوكوياما في 
مؤلفو نهاية التاريخ، إضافة إلى ىنتنغتوف في كتابو صداـ ابغضارات، إضافة إلى المحافظتُ ابعدد في الولايات 

 هما، باعتبارىم الدرع الواقي بؽذه النظرية، كما على شاكلتها.ابؼتحدة، كإبقلتًا كحلفائ
إنشاء الكياف الصهيوني كسيطرة  ،كاف من بتُ النتائج السياسية للمركزية الأكربية، كىيمنتها على العالملقد   -د 

 الصهيونية على العالم .
 .(1)الناتو الأطلسي كالثانية، كسياسة الأحلبؼ العسكرية على غرار حلف شماؿ ابغرب العابؼية الأكلى -ق 

حيث يرل أحد أىم منظرم صداـ ابغضارات بأف العالم الغربي يسعى لتحقيق سيطرة شاملة عن 
 .(2)فالعالم غتَ الغربي سيبقى يشكل ىدفا بؼصالح الدكؿ الأكربية الغربية القوية ابغضارات الأخرل،

 تأثيرات اقتصادية:  .4
تركت الكثتَ من التأثتَات الاقتصادية السلبية مثل  السيطرة على إف ابؼركزية الأكربية كعبر آلياتها ابؼختلفة 

، كاستغلبؿ ابؼوارد، كاستنزاؼ ابػتَات، كنهب مقدرات الشعوب كثركاتها، كاستغلبؿ الثركات كالتحكم بأسعارىا
خرة للمركزية . كما كاف من بتُ النتائج ابؼتأابؼستعمرات كأسواؽ للسلع الأكربية، كلاسيما بعد عصر الثورة الصناعية

 الأكربية تشكيل الابراد الأكربي، كإبراد اقتصادم كسياسي.
ىو خطورة انتقاد ابؼركزية الأكربية  ،ما بهب أف نشتَ إليو كبكن نتحدث عن تقييم التمركز الأكربيعلى أف 

كقع فيو الكثتَ لأف ذلك تعزيز لسطوتها، كاعتًاؼ بها، كىو الأمر الذم  باستخداـ منطقها، كمقولاتها، كفرضياتها،
كعلى سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر برليل التمركز الأكربي بتحقيب التاريخ إلى قدنً، ككسيط،  من نيقاد ابؼركزية الأكربية.

 كحديث، كىو برقيب أكربي بامتياز. أك العودة إلى اليوناف كأكؿ بؿطة عند دراسة أم ظاىرة من الظواىر.

 :الاوربية الجانب الإيجابي لممركزية
بيكن ابغديث عن بعض النقاط الإبهابية للمركزية الأكربية بالنسبة للدكؿ الأكربية، كبدرجة أقل لدكؿ 
ابؽامش. فقد تربع الأكربيوف على قمة العالم على مدار القركف الثلبثة ابؼاضية، كما بستعوا بالتكنولوجيا الأكثر 

                                                           
الغربية ضد من  القول بيثل عصا التأديب التي تستعملهاكىو  1949أفريل 4تأسس ىذا ابغلف العسكرم في كاشنطن يوـ  (1)
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ت الفكرية ف، كحققوا بذلك نهضة في كافة المجالاتقدما، كبسكنوا من تطوير الكثتَ من العلوـ كابؼعارؼ كالفنو 
 .كالعلمية كالتكنولوجية

فمن بتُ النتائج الإبهابية للمركزية الأكربية برقيق الثورة الصناعية، كدخوؿ ما يصطلح عليو بابغداثة، كتطبيق 
كالفكر الإنساني، كإيقاظ حركة الرأبظالية، كإرساء ابغريات الفردية .كما سابنت ابؼركزية الأكربية في إثراء الثقافة 

 الفكر كرجالو.
كالاستعمار  الاستشراؽفضلب عن ذلك يرل أنصار التمركز الأكربي بأف ابؼركزية الأكربية بآليتها ابؼختلفة ك

-انعكست إبهابا على دكؿ ابؼركز الأكربي، كعلى ما يسمى بدكؿ ابؽامش على حد سواء، فقد ساىم الاستعمار
ة برتية قوية في المجتمعات ابؼستعمرة، كالأنفاؽ كابعسور، كالسكك ابغديدية كابؼوانئ، في إرساء بني -حسبهم

كشبكات الطرؽ، كشق قناة السويس ختَ مثاؿ على ذلك. كمن ناحية ابػدمات الصحية كالتعليمية فقد 
ؿ الاستعمار من العلوـ الطبية الأكربية من خلب -حسب أنصار التمركز الأكربي-استفادت الشعوب غتَ الأكربية

فانتشرت اللقاحات، كتم القضاء على الكثتَ من الأكبئة كالأمراض التي كانت تفتك بالصغار كالكبار، كفي ميداف 
التعليم استفاد بعض الطلبة من الدراسة في ابعامعات الأكربية، إضافة إلى مسابنة الدكؿ الأكربية في إرساء التعليم 

انب التقتٍ استفادت دكؿ ابؽامش من الكثتَ من التقنيات الأكربية ابغديثة كالي النظامي كابؼدارس العمومية، كفي ابع
توصلت إليها أكربا بفضل الثورة الصناعية، كما استفادت من الكثتَ من ابؼنتجات كالسلع التي تيصنع في ابؼركز 

كما يتحدث الكثتَ من الأكربي، كفي ابؼقابل استفاد الأكربيوف من الأسواؽ ابعديدة التي فيتحت خارج أكربا،  
 الأكربيوف عن الدكر الغربي في تعميم النموذج الدبيقراطي، كالتجربة السياسية الغربية في الدكؿ غتَ الأكربية.

كآلية من آليات التمركز الأكربي، حيث ساىم ابؼستشرقوف في إحياء    الاستشراؽفضلب عن الدكر الذم لعبو 
حيث مدح  لطبع كالفهرسة كالتًبصة كالنشر كإنشاء دكائر ابؼعارؼ.كنوز التًاث الشرقي من خلبؿ التحقيق كا
، فعلى سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر مدح عبد الربضن بدكم بعض الاستشراؽالكثتَ من ابؼفكرين الشرقيتُ أنفسهم حركة 

 (1)كماسنيوف ،كغولدتسيهر ،ابؼستشرقتُ على غرار نولدكو
؟ىذا ابؼبحث ختاـفي  إف السؤاؿ الذم بهدر بنا طرحو لاسيما  ، ىو ىل ابؼركزية الأكربية تعيش أزمة اليوـ

ىذا إضافة إلى الكثتَ من بعد التغوؿ الأمريكي في العالم، كانسحاب ابؼملكة ابؼتحدة من الإبراد الأكربي؟، 
في العالم التي تواجو ىذه الوحدة الأكربية، إضافة إلى التهديدات الركسية من الشرؽ؟ كالانتشار الصيتٍ ابؼشاكل 
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دبلوماسي كبتَ في العالم، لاسيما كأف الصتُ لم ك  . إذ أصبح للصتُ دكر اقتصادم كسياسي كأمتٍمن ناحية أخرل
تتورط بشكل مباشر في التوترات الإقليمية في العالم، كلاسيما التوترات في الشرؽ الأكسط، كىو الأمر الذم سهٌل 

 .تواجدىا الاقتصادم كالثقافي في جل دكؿ العالم

 ياآلياتو  المركزية الأوربية منيج الثالث:المبحث 
ابؼركزية الأكربية، من خلببؽا سدت بذسنحاكؿ في ىذا ابؼبحث تسليط الضوء على ابؼنهج كالآليات التي 

، كالثاني بومل عنواف التبشتَ الديتٍ، أما الاستشراؽالأكؿ بعنواف  لذلك يتضمن ىذا ابؼبحث ثلبث مطالب:
 .ابغركة الاستدماريةفبعنواف الثالث 

 .الاستشراق المطمب الأول:
الأكربية عن الشرؽ، كالتي تزامنت تاربىيا  ةباختصار ىو علم العالم الشرقي، أك ىو تلك ابؼعرف الاستشراؽ

 كمساحة من مساحات بسظهرىا،ابؼركزية الأكربية  أحد بذليات الاستشراؽمع حركة الاستدمار ابغديث. كيعتبر 
 .برققها آلية من آلياتهاإضافة إلى كونو 

، إذ أف الاستشراؽلمركزية الأكربية من دكف تسليط الضوء على الأصوؿ ابؼعرفية للذلك فلب بيكننا دراسة 
ي، كتبيتُ معالم التمركز فيو، حيث بسكننا الاستشراقتفكيك أسس التمركز الأكربي يستدعي منا دراسة ابػطاب 

 من زعزعة أحد ركائز ابؼركزية الأكربية فقد: ستشراؽالدراسة النقدية للب
صورة أيديولوجية غير  الاستشراؽفي بناء الأيديولوجية الغربية، حيث قدـ  الاستشراؽ" ساىم 

وتلعب ىذه الصورة المعكوسة  ،صحيحة عن شرؽ يتسم بسمات عكسية لتلك السمات التي تمُيز الغرب
 .(1)لتفوؽ الغرب"المناظرة دورا أساسيا في تأكيد جذور خرافية 

حيث  دكر كبتَ في الصورة النمطية للمجتمعات الشرقية عند الغربيتُ، الاستشراؽبغركة  و كافأن معتٌ ذلك
دائما ىي أف الغرب غرب  الاستشراؽبصفات تعاكس بظات الغرب. فنقطة انطلبؽ  تم كصف ىذه المجتمعات

، حيث أف يةالاستشراقىر بوضوح في الكتابات اظ الأكربيةالتمركز حوؿ الذات كالشرؽ شرؽ كلن يلتقيا أبدا، ك 
مسلمة الكثتَ من ابؼستشرقتُ ىي أف بسيز كتفوؽ الفكر الأكربي  كاف مرده إلى صفات تنفرد بها أكربا، كلا بيكن 

ة أف توجد في غتَىا، كلا مستقبل للشعوب الشرقية إلا بقدر بزليها عن خصوصياتها المحلية، كتقليدىا لنمط ابغيا
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 الاستشراؽأحكاـ غتَ منصفة، كشٌكل صورة بمطية لمجتمعات الشرؽ، فضج  الاستشراؽالأكربية، حيث كضع 
 الأكربي بعنصرية كاضحة، كأحكاـ غتَ نزيهة كلا بؿايدة كلا علمية.

 :ابؽيمنة كالسيطرة حيث تفوؽ الشخصية الأكربية كنتيجة بغاجتها إلى تعبتَا على الاستشراؽكقد كاف 
 .(1)يمثل استجابة للثقافة التي أوجدتو أكثر من استجابتو لموضوعو المفترض" ستشراؽالا"كاف 

كاف كفيا للثقافة الأكربية التي شكلتو، حيث كجدت نفسها بحاجة   الاستشراؽما ييفهم من ىذا الرأم أف 
أكثر من اىتمامو بدوضوعو الأساسي كالذم ىو دراسة الشعوب  تسويغ تلك الثقافةب الاستشراؽ اىتمك  إليو،

الشرقية، فقد انطلق ابؼستشرقوف من خلفية ثقافتهم ابػاصة، كقاموا بإسقاطات غتَ منصفة عند تناكبؽم كتقييمهم 
 جزءا من كل، كفرعا من أصل ىو ابؼركزية الأكربية.  الاستشراؽل للمجتمعات الشرقية. كبذلك فقد شكٌ 

الذم تريد أكربا  ، بل عبٌرت عن الشرؽبؼستشرقتُ على حقيقة الشرؽ كما ىيتيعبرِّ دراسات ا ىذا كلم
تعبتَا عن ذىنية الأكربيتُ كطريقة رؤيتهم إلى الأخر، أكثر بفا عبٌر لنا عن حقيقة  الاستشراؽكاف   معرفتو، حيث

 .المجتمعات الشرقية، فقد كاف مرآة عاكسة عن الأكربي كعلبقتو مع الآخرين
ي قد الاستشراقية، كبعبارة أخرل فإف الشرؽ الاستشراقإذف فقد أيعيد إنتاج الشرؽ طبقا لرغبات الذىنية 

أعيد إنتاجو، ليوافق أىداؼ ابؼركز الأكربي، فاكتسب الشرؽ أبنيتو باعتباره بذلي من بذليات العقل الغربي، كبذلك 
 :لشكٌ فقد 

ممارسة عقلية غربية تكشف مظهرا من مظاىر العقل الغربي في إعادة صوغ الأخر على   الاستشراؽ"
فلسفتو التي يستمدىا من البنية الثقافية الغربية التي  ستشراؽوفق رؤية محددة، وعبر منظور خاص، لأف للب

 .(2)ترُتب الأمور بما يوافق منظور العقل الغربي"
التي قامت بتصنيف الأخر ك  عطى من معطيات ابؼركزية الغربية عمومامي  الاستشراؽنفهم من ىذا التحرير أف 

كفق أنساقها العقلية، فشكٌل ابؼستشرقوف ابؼورد الذم زكد أكربا بصورة المجتمعات الشرقية، طبقا لرغبات العقل 
اقع الغربي، كقد أدل ذلك إلى تكريس كعي تاربىي بالشرؽ مشوه بل ككاذب في الكثتَ من الأحياف، بىتزؿ ك 

 الاستشراؽابؼهيمنة. كما بهب الإشارة إليو الارتباط الكبتَ بتُ  (الأيديولوجيا) ابؼعتقدية الشرؽ كفق متطلبات
 كالاستعمار فقد كاف:
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 .( 1)تبريرا منطقيا للحكم الاستعماري" الاستشراؽ"
تسويغ ما يسمى بالاستعمار الأكربي ك  أف ابؼستشرقتُ كانوا يسعوف إلى تبرير ما بييكن استنتاجو عموما

 الاستشراؽمن أىم الوسائل التي مهدت للبحتلبؿ العسكرم، ىذا كقد نشأ  الاستشراؽلمجتمعات ابؽامش، فكاف 
في كنف ابغركة الاستدمارية، حيث مكٌنت لو كساعدت على تقويتو، فكاف ابؼستشرؽ في خدمة ابؼستدمر، كما  

 :الاستشراؽفلم يقف دكر كاف ابؼستدمر في خدمة ابؼستشرؽ، 
"عند حد مساعدة الهيئات التنصيرية والاستعمار والامبريالية على الهيمنة على أراضي واسعة 
وأجناس متعددة، إنما ساىم كذلك في بناء أسس لمشروعية الأحكاـ التعسفية التي جعلها الغرب ذريعة 

 .(2)لاستغلبؿ الشعوب لأخرى"
في تلبية حاجات ابؽيمنة الغربية، كخلق  الاستشراؽكبتَ الذم لعبو يظهر من خلبؿ ىذا النص الدكر ال

 الاستشراؽتسويغ علمي للؤحكاـ  ابؼسبقة حوؿ الشرؽ، كللطموحات الغربية في ابؽيمنة، كبذلك بيكن اعتبار 
 عتُ الاستدمار التي يرل بها أحواؿ الشرؽ كيتحسس بها الاستشراؽكالاستدمار كجهاف لعملة كاحدة، فقد كاف 

بوصلة الاستدمار  الاستشراؽفكاف بذلك  ذم بىطط كيوجو، كالاستدمار ينفذ،طرؽ تفكتَىم، بل ىو العقل ال
 التي تسهل عليو عملو.

ابؼد الاستدمارم ابغديث، كالتحرر الأكربي بفضل عصر الأنوار، فجاء بؿملب  مع  الاستشراؽ قد تزامنك 
 فابؼستشرقوف: ،كالذاتيةبأكىاـ ابؼنتصر، لذلك لم يكن خاليا من التحيز 

" لا يستطيعوف حتى وإف تحلى قسم منهم بالنزاىة العلمية أف يتحرروا من مركزيتهم الأوربية، وما 
يقترف بها من منازع التفوؽ، ولا من مواريث صور وأحكاـ مسبقات تجاه الشرؽ والإسلبـ، منحدرة إليهم 

 .( 3)"من عهود ماضية ومعاد إنتاجها في الحقبة الكولونيالية
بيكن تصنيفو إلى صنفتُ، الصنف الأكؿ غايتو معرفية دافعها  الاستشراؽيبدك من خلبؿ ىذا النص أف 

الفضوؿ العلمي كالبحث عن حقيقة الشرؽ، كالصنف الثاني أيديولوجي برركو عقدة التفوؽ كابؽيمنة كيسعى للحط 
يها، فحتى الصنف الأكؿ كإف كاف يبدكا أنو فرض النموذج الأكربي علك  التبرير لاحتلببؽا،ك  من بؾتمعات الشرؽ

                                                           
 .96، صادكارد سعيد: الإستشراؽ، مرجع سابق (1)
 . 1999، القاىرة، 1، ط83ركجي غاركدم: بؼاذا أسلمت، نصف قرف في البحث عن ابغقيقة، ص (2)

 .80بلقزيز: نقد الثقافة الغربية في الإستشراؽ كابؼركزية الأكربية، مرجع سابق، ص ((3
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ثقافي كغتَ سياسي كأقل خطر من الصنف الثاني، إلا أنو لم يسلم من عقدة التمركز الأكربي في نظرتو للؤخر غتَ 
 بالسيطرة الأكربية على الشرؽ. الاستشراؽالأكربي، كبهذا يرتبط مصطلح 

تزاكج بتُ ابؼعرفة  أمرهبالاستدمار ىو في حقيقة الأكربي في القرف التاسع عشر  الاستشراؽإف ارتباط 
 :فقد كالسلطة السياسية

ويعمل كمساعد للبستعمار   الاستشراؽمتورطا سياسيا في غالب الأحياف، سينشط  الاستشراؽ"كاف 
عن الشعوب المستعمرة، أعطت للمستعمِر الوسائل لضماف استعباد ىذه  الاستشراؽفالمعرفة التي قدمها 

 .(1)الشعوب وإخضاعها للقوى الأوربية"
ة، فجاء ابػطاب السياسك  بسبب خلطو بتُ ابؼعرفة كاف دائما متهما  الاستشراؽأف نفهم من ذلك 

لتي أنتجتها حتى كصل الأمر إلى ي مشحوننا دائما بالدلالة السياسية، كىذه الأختَة مرتبطة بالقوة االاستشراق
 اعتبار:

ىو أوربة العالم، بمعنى أف أوربا ىي القادرة على صياغة وعيها الأوربي  بقدر ما ىي  الاستشراؽ" 
 .(2)قادرة على صياغة وعي العالم الأخر الشرقي، وفق ما يقتضيو وعيها الخاص، وعي الهيمنة والشمولية"

ارتبط أشد الارتباط بأكربا حتى كاد ابؼفهوماف أف يتطابقا،  الاستشراؽيتضح من خلبؿ ىذا النص أف 
كسعى ابؼستشرقوف إلى تعميم خط التقدـ الأكربي على غتَ الأكربيتُ بسبب تضخم الأنا الأكربي، باعتباره ذات 

 دارسة، أما غتَ الأكربي فهو بؾرد موضوع مدركس .
بالاستدمار أمر كاضح، كلكن من ابػطأ ابعسيم  تشراؽالاسىذا كبهب أف لا يغيب عن أذىانا بأف علبقة 

بشتى مدارسو كجها أخر للئستدمار، فلب بهب أف نعتبر جهود كل ابؼستشرقتُ سلبية دائما،  الاستشراؽاعتبار كل 
 كجهو ابغسن الذم يتمثل في التًبصة كالتحقيق كحفظ التًاث كإنشاء دكائر ابؼعارؼ، كابؼوسوعات. ستشراؽفللب

بهمع  الاستشراؽكالتمركز الأكربي، حيث أف  الاستشراؽأف نشتَ إليو أف ىناؾ فرؽ جوىرم بتُ كما بهب 
الأيديولوجيا، في حتُ ابؼركزية الأكربية ىي بؾرد أيديولوجيا كإف أرادت أف تتستً كراء ابؼعرفة، كبذلك ك  بتُ ابؼعرفة

كإبما  الاستشراؽكربية لا تكتفي للتعبتَ عن نفسها بأكسع من ابؼركزية الأكربية، غتَ أف ابؼركزية الأ الاستشراؽيكوف 
كعليو فإف نقد دراسات الاقتصادية كالسياسية...تتجلى في ميادين أخرل كالدراسات التاربىية، كعلم الإناسة، كال

                                                           
( 1  (

Abd-el-Malek Anouar. «Lʼorientalisme en crise», Diogène n° 44 .4ème trimestre, (octobre-

décembre).P112.Paris.1963 
 . 1996، دمشق، 1، ط308الطيب تيزيتٍ: من الإستشراؽ الغربي إلى الاستغراب ابؼغربي، ص (2)
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ىو نقد بؼعرفة بزالطها الأيديولوجيا، في حتُ نقد التمركز الأكربي على العكس من ذلك أم ىو نقد  الاستشراؽ
 .(1)يولوجيا بزالطها ابؼعرفةلأيد

 .التبشير الديني المطمب الثاني:
كابغركة الاستدمارية خدمة الكنيسة من خلبؿ التبشتَ الديتٍ كالتنصتَ،  الاستشراؽكاف من بتُ أىداؼ 

ل أحد أىم كالاستدمار كالتنصتَ قد شكٌ  الاستشراؽكذلك باعتماد طرؽ بـتلفة، لذلك بيكننا القوؿ بأف  ثالوث 
 مناىج ابؼركزية الأكربية حيث:

" ظلت المراكز العلمية تُخرج المستشرقين والمبشرين معا، وتعُدىم للقياـ بأعماؿ تحقق أىداؼ 
الغرب، كاف ىؤلاء يعملوف في مجاؿ الدين وأولئك في مجاؿ العلم متعاونين مع الاستعمار وأغراضو 

فصلبف من قوى الغرب العدائية التي استهدفت والتبشير صنواف لا ين الاستشراؽالهدامة، ومن ىنا بات 
 .(2)العالم الإسلبمي"
بالاستعمار كالتنصتَ، فهذه العلبقة تيشكل  الاستشراؽخلبؿ ىذا النص العلبقة القوية التي تربط  يتضح من

كاف ابؼبشركف كابؼستشرقوف يتخرجوف من نفس ابؼعاىد، كما زاد من  حيث أحد أساليب ابؼركزية الغربية عموما،
كالتبشتَ كالاستعمار بكو غاية  الاستشراؽكالتبشتَ ارتباطهما بالاستدمار، فتوحد بذلك  الاستشراؽقوة حركات 

كرجاؿ دين متعصبتُ كحاقدين ضد بؾتمعات الأطراؼ عموما،  ،كاحدة، ككثتَا ما كاف ابؼستشرقوف سياسيوف
لمجتمعات الإسلبمية على كجو ابػصوص، برركهم في ذلك مصابغهم كأيديولوجياتهم، لذلك اجتمعت أىداؼ كا

على  الاستشراؽكيظهر ذلك في أف  كانصهرت في أىداؼ كاحدة، الاستشراؽك  ابؼبشرين مع غايات الاستدمار
بالاستدمار لتزيد قوتو. كقد قاـ  سبيل ابؼثاؿ قد قاـ في مرحلتو الأكلى على أكتاؼ ابؼبشرين كالرىباف ثم اتصل 

 :تبشتَ على مسلمة أساسية تتمثل فيال
 .(3)"الميل إلى تفسير المسيحية على أنها تمتاز بميزات تعطي لها تفوقا عن الأدياف الأخرى"

للمسيحية كاحتقار الأدياف  حركات التبشتَ الديتٍ ىو التعصب أف أىم عوامل ىذاما بيكننا فهمو من 
الأخرل، كإبادة أىلها كتنصتَىم قهرا، فقد كاف ابؼبشركف ينظركف إلى الديانة ابؼسيحية بعتُ الكماؿ، كبواكلوف نقل 
بؾتمعات الأطراؼ إلى ىذا الكماؿ انطلبقا من اعتقادىم الراسخ بأفضلية الديانة ابؼسيحية، كالأدياف الأخرل في 

                                                           
 .17أنظر بلقزيز: نقد الثقافة الغربية في الإستشراؽ كابؼركزية الأكربية، مرجع سابق، ص ((1
 . 1998، القاىرة، 128أبضد بظايلوقتش: فلسفة الإستشراؽ كأثرىا في الأدب العربي ابؼعاصر، ص ((2
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ترجع لشعوب خاملة متخلفة، كلذلك لا بد من نشر ابؼسيحية بشتى الطرؽ، فتحت  ،اطلةبأدياف نظر ابؼبشرين 
تأثتَ عقدة التمركز الأكربي كاف رجاؿ الدين يلحقوف بابؼسيحية صفات لا توجد في الأدياف الأخرل، كيعتبركف 

 ابؼسيحية ىي أساس التفوؽ ابؼطلق لأكربا.
ابؼوارد الرئيسية  للمركزية الأكربية، فهي جزء أساسي من لذلك بيكننا القوؿ بأف ابؼسيحية شكٌلت أحد 

ىوية أكربا، حيث حرص رجاؿ الدين على بقاء ابؼسيحية كهوية رئيسية لأكربا كللمجتمعات التي برتلها، فكاف 
 بذلك التبشتَ كالتنصتَ سلبحا بػدمة الاستدمار.

من أف أىم بظات ابغداثة قطيعتها مع إف الأمر اللبفت للنظر كالذم يطرح عدة تساؤلات ىو أنو بالرغم 
إلا أف ابؼسيحية بقيت ىوية للمركز الأكربي، فكيف بيكن ابعمع  ،الدين كحربها على الكنيسة كرفعها لشعار العلمنة

التنصتَ كاف ىدفا كمنهجا من مناىج ابؼركزية الأكربية. كفي ىذا السياؽ يقوؿ  تُ العلمنة كالتبشتَ؟ لاسيما كأفب
 :أحد الدارستُ

فالكنيسة الكاثوليكية الغربية قد أعلنت الحرب لتنصير المسلمين بدلا من تنصير بيتها الأوربي "
 .(1)الذي انحدر بالعلمانية إلى الإلحاد واللؤدرية فرفعت شعار إفريقيا نصرانية"

في ىذا السياؽ بيكن أف نقوؿ أف أكثر ابؼآسي كالمجازر التي ارتكبت من قبل ابغضارة الغربية سواء ضد 
ابؼسلمتُ أك غتَ ابؼسلمتُ، إبما كانت باسم النصرانية  كشعار كىوية، كابؼفارقة أف ىذا ابغرص على تنصتَ غتَ 

حكم لا  في فرنسا بلد الأنوار كالعلمانيةبغكم افعلى الرغم من أف الأكربيتُ غتَ موجود في أكربا كفرنسا مثلب، 
كانت ترعى الإرساليات التبشتَية كتسعى إلى تأسيس ابؼدارس التنصتَية، كما تقوـ ببناء   إلا أف فرنساديتٍ، 

 .(2)الكنائس في دكؿ الأطراؼ كاستقباؿ القساكسة لتعليمهم في مدارسهم الدينية على حسابها
دائما في اىتمامات رجاؿ الدين ابؼسيحيتُ، فقد قاؿ الأسقف الفرنسي إف ىمٌ التنصتَ كاف حاضر 

 :1867لافيجرم يوـ تنصيبو أسقف للجزائر سنة 

                                                           
 .54بؿمد عمارة: بتُ العابؼية الإسلبمية كالعوبؼة الغربية، مرجع سابق، ص(1)
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 700"أما نحن المسيحيين فإف التاريخ الذي يهمنا من إفريقيا ىو تاريخ الكنيسة الإفريقية ذات 
اؤىم حيث كانت أرضها تتبخر قسيس، وكنائسهم المنتشرة طواؿ البلبد وعرضها ودورىم وأضرحتهم وعلم

 .(1)بدماء ضحايا العقيدة"
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ابؽىم الذم كانت برملو الكنيسة ىو إيصاؿ من تصفهم بابؼتوحشتُ إلى 

شد لو ابغشود كتنعقد لو المجالس كابؼؤبسرات، بإرغامهم على اعتناؽ ابؼسيحية ترغيبا أك ترىيبا، فهو ىىمه بري  ،الكماؿ
اليمتٌ بعنرالات ابغرب، فكاف كل ما يهم ابؼبشرين ىو خدمة مصالح الكنيسة، لذلك كاف رجاؿ الدين بيثلوف اليد 

، كيسوعرب باسم الكيسوغونها لات ايباركوف عمليات القتل التي كاف يقودىا ىؤلاء ابعنر  حيث كاف رجاؿ الدين
 الغربي.شنت انطلبقا من التصور اللبىوتي ىذا استمرار للحركب الصليبية التي ثنائية مؤمن كافر، ك انطلبقا من 

ففي الكثتَ من الأحياف بقد  ،ما ينبغي الإشارة إليو أف نشر الدين لم يكن ابؽدؼ الوحيد بغركات التبشتَك 
لاسيما كبكن نعلم بأف العالم الغربي في أف ابؼبشرين كمن بيولوف ابغملبت التبشتَية لا صلة حقيقية بؽم بالدين، 

بؾملو عالم تغلب عنو ابؼادية لا الركحية، كابؼفارقة أف اليسوعيتُ ابؼطركدين من فرنسا يشكلوف خصوما بؽا داخليا، 
الوقت  كلكنها في نفس ،كأصدقاء مقربوف في البلداف التي برتلها، ككانت ايطاليا تناصب العداء لرجاؿ الكنيسة

التبشتَ ابغقيقية في الكثتَ من مارية على جهود ابؼبشرين، كالأمثلة كثتَة، إف أغراض سياستها الاستدتٍ بصيع تب
على مستول الأفراد كحب ابؼغامرة كالأسفار كالاستكشاؼ كالتجارة،  أم أغراض شخصية الأحياف كانت

كابؼفارقة الثانية أنو في  تعمار،كأغراض سياسية على مستول ابغكومات، تتمثل في السيطرة كابؽيمنة كالتمهيد للبس
بتُ  ابؼبشركف، ككثتَا ما يتقلب كربية من الأعماؿ التبشتَيةالكثتَ من الأحياف يتضرر مسيحيو ابؼناطق غتَ الأ

نصٌ 
ي
 .(2)أك صلبح أخلبقي ،رين أم استقامةمذىب مسيحي كأخر حسب مصابغهم، كلم يعرؼ عن الكثتَ من ابؼ

كىذا  ،التي بسارسها دكؿ ابؼركز الأكربية ماريةأىم داعم للحركات الاستدتَ فضلب عن ذلك فقد كاف التنص
 من نفهمو من خلبؿ ىذا النص لأحد الباحثتُ الغربيتُ الذم يقوؿ فيو:

" شكّل المبشروف الطليعة العقلية لأعماؿ البحث وللجهود التوسعية، صحيح أنهم كانوا مدركين 
 .( 3)بهم الشعور بالذنب" ولكن ذلك لم يلحق لاستعمار،على الدواـ الخيط الفاصل بين التنصير وا

                                                           
 9، ابعزائر، عدد 138عبد القادر خليطي: بؾلة ابؼركز الوطتٍ للدراسات كالبحث في ابغركة الوطنية كثورة أكؿ نوفمبر، ص ((1

 .2004مارس
 .35،34أنظر خالدم، كفركخ: التبشتَ كالاستعمار في البلبد العربية، مرجع سابق، ص ص  (2)
 . 1990، بتَكت، 2، ط24لكلبرؾ جتَار: الانثربولوجيا كالاستعمار، تربصة جورج كتورة، ص( (3
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ارتباط التبشتَ بالاستدمار، فلب بيكن بأم حاؿ من الأحواؿ ابغديث عن يتضح من خلبؿ ىذا النص 
لتوسيع مساحة العالم ابؼسيحي، حيث كاف  مار كاف الأسلوب الرئيسيالتنصتَ دكف ذكر الاستدمار، فالاستد

جنب في كل الفتوحات مع رجاؿ الدين ابؼبشرين، لذلك فلب غرابة أف ترتكب باسم جنرالات ابغرب جنبا إلى 
 بل في الكثتَ من الأحياف كاف اعتناؽ الدين ابؼسيحي الطريقة الوحيدة بغفظ ابغياة. ،النصرانية جرائم كبرل

كنزعاتهم  فقد استطاع الأكربيوف برت تأثتَ عقدة ابؽيمنة كالسيطرة أف يستخدموا الدين بػدمة مصابغهم
نما اقتضت . فحيالشعارات الإنسانيةالعدكانية كأىدافهم التوسعية، كل ذلك كاف برت غطاء القداسة الدينية ك 

ثم توظيف الكنسية بػدمة ذلك الغرض، حيث جاؿ  ،العصر ابغديث مصالح التوسع الأكربي اكتشاؼ العالم في
 جنب مع السلبح.ابؼبشركف بصيع أبكاء العالم  حاملتُ أناجيلهم جنبا إلى 

ىذا كقد رافق الرحالة كابؼستكشفتُ الأكربيتُ منقبوف عن الذىب كابؼعادف الثمينة، إضافة إلى رجاؿ دين 
حاملتُ للكتاب ابؼقدس، فجمعت بذلك حركة الكشوفات ابعغرافية الأكربية بتُ ىدفتُ مادم كركحي، الأكؿ 

ىدايتو إلى الدين ابؼسيحي الكاثوليكي، ك  صتَ ذلك العالم الوثتٍيتمثل في نقل الثركة  إلى أكربا، كالثاني يتمثل في تن
ففي الكثتَ من الأحياف  كانت حركة الكشوفات ابعغرافية الأكربية برت مباركة الكنسية، فقد جاء في رسالة  
و كولومبس إلى البابا أف رحلتو ىدفها بؾد الثالوث ابؼقدس كبؾد الديانة ابؼسيحية، كأف ىدؼ ىذه الكشوفات ى

 .( 1)نشر اسم الرب كإبقيلو في أبكاء الكوف
ىو أف حركة الكشوفات ابعغرافية في القرنتُ ابػامس عشر كالسادس عشر قد بصعت  ما بيكننا استنتاجو

بتُ الدكافع الاقتصادية ابؼتمثلة في العثور على طرؽ بذارية جديدة تسهل التبادؿ التجارم مع أسيا إضافة إلى 
فضة، كدكافع دينية بسثلت في التنصتَ، ففي سبيل الله كالذىب  خرج الأكربيوف  لغزك ابغصوؿ على الذىب كال

 العالم .

 .الحركة الإستدماريةالمطمب الثالث: 
ت ، حيث عبرٌ زت فيها بوضوح ابؼركزية الأكربيةالسيطرة كابؽيمنة التي بر  آلية من آليات(2)يعتبر الاستدمار

كابغداثة حيث مقولة جوىرية من مقولات التنوير  ذىنية تفوؽ ابؼركز عن ابؽوامش، كرغم أف ابغرية نبجلبء ع
 ، إلا أنها كانت في ابؽامش استعبادا لأىلو، كنهبا بؼقدراتو.معتٌ كبفارسة في ابؼركز الأكربي شكلت مقولة

                                                           
 .10أنظر عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (1)
كنا قد أشرنا سالفا إلى أننا فضلنا استعماؿ لفظ استدمار بدؿ استعمار، بؼا يوحي بو لفظ الاستعمار من معاني مغالطة، فهو   ((2

حيلة لفظية  تدؿ على التعمتَ كالنفع في الأرض، إذ يوحي لفظ استعمار بأبعاد حضارية كتاربىية كإنسانية، كالواقع أف علبقة الداؿ 
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القرنتُ الثامن عشر، كالتاسع فالثورات الأكربية التي تأسست على مبادئ التنوير كابغرية كالعقل خلبؿ 
حيث استعملت القوة لإثبات  ،عشر، سرعاف ما تنكرت بؽذه ابؼبادئ عندما تعلق الأمر بدجتمعات الأطراؼ

 ابغركات الإستدمارية التي عرفها العصر ابغديث. من خلبؿ التفوؽ الأكربي على غتَه
القيم الإنسانية التي نادت إليها الثورات الكبرل كبضلتها  أف كل ، إذكىذا ما يبتُ ازدكاجية العقل الأكربي

مبادئ حقوؽ ابؼواطن النابذة عن تلك الثورات، كانت بؾرد شعارات جوفاء، حيث أيفرغت كل القيم من معناىا 
 ،ق القيمبسيطرة منطق القوة على منطكربي إلى حيز ابؽامش غتَ الأكربي، كتوج ىذا لمجرد الانتقاؿ من ابؼركز الأ

 لغى فقد:قصى كمي فالأكربي لا يرل غتَه إلا من خلبؿ كونو مي 
أدركوا  فالأوربيوف منذ ذلك التاريخ ،قادرين على فتح العالم  كلو أنهم أصبحوا " أدرؾ الأوربيوف

لحتهم لا يعدو كونو أدركوا أف ىذا التفوؽ قد جعل فتح العالم لمص ،مدى تفوقهم المطلق على غيرىم
 .(1)"مشكلة وقت 

أف نفهم من ىذا النص أف الأكربيتُ كبرت تأثتَ كعيهم بقوتهم التقنية كالعسكرية أدركوا تفوقهم التقتٍ  كنبي
ابغق كالشرعية في السيطرة على بؾتمعات  في نظرىم على غتَىم من سكاف القارات الأخرل، كىذا ما يعطيهم

هزكف للقياـ بعمليات الاحتلبؿ ىذه، كبلغ  ة الأرقاـ فإنو:ابؽامش فبدأك بىططوف كبهي
من مساحة سطح الأرض، وفي  %35كانت المستعمرات الأوربية تسيطر على   1800"في سنة 

 ،كانت النسبة ما تزاؿ مرتفعة   1920وفي سنة % 84على  1914وفي سنة ، %67على  1878سنة
 .(2)حيث تم تقسيم الإمبراطورية العثمانية بين بريطانيا وفرنسا وايطاليا"

كانت تشكل القسم الأكبر من   ابػاضعة للسيطرة الأكربية آنذاؾ النص يتضح أف البلدافمن خلبؿ ىذا 
مساحة اليابسة على الأرض، فتوسعت ما تسمى بابؼستعمرات الأكربية لتشمل كل القارات، كأصبحت مساحة 

                                                                                                                                                                                     

قة مطابقة أبدا، بل ىي على عكس ذلك علبقة تضاد كلي، حيث يدؿ مصطلح الاستعمار في الواقع على بابؼدلوؿ ىنا ليست علب
ابػراب كالإفساد، فكاف الأحق أف ييطلق عليو لفظ  احتلبؿ، أك إستخراب بؼواءمة اللفظ كابؼعتٌ، فقد عمٌر ابؼستعمر أكطانو، كخرٌب 

ويو مفهومي مقصودة ىدفها خداع الوعي ابعمعي، كقد قاؿ مالك بن نبي في أكطاف الغتَ، لذلك فنحن ىنا أما عملية تزكير كتش
"إف كلمة استعمار ىي أخطر سلبح يستخدمو الاستعمار، كأحكم فخ ينصبو للجماىتَ، كما من خائن يدسو  ىذا الإطار:

أبواب مغلقة في عواطف ابعماىتَ"  الاستعمار في ابعبهة التي تكافح فيها الشعوب ابؼستعمىرة إلا ككلمة استعمار ىي التي تفتح لو
 .1981، دمشق، 28مالك بن نبي ،الصراع الفكرم في البلبد ابؼستعمرة، ص 

 .86بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص (1)
 .84ىنتنجتوف: صداـ ابغضارات، مرجع سابق، ص (2)
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يا على تعمرات بريطان، فمسالدكؿ الأكربية ابؼستعمًرةتلك ابؼستعمرات تشكل عشرات الأضعاؼ من مساحة 
مرة مساحة  80ضعفا، كمستعمرات بلجيكا بلغت  140تزيد مساحتها على مساحة بريطانيا ب  سبيل ابؼثاؿ

ضعفا من مساحة ىولندا، كمستعمرات فرنسا كانت  60الدكلة البلجيكية، أما مستعمرات ىولندا فقد شكلت 
مساحة البرتغاؿ، كىكذا كانت ضعفا على  22ضعفا، كزادت مستعمرات البرتغاؿ  20تزيد عن مساحة فرنسا 

 .(1)بريطانيا كفرنسا كركسيا القيصرية يسيطركف معا على أكثر من نصف العالم
كقد عملت الدكؿ الأكربية على إخضاع بؾتمعات العالم كشعوبو للنموذج الأكربي عبر بـتلف أشكاؿ 

لا تاربىي يصلح بؼختلف الشعوب بغض  الانتداب كالاستدمار ابؼباشر كابغماية، باعتبار أف النموذج الأكربي بموذج
 النظر عن المحددات الزمانية كابؼكانية بؽا حيث:

ج الخطاب الاستعماري لفكرة تقدـ واحدة في التاريخ، ىي التجربة الغربية وجعلها مثالا ينبغي " روّ 
من الإغريق إلى أف يُحتذى، فمسار التقدـ الغربي ىو السبيل الوحيد للتطور، وفكرة الاستمرارية التاريخية 

الغرب الحديث وضعت أماـ العالم مقترحا وحيدا للتطور، ىو المقترح الغربي، وكل مجتمع لا يأخذ بذلك 
 .(2)سوؼ يظل خارج التاريخ، فوقع تناسي تجارب المجتمعات الأخرى ووصمت بالبدائية والتخلف"

بدنهج الوحدة  ، كأخذبالقوة الاستدمارم قاـ على فكرة السيطرةيتضح من خلبؿ ىذا النص أف ابؼبدأ 
 ،كالاستمرارية الذم يستند لفكرة تفوؽ الثقافة الأكربية منذ اليوناف إلى يومنا ىذا، كتنميط صورة المجتمعات الشرقية

ما على ك كاصفا إياىا بالركود كالتخلف كالتبعية، فلب سبيل لنهضتها إلا باستعارة النموذج الأكربي في التقدـ، 
سول الاقتداء بو، كإلا ستجد نفسها خارج عجلة التاريخ. فقد سيطر على الإنساف الأكربي بؾتمعات الأطراؼ 

كاعتقد أنو كحده بلغ الرقي كالتحضر كامتلك مفاتيحو، فعن طريق إتباع النموذج الغربي  ،كىم التفوؽ ابغضارم
 قق المجتمعات البشرية إنسانيتها ابغقة كتصل إلى برررىا ككمابؽا.عموما بري 

 فرانز فانوف:صرح ىذا السياؽ يي كفي 
رة بأنها خالية من القيم، أو أنها لم تعرفها قط، ر لا يكتفي بوصف المجتمعات المستعمَ "إف المستعمِ 

بل  إنما ىو يعلن أف السكاف الأصليين لا سبيل لنفاذ الأخلبؽ إلى أنفسهم وأف القيم لا وجود لها عندىم،
إنكار للقيم، أو قل أنهم أعداء القيم، فالمستعمَر بهذا المعنى ىو الشر المطلق، إنو عنصر متلف  إنهم

                                                           
 .1960، بتَكت، 19أنظر تيبور ماند: خلبص العالم، تربصة بقدة ىاجر كطارؽ شهاب، ص (1)

 .2011، بتَكت،2، ط245عبد الله إبراىيم: التخيل التاربىي، السرد كالإمبراطورية كالتجربة الاستعمارية، ص (2)
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يحطم كل ما يقاربو، عنصر مخرب يشوه كل ما لو صلة بالجماؿ والأخلبؽ، إنو مستودع قوى شيطانية، إنو 
 .(1)أداة لا وعي لها، ولا سبيل إلى إصلبحها"
اب الاستدمارم يتأسس على كسم الشعوب المحتلة بسمات الابكطاط يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ابػط

كالرجعية لعدة أسباب عرقية كثقافية، ىدفو من كل ذلك إحباط  الركح ابؼعنوية بؽذه الشعوب، حيث لم يكن 
اد للشر كالفس مثالا بل كاف يعتبر تلك الشعوب بدنظار الأخوة الإنسانية، بي يوما ينظر للشعوب التي بوتلهاالأكر 

للبستعمار، كل ذلك كاف برت  الصفات إلا بإخضاعهم ، كلا سبيل للئنتشابؽم من ىذهكالتخلف كالابكطاط
تأثتَ ابؼصلحة كاستنزاؼ ابؼوارد كالثركات، فقد قاـ ابؼستدمر بدحاكلات طمس مقومات ابؽوية الوطنية للشعوب 

حارب حركات الإصلبح الوطنية، كحاكؿ كأد كل المحتلة كاستبعاد كل ما من شأنو أف يهدد ابؼصالح الاستعمارية، ف
 ابغركات الفكرية في مهدىا، كشجع انتشار كل ابػرافات كالأساطتَ فتأثرت بذلك كل الثقافة الأكربية حيث:

"نشأت كتابة استعمارية مركزىا الحواضر الغربية، وفي حافتها البعيدة رميت الشعوب الأصلية خاملة 
للحكم، فلب يشار إليها إلا بوصفها فئات وطوائف وجماعات متباينة في ومستعبدة وتابعة، وموضوعا 

المعتقد أو العرؽ أو اللوف أو اللغة فمحيت تواريخها الأصلية واقترحت لها تواريخ مغايرة تستجيب للرؤية 
 .(2)الاستعمارية"

قافية الأكربية، حيث يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ابغركة الاستدمارية كاف بؽا تأثتَ كبتَ على ابغركة الث
اعتبرت الثقافة الأكربية مركزا، كنظر إلى الثقافات المحلية بوصفها حواؼ كأطراؼ ،فتلونت الثقافة الغربية بكل ألواف 

مارية كلها في بؾرل كاحد ىو تكريس سيادة الإنساف الأكربي كجدارتو بالسيطرة إذ تصب الكتابة الاستدالإقصاء، 
لرسالة بسدين العالم كنشر ابغضارة في أبكاءه، كلعل من أكبر ابؼفارقات ىو أف امل الوحيد ، باعتباره ابغعلى العالم

أبشع عمليات  أكربا التي كانت تؤمن بقيم العقل كالعلم كابغرية في تلك ابغواضر الغربية، بذدىا بسارس خارج بؾابؽا
 .كاللغةاللوف كابؼعتقد مار كالتمييز العنصرم على أساس الإقصاء كالاستد

ف كل الوسائل لتبرير احتلبلو، فحتى الدين كاف كسيلة كما بذدر الإشارة إليو أف الاستدمار قد كظٌ 
استعملها لتشجيع الغزاة على القتل كالنهب باسم الله كتعاليم السماء، كلذلك فقد تكاتف ابؼدفع كالإبقيل، كما 

م علماء الإناسة كالأعراؽ كعلماء الاجتماع  تساند رجاؿ الدين كرجاؿ ابغرب لتبرير الاستدمار، كما ساى

                                                           
 .2006، ابعزائر، 26،27فرانز فانوف: معذبو الأرض، ص ص ((1
 .242عبد الله إبراىيم: التخيل التاربىي، مرجع سابق، ص ( (2



 مدخل مفاهيمي                                                            الفصل الأول: 
 

 
 

66 

كالسياسيوف كابؼستشرقوف في تبرير عمليات الاحتلبؿ باسم العلم، كىذا ما بيكن اعتباره تنكر كانتكاسة  لقيم 
 .كالتنوير من إخاء كمساكاة كحرية عصر ابغداثة

معرفة من أجل ابؼعرفة، أم لل رؽ لم تكن غاية في حد ذاتها،الش توضيحو في ىذا السياؽ أف معرفة ما ينبغي
كاف استجابة لدكافع القوة كابؽيمنة كامتداد للسياسة الاستدمارية التي تريد أف تعرؼ بهدؼ أف تهيمن   كإبما

 كتسيطر، فابؼعرفة لم تكن ىنا ىدفا، بل بؾرد كسيلة  للئخضاع كالتحكم.
تدمارية نتيجة لرؤية فلسفية تقدس الأنا الكثتَ من الأحياف  كانت ابغركة الاسفالأمر اللبفت للنظر أنو في 

بحجة برضتَه  ككجدت عمليات  يطرة على الأخركبرتقر الأخر، حيث سعى بعض الفلبسفة كالعلماء لتبرير الس
 كىذا ما جعل أحد ابؼفكرين الغربيتُ يقوؿ: ،الاحتلبؿ خلفية نظرة بؽا

المهمة الحيوية بإعادة وصل "إف كافة صروؼ الحكمة والديانات عبر طرؽ مختلفة استوعبت تلك 
وفي كل حقب  ،أبناء الإنسانية مع الكلية والمعنى مع الإبداع، ىذا أمر صحيح عبر كافة أصقاع المعمورة

 .(1)التاريخ ما عدا الاستثناء الغربي من أفلبطوف إلى نيتشو"
على توحيد يتضح من خلبؿ ىذا النص أف جل الفلسفات الإنسانية كالأدياف السماكية كانت حريصة 

لكن ىذا ابغكم لا ينطبق  الإنسانية كنشر قيم ابػتَ كالعدالة بتُ بصيع الناس مهما كانت معتقداتهم كأجناسهم،
، فقد كانت القوة كالرغبة في السيطرة كالعنف أىم  ،على التاريخ الغربي إذ يشكل استثناءا منذ الإغريق كإلى اليوـ

بغديث ظاىرة استدمارية برولت فيما بعد إلى استيطاف، عمل على ميزات ىذا التاريخ، نتج عنها في العصر ا
 اقتلبع الشعوب الأصلية من أكطانها كاستعبادىا كإحلبؿ بؿلها بصاعات أخرل.

                                                           
(1)

ROGER GARAUDY:BIOGRAPHIE DU XX SIECLE،ED ،EL BORHANE،P21 ،ALGER. 1992 
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 الأصول المعرفية لممركزية الأوربية قبل ىيجل وماركس        الفصل الثاني:   

  الأصوؿ المعرفية الدينية للمركزية الأوربية           المبحث الأوؿ:

 ابؼكوف ابؼسيحي.         المػطلب الأوؿ:
 ابؼكوف اليهودم.       المطلب الثاني:

 الأصوؿ المعرفية الفكرية للمركزية الأوربية        المبحث الثاني:

 في العصر اليوناني.      المػطلب الأوؿ:
 في النهضة كالعصر ابغديث.      المطلب الثاني:

  الأصوؿ المعرفية العلمية للمركزية الأوربية      المبحث الثالث:

 النهضة الأكربية.       المػطلب الأوؿ:
 الكشوفات ابعغرافية.       لب الثاني:المط   
  الثورة الفكرية كالعلمية.      المطلب الثالث:   

 ابؼعرفة قوة، فرانسيس بيكوف.  -1

  الأصوؿ المعرفية للعرقية في المركزية الأوربية      المبحث الرابع:

 التبرير العرقي للعنصرية.    المطلب الأوؿ:    
 نظرية الطبائع. -1
 غوبينو. -2

 التبرير البيئي كابعغرافي للعنصرية.    المطلب الثاني:   
 نظرية الكيوؼ.  -1

 التبرير العلمي للعنصرية.     المطلب الثالث:   
 التبرير الثقافي للعنصرية.     المطلب الرابع:                               
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 وماركسالأصول المعرفية لممركزية الأوربية قبل ىيجل  الفصل الثاني:
إف التمركزات لا تتكوف من فراغ، فكل مركزية مهما كانت ) ثقافية، دينية ،عرقية( ييكونها تراكم معرفي 
كثقافي، فلب كجود لبدايات مطلقة ليس قبلها شيء، أم ليس ىناؾ  ظاىرة من دكف جذكر لاسيما كبكن أماـ 

ا ظاىرة بسيطة، باعتبارىا ظاىرة بفتدة عبر عصور ظاىرة مركبة كمعقدة كخطتَة  كابؼركزية الأكربية، فهي ليست أبد
 عديدة، الأمر الذم يدؿ بأنها بينية تشكلت عبر تطور تاربىي طويل.

فقد عمل الفلبسفة كابؼفكركف الأكربيوف منذ اليوناف على أف يؤصلوا لظاىرة التمركز، كعلى ىذا الأساس 
شكلة للتمركز الأ

ي
كربي لو ما يبرره، من أجل فهم بنية التمركز الأكربي يكوف بحثنا عن ىذه الأصوؿ ابؼعرفية ابؼ

كابؼرجعيات التي يستند إليها، فهناؾ دائما خلفيات فكرية كضعت جذكر ابؼركزية كأصٌلت بؽا معرفيا، حيث سعى 
 العديد من العلماء كالفلبسفة قبل ىيجل لإبهاد أساس علمي كفلسفي كديتٍ لتبرير ابؽيمنة على الأخر.

ل فهم كبرليل ظاىرة التمركز الأكربي دكف الرجوع للؤسس كابؼنطلقات ابؼعرفية التي شكلتها، فليس من السه
باعتبار أف ابؼركزية الأكربية مزيج ثقافي كعرقي كفكرم، ككل عمليو فهم كنقد كبرليل بؽا بسر حتما عبر الرجوع 

 لتفكيك ابؼنطلقات ابؼختلفة التي أنتجتها.
عنها من ىيمنة كاستعمار لم تكن حتمية تاربىية أك قدرا إبؽيا كما يريد البعض  إف ابؼركزية الأكربية كما نتج

تسويغ ذلك في الأدبيات الغربية، فهي ظاىرة أنتجها بزطيط الإنساف الأبيض الأكربي، ككانت نتيجة بغراؾ 
لإشارة إلى أف اجتماعي كثقافي كسياسي عرفتو أكربا عبر تاربىها، لاسيما مع بداية عصر النهضة، كلا بد من ا

ابؼركزية الأكربية استندت إلى عدة خطابات ترتبط بالتوظيف الأيديولوجي لنتائج أبحاث علمية كتأملبت فلسفية، 
 حيث تم توظيف ىذه النتائج لتبرير أحكاـ معدة مسبقا  بهدؼ تبرير ابؽيمنة كحفظ ابؼصالح الأكربية.

الأصوؿ ابؼعرفية التي سابنت في تأسيس  كعلى كل حاؿ فإننا في ىذا الفصل سنحاكؿ أف نبحث عن
ابؼركزية الأكربية قبل القرف التاسع عشر، أم قبل عصر شيوع ىيجل، كسنتناكؿ ىذا في أربعة مباحث الأكؿ بعنواف 
الأصوؿ ابؼعرفية الدينية، كالثاني بعنواف الأصوؿ ابؼعرفية الفكرية، أما الثالث فيكوف بعنواف الأصوؿ ابؼعرفية العلمية، 

 مل ابؼبحث الرابع اسم الأصوؿ ابؼعرفية للعرقية في ابؼركزية الأكربية.كبو

 المبحث الأول: الأصول المعرفية الدينية لممركزية الأوربية
إف ابؼركزية الأكربية سعت عبر تطورات تاربىية كفلسفية كفكرية، كدينية أف تقوم من ذاتها، كتيثبت دعائمها، 

، كفي ىذا ابؼبحث تعمل  حتى استطاعت أف تصل إلى ابؼركزية الغربية بدفهومها الأيديولوجي الذم كصلت إليو اليوـ
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الدراسة على البحث عن الأصوؿ ابؼعرفية الدينية التي سابنت في تشكيل ابؼركزية الأكربية. كسيكوف ذلك في 
كوف اليهودم:

ي
كوف ابؼسيحي، أما الثاني فبعنواف ابؼ

ي
 مطلبتُ الأكؿ بعنواف ابؼ

 .ون المسيحيمكالالمطمب الأول: 
أحد أىم ابؼوارد الرئيسية للهوية الأكربية كالغربية عموما، حيث  -كما سبق كأف أشرنا  -(1)شكٌلت ابؼسيحية

على الرغم من تبنيها لشعار العلمنة كحربها على الكنيسة  -عملت أكربا على تأصيل ذاتها تأصيلب دينيا 
حيث يعتبر الدين ابؼسيحي أحد أىم الأصوؿ ابؼعرفية  -ح الديتٍ كعصر التنويركسلطانها، كاحتفائها  بحركة الإصلب
كونة للمركزية الأكربية إلى حد ابؼ

ي
هات كالتطابق التاـ بتُ مصطلحي أكربا كابؼسيحية في الكثتَ من الأحياف، مابؼ

 كىذا ما عبٌر عنو أحد ابؼفكرين بقولو:

                                                           
بالعودة إلى الوراء بيكننا القوؿ بأف أكربا عرفت قبل ابؼسيحية ديانات كثنية، حيث كاف الركماف يتعبدكف عدة أرباب كربات،  ((1

غتَ أف ىذه الاعتقادات لم تشف غليل الناس، فكانت  تتعلق بابػصب، كابغرث، كابعماؿ، بالإضافة إلى بعض العبادات الشرقية،
أكربا أرضا خصبة لانتشار ابؼسيحية، كما بذدر الإشارة إليو أف ابؼسيح عليو السلبـ قد كلد في عصر الإمبراطور أغسطس.)كلد 

تنتشر في القرف ـ( كقد بدأت ابؼسيحية 14ؽ ـ إلى غاية كفاتو 27ـ كتولى الإمبراطورية الركمانية من14ؽ ـ كتوفي63أغسطس
 الأكؿ للميلبد في أكربا كخاصة بتُ ابؼثقفتُ، بفضل جهود ابؼبشرين كابغواريتُ. 

إف ابؼشكلة الأساسية التي عانت منها الكنيسة في البداية بسثلت في الاضطهادات الركمانية فمنذ صدكر مرسوـ طرد  
من شتى أنواع الاضطهاد كاف أقساىا اضطهاد الإمبراطور عانى ابؼسيحيوف  312كحتى العاـ 58ابؼسيحيتُ من ركما حوالي العاـ

ـ، كما بذدر الإشارة إليو أف أباطرة الركماف لم 64ـ(كالذم اتهم ابؼسيحيتُ بإشعاؿ حريق ركما الكبتَ سنة37،68نتَكف )عاش بتُ
يشعركف بأنها تشكل خطرا عليهم،  يعارضوا في البداية الديانة ابؼسيحية كاعتبركىا ضربا من ضركب الفلسفات الشرقية، لكنهم بدأكا

كما رفض بعض  لاسيما بعد ما رفض بعض ابؼسيحيتُ تقديس الإمبراطور، كتقدنً القرابتُ لو، كاعتبركا تقدنً القرابتُ شرؾ،
ر الأمر الذم ألٌب الأباطرة على ىذه الديانة، كبدأ اضطهاد ابؼسيحيتُ كتقتيلهم، كخاصة في عص. ابؼسيحيتُ ابؼشاركة في ابعيش
ي عصره بعصر الشهداء، إذ أصدر أربعة مراسيم بتُ سنتي305-284دقلديانوس الذم حكم بتُ) ـ 305-302ـ( كالذم بظي

برث على اضطهاد ابؼسيحيتُ عن طريق حرؽ الأناجيل، كمنع ابؼسيحيتُ من التجمع، كبرطيم الكنائس، كمنع الصلوات 
إلا أف كل ىذا لم ينجح في القضاء على الديانة ابؼسيحية، بل ، نيسةكالعبادات كقتل أكثر من ألف مسيحي، كمصادرة أملبؾ الك

ـ 313( كأصدر مرسوما سنة337الى 306زاد من انتشارىا كاستمر الأمر كذلك  إلى أف ظهر الإمبراطور قسطنطتُ،)حكم بتُ
رحة باعتناقها، جاء في ىذا يسمى مرسوـ ميلبف نصر بو ابؼسيحية، ىذا ابؼرسوـ يسمى مرسوـ التسامح، جعل ابؼسيحية ديانة مص

: من حق كل ابؼسيحيتُ بفارسة شعارا دينهم بلب خوؼ كلا كجل كبدأت في الانتشار. كما أعلن مرسوـ ميلبف عن حياد  ابؼرسوـ
و ىو الإمبراطورية  في شؤكف العبادة بفا أزاؿ العقبات  أماـ ابؼمارسات الدينية للمسيحية كالديانات الأخرل، كما ينبغي أف نشتَ إلي

لأف تفكتَ كعادات الناس بدأت تتغتَ كفق  ـ تاريخ مرسوـ ميلبف،313أف ىناؾ من يبدأ تاريخ أكربا في العصور الوسطى بسنة
العقيدة ابعديدة، فبتٌ قسطنطتُ الكنائس كعمل على نشر ابؼسيحية .لاسيما بعدما تم نقل العاصمة من ركما إلى بيزنطة أك 

 http://youtu.be/Jb3FdRKNCC8أنظر صور الوسطى.ىم ملمح لأكربا في العالقسطنطينية، كصارت ابؼسيحية أ
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 .(1)المسيحية""إف أوربا تتطابق في الهوية أكثر فأكثر مع 
يتضح من خلبؿ ىذا القوؿ التًادؼ التاـ بتُ مصطلحي أكربا كابؼسيحية، حيث عملت أكربا على إبراز 
ىويتها ابؼوحدة انطلبقا من تبتٍ الديانة ابؼسيحية، فبقدر قوة ابؼسيحية كانتشارىا بقدر ما تتبلور ابؽوية الأكربية 

 ابؼسيحية بذد أكربا ىويتها كذاتها لذلك شكٌلت:كتتوحد أكثر فأكثر، ففي تبتٍ الديانة 
 2).)"الحروب الصليبية أكبر مشروع مشترؾ قاـ بو العالم المسيحي الموحد"

بومل ىذا التحرير فكرة أساسية تتمثل في أف ابؼسيحية كانت أساس بسركزت حولو الشعوب الأكربية، فقد 
كربية، ككانت تلك ابغركب كسيلة لإيقاظ مشاعر شكٌلت ابغركب الصليبية عامل رئيسي في تشكل ابؽوية الأ

الشعوب، كتم استعمابؽا كأداة بػدمة الأغراض التوسعية للدكؿ الأكربية. بعدىا أصبحت ابؼسيحية أحد أىم 
الأصوؿ التي ترتكز عليها ابؼركزية الأكربية كالغربية بوجو عاـ، كفي ذات السياؽ يصرح أحد منظرم ابؼركزية الأمريكية 

 صر ابغالي قائلب:في الع
"الكاثوليكية والبروتستانتية ىما تاريخيا أىم سمة في الحضارة الغربية)...(في الواقع كل ما يدعى 
الآف بالحضارة الغربية يعُرؼ بالمسيحية الغربية، فكانت توجد روح اجتماعية متقدمة بين الشعوب 

 .(3)المسيحية الغربية"
فكرة الأكلى ىي بسيز ابغضارة الغربية بدذىبتُ مسيحيتُ الأكؿ ىو لقد بضل ىذا النص فكرتتُ أساسيتتُ: ال

ابؼسيحية الكاثوليكية التي كانت سائدة في إيطاليا كفرنسا، كابؼذىب الثاني ىو ابؼسيحية البركتستانتية في أبؼانيا 
، حيث كاف  كبريطانيا، أما الفكرة الثانية فهي تطابق الغرب اليوـ مع ىذين ابؼذىبتُ، كابؼسيحية على كجو العموـ

 العامل الديتٍ ابؼسيحي عامل كحدة بتُ شعوب أكربا في الكثتَ من الأحياف على الرغم من الصراعات السياسية
الإثنية بينها، لأف أكربا تتشكل من بؾموعة من القوميات، كاعتناؽ دين كاحد يقوم الركابط بينها، لذلك فقد تم ك 

مركزا ىامشو الأدياف الأخرل، فلكي تكوف غربيا بهب أف تكوف تضخيم شأف الديانة ابؼسيحية كأصبحت 
مسيحيا، كىذا شرط أساسي، كإما لن تكوف جزءا من ابغضارة الغربية، بدعتٌ أف الدين ابؼسيحي شكٌل أحد أىم 
الأسس ابؼعرفية لتمركز أكربا حوؿ ذاتها، حيث أصبحت المجتمعات تكتسب مشركعيتها كطابعها الغربي بعد مباركة 

 لسلطة الكنسية بؽا فقد:ا
                                                           

 . 18دكفيز: أكربا كالعالم في نهاية القرف الثامن عشر، مرجع سابق، ص (1)
 .114ابعابرم: مسألة ابؽوية، العركبة، الإسلبـ، الغرب، مرجع سابق، ص (2)
 .115ىنتنجتوف: صداـ ابغضارات، مرجع سابق، ص ((3
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" صارت المسيحية أحد العناصر المؤسسة لوحدة الذاتية الأوربية، إنما يثير مشاكل عميقة للبناء 
على الأمر الذي فرض  (1)لم تلد المسيحية على شواطئ نهر الراين أو نهر اللوارالأوربي المتمركز، ف

الفكر المسيحي الذي ينتمي إلى البيئة الشرقية المشروع الأوربي أف يخترع حيلب ملبئمة من أجل إلحاؽ 
من حيث نشأتو)...(ىكذا ألبست العائلة المقدسة ثوبا أوربيا كما أف أباء الكنيسة المصريين والسوريين 

 .(2)ضُموا إلى الفكر الغربي"
 سلبي:يتضح من خلبؿ ىذا النص أف التمركز الأكربي حوؿ ابؼسيحية بومل كجهتُ: الأكؿ إبهابي  كالثاني 

أما عن الوجو الإبهابي فهو أف الديانة ابؼسيحية سابنت في رتق الصدع بتُ الشعوب الأكربية بتنوعها العرقي 
كالثقافي من خلبؿ إبهاد عنصر تتوحد حولو، فكانت ابؼسيحية الغربية أحد أىم العناصر للوحدة الأكربية، إذ أف 

كالوحدة بينها، كأكجد نوع من التوازنات الداخلية عن اعتناؽ ىذه الشعوب للمسيحية عامل غذل نسغ الركابط 
التعارضات الداخلية آنذاؾ. كبذلك كاف التمركز حوؿ ابؼسيحية عامل ساىم في شد ك  طريق امتصاص الصراعات

 العرل كلم الشتات .
مصدرىا كما فتئ ابؼفكركف الأكربيوف يعتبركف بأف الثقافة الأكربية ما ىي في أصلها إلا ثقافة مسيحية، أم 

التعاليم ابؼسيحية، إما تأييدا بؽذه التعاليم أك معارضة بؽا، فقد شكٌلت ابؼسيحية ابػمتَة الأكلى، كالإطار العاـ 
 .(3)لتوحيد إشكاليات الثقافة الأكربية ابؼختلفة، فكانت ابؼصدر الأساسي للقيم في الثقافة الأكربية ابؼوحدة.

تَىا التمركز حوؿ ابؼسيحية، لاسيما كأنها ذات نشأة شرقية بحتو، كىذا فهو ابؼفارقة التي يث :أما الوجو الثاني
ما يتعارض مع التمركز الأكربي، فابؼسيحية ديانة بظاكية، لم تنشأ في أحد الأقاليم الأكربية، كمن بشة كانت علبقة 

ف يفكركف في إبهاد حل أكربا بأصوبؽا ابؼسيحية مشكلة بالنسبة لدعاة التمركز الأكربي، الأمر الذم جعل الأكربيو 
بؽذه ابؼشكلة من أجل درأ ىذا التعارض بتُ قوبؽم بالتمركز حوؿ ابعنس الآرم، كفي نفس الوقت بسركزىم حوؿ 

ضم الكثتَ منهم ك  الديانة ابؼسيحية ذات النشأة الأسيوية، فكاف ابغل ىو كسم رجاؿ الدين الشرقيتُ بوسم أكربي،
ربا رغم نشأتهم غتَ الأكربية، على غرار القديس أكغسطتُ مثلب، أم أف إلى الفكر الغربي، حيث احتفت بهم أك 

                                                           
الراين: ىو أحد أىم كأطوؿ الأنهار في القارة الأكربية، بير عبر سويسرا كفرنسا كأبؼانيا كليتفنشتاين كىولندا، أما اللوار: فهو نهر  ((1

 بهرم مساره كليا في فرنسا، حيث ينبع من كسطها كيصب في المحيط الأطلسي.
 .109بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ((2

 .2017، قطر،2، ط89،88ف غليوف: نظاـ الطائفية من الدكلة إلى القبيلة، ص صأنظر برىا (3)



 وماركس هيجل قبل الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                      :الثانيالفصل 
 

 
 

72 

أكربا عدٌلت في تاريخ ابؼسيحية كتلبعبت بأصوبؽا الشرقية، كغيبت الكثتَ من حقائقها حتى جعلتها ذات نشأة 
 غربية خالصة.

لدين ابؼسيحي على غرار  إف اعتبار الدين ابؼسيحي معيارا تستند إليها ابؽوية الأكربية رغم  ابؼنشأ الشرقي ل
كل الأدياف السماكية الأخرل، جعل أكربا بذتهد للبستحواذ على ابؼسيحية كالاستئثار بها حتى ارتبطت ابؼسيحية 

 في أذىاف عامة الناس بالقارة الأكربية، متناستُ ابؼناطق ابغقيقية التي نشأت فيها.
الآرم الأبيض ذم الشعر الأشقر كالعيوف ككثتَا ما ارتبطت ابؼسيحية في ابؼخياؿ الشعبي بالإنساف 

 .(1)الزرقاء
إف احتفاء الفكر الأكربي بابؼسيحية كبسركزه حوبؽا، جعلو ينظر إلى الديانة ابؼسيحية باعتبارىا فلكا تستَ 

 حوبؽا كل ابؼعتقدات الأخرل:
إلى المسيحية خصوصيات خاصة، ومزايا لا مثيل لها في  بَ " فالفكر الأوربي قد أضطر إلى أف نسَ 

الأدياف الأخرى، بحيث أنها تفسر التفوؽ الأوربي اللبحق، وفتحو للعالم، ىنا يظهر الطابع الغائي لهذه 
 . (2)المسيحية"و  ىكذا يرى الغرب نفسو مسيحيا فيقاؿ الحضارة الغربية )...( العملية التعسفية

ا النص ىو أف الفكر الأكربي كبرت تأثتَ ابؼركزية الأكربية عمل على الاستحواذ ما بيكن استخلبصو من ىذ
على الدين ابؼسيحي كاعتبره شأنا غربيا خالصا، كما اعتبره قمة التطور الديتٍ، لاسيما بعدما تم أكربىة ابؼسيحية، 

 ف الأخرل بابػرافة كالتعصبفعمل على الرفع من شأنها كاعتبارىا ديانة ابغقيقة كابغب كالتسامح، ككصف الأديا
اللبمعقولية، فمزية أكربا الكبرل ىي اعتناقها للدين ابغقيقي الذم يصبو لسعادة الإنساف حيث ما كاف، كىذا ما ك 

يبرر عملها على نشر الدين ابؼسيحي بالقوة في الكثتَ من ابؼناطق في العالم، كقد كانت الغاية ابغقيقية للبحتفاء 
من الأحياف ىي تبرير ابؽيمنة كالاستعمار، كلم تعد أكربا تيعرًؼي نفسها إلا من خلبؿ الصليب بابؼسيحية في الكثتَ 

 كابؼسيحية .
إف الاحتفاء الأكربي بابؼسيحية قد يثتَ لدل البعض علبمات استفهاـ كونو يتعارض مع أف أكربا التنوير لا 

 عن ارتباط ابغداثة الأكربية بقطع الصلة بالدين،تيعرًؼي نفسها إلا من خلبؿ ابؽجوـ على الكنيسة كرجابؽا، فضلب 
 التي كاف من أبرز مقوماتها الاحتفاء بالنشاط العقلي ابؼستقل عن الدين.ك 
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إذف لقد كاف للدين عموما كابؼسيحية خصوصا دكرا بارزا في التأصيل للحضارة الأكربية بوجو عاـ كللمركزية 
دكرة ابغضارية لأم بؾتمع حينما يدخل التاريخ فكرة دينية الأكربية بوجو خاص، فحسب مالك بن نبي تبدأ ال

 معينة، كلذلك لعبت الفكرة ابؼسيحية دكر بارز في تشكل الأنا الغربية كىذا ما نفهمو من نصو الذم يقوؿ فيو:
 ،اد المتخلفة عن ىذا التحلل ذاتها"وبقدر ما كاف مجتمع غربي أوربا يتحلل ويتفكك وبالمو 

أف تبني المجتمع الجديد خطوة خطوة، وىو المجتمع الذي نطُلق عليو ىذه الأياـ استطاعت المسيحية 
 .(1)بالمجتمع الغربي)...(وكانت الفكرة المسيحية ىي التي استخرجت النسق الغربي من غضوف الفوضى"

يبدك أف الرأم الذم يقدمو بن نبي بواكؿ من خلبلو أف يبتُ بأف الفكرة ابؼسيحية ىي التي أخرجت 
غرافيا الأكربية إلى مسرح التاريخ العابؼي، ككانت سببا في  توحد بؾتمع مزقتو الصراعات الداخلية، فكانت ابع

الفكرة ابؼسيحية بدثابة ابػيط الناظم لتشكل ابؽوية الأكربية، لذلك قامت ابؼركزية الأكربية على الركح الدينية 
ن ابؽويات الإنسانية، كتشكيل ابؼركزيات الكبرل، كمن للمسيحية، حيث لعب الدين دكرا حابظا في بناء أم ىوية م

غتَ ابؼمكن أف تنشأ أم ىوية كأم مركزية إلا بدساعدة فكرة دينية ترافقها، لذلك فمن الضركرة بدكاف  للمشتغلتُ 
دين ىو بتاريخ ابؽويات كابؼركزيات أف يعودكا إلى جذكرىا الدينية التي شكلتها، ككانت سببا في بعثها، باعتبار أف ال

 الفتيل التي تنطلق منو أم ىوية كأم مركزية. كيضيف بن نبي:
"لقد شكّلت الفكرة المسيحية أنا الأوربي أو ذاتو، كما صاغت منظر أوربا الذي نشهده في منتصف 

 .(2)ىذا القرف العشرين"
ي في كحدة قوية كمن ىنا يتضح بأف ابؼسيحية قامت بتغذية الركح الأكربية، كسابنت في رتق البناء التاربى

استطاعت الديانة ك  بصعت كل الأعراؽ كاللغات برت مظلة كاحدة، بسكنت من دمج الثقافات الأكربية ابؼتعددة،
 ابؼسيحية انتشاؿ المجتمع الأكربي من الفوضى التي عرفها بعد الوثنية الركمانية.

 المكون الييودي. المطمب الثاني:
كاف من ابؼنطقي أف نتحدث عن أثر ابؼكوف اليهودم في الوعي الأكربي قبل ابؼكوف ابؼسيحي على الأقل 
من حيث الأسبقية التاربىية، كلكننا ارتأينا تقدنً أثر ابؼكوف ابؼسيحي على اليهودم، كذلك نظرا للدكر الأكبر 

كربي ثانيا، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل لا الذم لعبو الدين ابؼسيحي في الوعي الأكربي أكلا، ثم التمركز الأ
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يصرح الفكر الأكربي بجذكره اليهودية كما يصرح كيفتخر بجذكره ابؼسيحية مباشرة، لاسيما كأف العنصر اليهودم  
كاف يينظر لو في أكربا دائما بعتُ التوجس كالازدراء، كلكن رغم كل ذلك فإنو لا بيكننا ابغديث عن العهد ابعديد 

عن العهد القدنً، أم أف ابغديث عن الدين ابؼسيحي كدكره في تشكل التمركز الأكربي يستدعي منا  دكف ابغديث
كوف اليهودم كأثره في ابغضارة الأكربية أكلا، ثم في ابؼركزية الأكربية ثانيا، فقد أسست أكربا ابؼتمركزة 

ي
ابغديث عن ابؼ

 ا ديانتاف:حوؿ ذاتها مرجعيتها الدينية من اليهودية كابؼسيحية، كبن
" لم تأتيا من أوربا، القارة الوحيدة التي لم يوجد فيها أبدا دين عظيم، وإنما أسيا والتي تطورت بادئ 

 .(1)ذي بدء في أنطاكيا أعني في أسيا وفي الإسكندرية أعني إفريقيا" 
كابؼسيحية، يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ابغضارة الأكربية قد استلهمت ديانتها من الديانتتُ اليهودية 

 كىم ديانتاف شرقيتاف كما سبق كأف أشرنا، كليس منشأبنا أكربا لذلك يصرح أحد الباحثتُ بأنو:
" إذا كاف المصدر اليوناني والروماني يمثلبف الرافد العلماني في الوعي الأوربي، فإف المصدر 

حي في تبويب الكتاب اليهودي المسيحي يمثل الرافد الديني. وقد حدث الارتباط بين اليهودي المسي
المقدس ذاتو، ووضع العهد القديم كمقدمة للعهد الجديد وتوطئة لو)...(وقد  خرجت دراسات عديدة 

 .(2)تؤكد ىذا الارتباط وتثبت الوحدة الفكرية والاتصاؿ الحضاري بين اليهودية والمسيحية "
الأكربي تشكل نتيجة امتزاج ثقافتتُ بومل ىذا النص فكرتتُ أساسيتتُ: الفكرة الأكلى تتمثل في أف الوعي 

إحدابنا عقلية تتمثل في العنصر اليوناني الركماني في المجاؿ الدنيوم، كالأخرل ثقافة نقلية تتمثل في الارتباط 
بالديانتتُ اليهودية كابؼسيحية في المجاؿ الركحي، فقد بسسك الفكر الأكربي  بأصولو اليونانية كالركمانية في المجالتُ 

م كالثقافي، كما بسسك بالديانتتُ اليهودية كابؼسيحية في المجاؿ الأخلبقي، لذلك كانت النهضة الأكربية تتغتٌ الفكر 
الركماني القائم على العقل، أما الفكرة الثانية فتتمثل في العلبقة القوية كالارتباط ك  بإعادة إحيائها للتًاث الإغريقي

الإبقيل تتمة للتوراة، كربدا ىذا ما يفسر ك  اعتبار التوراة بسهيدا للئبقيل،الكبتَ بتُ ابؼسيحية كاليهودية، حيث بيكن 
 في الكثتَ من الأحياف التعاكف ابؼسيحي اليهودم، لاسيما في علبقتهما بالإسلبـ كفي نفس ىذا السياؽ فقد:
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غير " ظل المسيحيوف طواؿ التاريخ الأوربي ثم الغربي يقرؤوف الكتاب المقدس بجزأيو أو بكتابيو، 
متصورين إمكانية وجود الإنجيل دوف التوراة)...(فقد قرأ المسيحيوف التوراة وما زالوا يقرؤونها بوصفها في 

 .(1)الأساس مقدمة للئنجيل، أو بوصفها العهد القديم الذي يمهد لعهد جديد جاء بو المسيح"
ديد دكف ابغديث عن يبدك لنا من  خلبؿ ىذا النص كذلك أنو من غتَ ابؼمكن ابغديث عن العهد ابع

العهد القدنً، فكانت أكربا عبر تاربىها الطويل لا تفصل بتُ قراءة التوراة، كقراءة الإبقيل، حيث اعتبرت ابؼسيحية 
دائما استمرارا لليهودية، كتستند ابؼسيحية لليهودية باعتبارىا مصدر سابق بوكي تاريخ البشرية كأخبار رسل بتٍ 

 ية مكوناتها كمفاىيمها الأكلية من اليهودية.إسرائيل، لذلك أخذت ابؼسيح
من اللبفت للنظر أف ابؼكوف اليهودم لعب دكرا حابظا في تشكيل ابغضارة الغربية فقبل اعتناؽ أكربا 
للمسيحية دخلت اليهودية إلى الإمبراطورية الركمانية بدخوؿ ما يقارب مائة ألف يهودم إليها كإنشاء دكر عبادة 

 .(2)كمعابد لليهود.
ىذا فضلب عن خضوع مناطق تواجد اليهود للحكم الركماني لقركف عديدة كالاحتكاؾ بينهم، فقد بستع 

 اليهود بحكم ذاتي كهنوتي في عهد يوليوس قيصر. لذلك بيكن القوؿ بأف:
"حضور اليهود في الحضارة الغربية يتجاوز العصور الوسطى ليُظِلَ الغرب بأكملو منذ البداية 

الثقافي الديني للغرب متصل باليهود على نحو يوازي إف لم يفق اتصالو بأية عناصر أو مكونات ،فالتكوين 
أخرى، فمن اليهود في نهاية المطاؼ جاءت التوراة والإنجيل، أي جاءت المسيحية أي أف اليهود يقعوف 

 .(3)في صلب التكوين الحضاري الغربي"
ساسية تتمثل في أف تأثتَ ابؼكوف اليهودم في ابغضارة نرل في ىذا النص أف الكاتب يريد توضيح فكرة أ

الغربية رافق العديد من بؿطات التاريخ الغربي منذ بداية تشكل ابؽوية الأكربية الغربية، لذلك لا بيكن بأم حاؿ من 
كما   -ة الأحواؿ إبناؿ العنصر اليهودم في تشكيل ابؼركزية الغربية باعتبار أف اليهودية منشأ ابؼسيحية، كابؼسيحي

شكٌلت إحدل ركائز ابؼركزية الأكربية، كإحدل الركافد الأساسية لتشكل ىوية الغرب ككل،  -سبق كأف أشرنا
كبالتالي فإف ابغديث عن ابؼسيحية يتضمن مباشرة تأثتَ اليهودية، كبذلك يكوف ابؼكوف اليهودم حاضرا حضورا 
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في الكثتَ من بؿطات التاريخ من معاداة للسامية كمن ازدراء   ، رغم ما يبدك(1)بفتدا كعميقا كبقوة في الثقافة الغربية
 كبتَ لليهود.

كمهما يكن من أمر فإف من مظاىر تأثر ابؼركزية الأكربية بالفكر اليهودم ىو تبتٍ عقيدة الاختيار التي كاف 
ز الأكربي، يدكر حوبؽا الفكر اليهودم)فكرة كجود شعب أك جنس أرقى( باعتبارىا فكرة تتفق مع عقدة التمرك

كبزدـ عنصرية أكربا كبسركزىا حوؿ ذاتها، كفي نفس الوقت إلغاء الأخر كتهميشو، كما أصبح التطور التاربىي 
لليهودية كابؼسيحية المحور الأساسي لدراسة التاريخ، كاعتبرت الأحداث التاربىية خارج التاريخ ابؼقدس أحداث 

 ية.عرضية ىامشية لا مكانة بؽا في ابغقيقة التاربى
إف ما بهب أف نؤكد عليو في ختاـ ىذا ابؼبحث ىو أف العامل الديتٍ كاف أصلب أساسيا من الأصوؿ ابؼعرفية 

كاف لو حضور قوم في تشكل خطابات التمركز الأكربي، كلكن في نفس الوقت لا بهب أف نعتبر ك  للمركزية الأكربية
كربي كاف انتقائيا في تعاملو مع الدين، فأخذ ما يتلبءـ مع الثقافة الغربية ثقافة دينية بحتة، باعتبار أف الفكر الأ

طبيعتو كحاجاتو كذلك نتيجة للتجربة ابؼريرة التي عانى منها الإنساف الأكربي مع البابوية كتسلط الكنيسة 
الكاثوليكية في العصور الوسطى، أم أف الوعي الأكربي كاف يتأرجح بتُ الدين أحيانا، كالقطيعة معو أحيانا 

 رل.أخ

 الفكرية لممركزية الأوربية المعرفية : الأصولالمبحث الثاني
في ىذا ابؼبحث  تعمل الدراسة على البحث عن الأصوؿ ابؼعرفية الفكرية التي أسست  للمركزية الأكربية، 
فمن غتَ ابؼنطقي ابغديث عن التمركز الأكربي بدكف استحضار النسيج الفلسفي كالفكرم كالإيديولوجي الذم 

و، حيث أف كل مركزية مؤطرة بدقومات مرجعية تستند إليها، لذلك نقوؿ بأف ىناؾ خلفيات كجذكر فكرية يشكل
شكٌلت أسس كأصوؿ فكرة التمركز الأكربي، كشكٌلت ابؼنطلق ابغاسم لو، من خلبؿ خلق منظومة فكرية برتفي 

                                                           
بدأ تغوؿ اليهود في أكربا في القرف السادس عشر مع بداية عصر الإصلبح الديتٍ مع مارتن لوثر، حينما اعتبر بأف ابؼسيح ما (1) 

ىو إلا نبي يهودم، كتم بذلك كسر ابغاجز النفسي بتُ النصارل كاليهود. كما أف قيم عصر التنوير كخاصة الدعوة للمساكاة كتبتٍ 
 رة الفرنسية لتلك القيم جعلت اليهود يتمتعوف بابؼساكاة التامة مع كل ابؼواطنتُ الأكربيتُ الأصليتُ.الثو 

م ىو أف أكربا في العصر ابغديث كانت في طور التأسيس، حيث بدأت تتشكل ملبمح كما ساعد اليهود على التقوِّ  
ة كاحدة لأكربا، كىذا ما كجد فيو اليهود فرصة للتموقع داخل ابؽوية الأكربية، كبدأ تأسس الدكؿ الوطنية، إذ لم يكن ىناؾ ىوي

المجتمعات الأكربية، لاسيما كأف أكربا كانت متكونة من عدة شعوب بـتلفة كمتفرقة. كقد زاد في قوة اليهود بركمهم في التجارة، 
لركمانية، حيث مكنت القوة ابؼالية كىناؾ من يذىب بالتموقع اليهودم في أكربا إلى أبعد من ذلك أم إلى عصر الإمبراطورية ا

 بعض اليهود من أف يكونوا مستشارين لدل أباطرة الركماف .
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للوجود. كسيتم ىذا في مطلبتُ بدكر الذات كخاصة الذات الغربية كتقصي الأخر، كبذعل من الأنا مركز جامع 
 الأكؿ بعنواف في العصر اليوناني، أما الثاني فبعنواف في النهضة كالعصر ابغديث.

 .في العصر اليوناني المطمب الأول:
تضمن أكلى ابعذكر كالأسس ابؼعرفية الفكرية بػطابات التمركز، فلب  (1)بيكننا القوؿ بأف ابؼصدر اليوناني

كزية الأكربية دكف الإشارة إلى أصوبؽا ابؼمتدة في الفكر اليوناني، كلذلك نرل أنو من الأبنية بيكننا ابغديث عن ابؼر 

                                                           
رغم أف ابؽوية الأكربية تتشكل من ابؼكونتُ اليوناني كالركماني، إلا أننا ارتأينا أف نأخذ النموذج اليوناني كليس الركماني، لأف  (1)

ونانيتُ، كلكن ىذا لا يعتٍ أف الركماف كبعض مفكريهم لم يعرفوا التمركز، حيث التمركز الأكربي أخذ بعدا معرفيا أكبر مع الي
ظهرت فكرة التمركز مع بعض مفكرم الركماف على غرار أكغسطتُ، كقد مارس الركماف سياسة التوسع كابؽيمنة، ككانت ركما تنظر 

الركماف ىي تعمتَىا كجعلها متحضرة. إذ توسع إلى غتَىا من المجتمعات على أنها بؾتمعات خارج ابغضارة الإنسانية، كمهمة 
الركماف عسكريا، كبسكنت جيوشهم من السيطرة على الكثتَ من الأقاليم في أكربا كإفريقيا كأسيا، فمن ابعزر البريطانية كسواحل 

 الصحراء الكبرل جنوبا، المحيط الأطلسي غربا، إلى بلبد ما بتُ النهرين كبحر قزكين شرقا، كمن كسط أكربا كجباؿ الألب شمالا، إلى
فقد نشأت الإمبراطورية الركمانية كإمبراطورية توسعية استعمارية. كيرل ادغار موراف بأف الغزك الركماني كاف من أكثر أشكاؿ الغزك 

ليتُ، كاف الركماف بيثلوف استعمارا استيطانيا، يسيطر على كل شيء، كيسرؽ أراضي السكاف المحك  بربرية في العصر القدنً بأكملو.
من أف يطبق عليهم القانوف الركماني،  -إضافة إلى العبيد–كبووبؽم إلى أقناف أرض.كما كاف الركماف بورموف الشعوب التي بوتلونها 

ة لقلة من فكانوا لا يعتبركف شعوب ابؼستعمرات كالعبيد أىلب لأف يطبق عليهم القانوف الركماني، ككانت الدبيقراطية كالقوانتُ متاح
كتظهر بعض صور التمركز حوؿ الذات الركمانية عند القديس أكغسطتُ الذم بالرغم من أصولو غتَ . كالأشراؼ فقط السادة

الركمانية، إلا أنو كاف مواطننا ركمانيا أصيلب، بل يذىب البعض إلى اعتباره اليد اليمتٌ القوية للبستعمار الركماني، حيث استثمر 
يدة ، جر للؤمازيغ   خيانة   أكغسطتُ   القديس   عن   فيلم   إصدارعمارىم. انظر عثماف سعدم: الركماف ابؼسيحية كأداة لتثبيت است

                                                                                                                                     .1/12/2015الشركؽ اليومي عدد 
مركزية  أكغسطتُ من خلبؿ إقراره العبودية كالرؽ، بوصفهما شرا ضركريا في ىذا العالم الناقص، كشنٌ باباكات  كتتجلى 

ركما ابغركب ابؼقدسة  برت شعار الصليب على الشرؽ لنهب ختَاتو، كقد كاف أكغسطتُ خادما للكنيسة ابؼسيحية الربظية في 
رافضا لكل ابؼنشقتُ عن سلطة ركما ابؼركزية، ككل ابؼتمردين على الإمبراطور كسلطتو. ركما، كمواليا للئمبراطور الركماني قسطنطتُ، ك 

كانوا يعتبركنها عقيدة بزدـ مصالح الأقوياء من الركماف، كتسوغ غزك الركماف للؤقاليم ك  فقد رفض الأمازيغ ابؼسيحية الركمانية،
الذم كاف ينافح عن الطبقات الضعيفة. )نسبة ، الدكناتي الثورم كاستًقاؽ العبيد، كىذا ما جعل ىؤلاء الأمازيغ يناصركف ابؼذىب

إلى مؤسسو رجل الدين ابؼسيحي الأمازيغي دكنا النقريتٍ أك دكناتوس، الذم كلد في القرف الثالث ابؼيلبدم في نقرين كلاية تبسة 
 ابعزائر(. 

و ليس صراع ديتٍ، بل ىو صراع سياسيي كيرل الكثتَ من الباحثتُ بأف صراع أكغسطتُ مع الدكناتيتُ، ىو في حقيقت 
 بتُ أنصار الركمنة أك الابذاه ابؼوالي للركماف بزعامة أكغسطتُ، كأنصار الابذاه الرافض للركمنة، كابؼدافع عن ابؼصالح الأمازيغية ضد

ذا تعارضت ل الأمور إلا إالإمبراطورية اللبتينية كعملبئها. كقد كاف أكغسطتُ بوث أنصاره على طاعة أكامر السلطة السياسية في ك
 مع التعاليم ابؼسيحية.
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بدكاف الوقوؼ على جذكر الاحتفاء بالأنا كالتمحور حوؿ الذات في الفكر اليوناني، بؼا بؽا من أبنية في مساعدتنا 
تبار أف اليوناف شكٌلت دائما النواة الأكلى على تقصي مسألة الأصوؿ ابؼعرفية للتمركز حوؿ الذات الأكربية، باع

 كنقطة البداية في جيل الدراسات الفلسفية .
فلقد احتفى فلبسفة اليوناف بدكر الذات في علبقتها بالعالم، لذلك تم إلغاء كل مكانة بؼا ىو خارج عن 

ستعلبء،  فقد كانت نقطة ىذه الذات، كىذا في نظرنا من ابعذكر الفكرية ابؼؤسسة لفكرة ابؼركزية كابؽيمنة كالا
الانطلبؽ الأكلى في الفكر اليوناني مع ابؼدرسة السفسطائية، ثم مع الثلبثي سقراط كأفلبطوف كأرسطو، الذين بييكن 
 اعتبارىم  ابؼؤسستُ الأكائل لفلسفة الذات، إذا تأسست تأملبتهم الفلسفية حوؿ مركزية الإنساف في الوجود

 حيث:
على الإنساف ومنطقو الوحيد، حيث أف الأخلبؽ لم تكن بالنسبة لسقراط إلا "أصبح كل شيء مُركزًا 

جزءا من المنطق، أما الطبيعة فقد تركت لأعماؿ الدنيا التي يقوـ بها العبيد أو الفعلة، ولذا ليست مؤىلة 
 .(1)لأبحاث الحكماء، أما عن العلوـ اليونانية ىي أساسا علوـ تأمل."

ة تتمثل في أف الفلسفة اليونانية قامت على اعتبار الإنساف أك الذات بؿور كل بومل ىذا النص فكرة أساسي
شيء، فلب حقيقة إلا ما تراه الذات العاقلة حقيقة، فتحولت كل القيم الأخلبقية من ختَ أك شر إلى نتيجة من 

النظرية فقط، لذلك لم نتائج تأملبت الإنساف ابؼعرفية، فكانت مهمة الذات اليونانية التأمل كالبحث عن ابؼعارؼ 
ييعن اليونانيوف الأحرار بالأعماؿ اليدكية التي احتقرت كأككلت للعبيد، كبؼاٌ يتكلم فلبسفة اليوناف عن الذات 
كالإنساف، فإنهم  يقصدكف الإنساف اليوناني، لذلك كانت فضيلة التفكتَ من إنتاج ىذا الإنساف، كقد بضلت 

لبطوف كأرسطو فكرة تقسيم الناس إلى طبقات، كالذم كاف من نتيجتها فلسفات أغلب مفكرم اليوناف كخاصة أف
 بسركز الذات اليونانية حوؿ نفسها كاحتقارىا للؤخر، كفق ثنائية إغريق برابرة:

 .(2)"فمن كاف غير إغريقي، أي لا يتحدث اللغة، تعُد كلماتو مجرد تهتهة لا أدمية ويعد ىمجيا"
لذات اليونانية حوؿ ذاتها، إلى درجة تكاد تلغي عن الأخر إنسانيتو يتضح من خلبؿ ىذا التحرير بسركز ا

 كتسلبو حقوقو.
كابغديث عن نزعة التمركز حوؿ الذات في الفكر اليوناني  تستدعي منا ابغديث عن ابؼدرسة السفسطائية، 

قية كسياسية، لم التي ظهرت في القرف ابػامس قبل ابؼيلبد، كأثارت جدلا كاسعا حوؿ عدة مواضيع اجتماعية كأخلب
                                                           

 .2000، القاىرة، 1، ط36،37غاركدم: كيف صنعنا القرف العشرين، تربصة ليلى حافظ، ص ص (1) 
 .37نفسو، ص ((2
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تعرىا الفلسفة اليونانية اىتماما كبتَا آنذاؾ، بسبب تعلقها بدسائل الوجود كابؼعرفة، في مقابل عدـ اىتمامها 
بدبحث القيم كمسائل الإنساف عموما، فلقد شكٌلت ابغوارات السقراطية مع السفسطائيتُ الإنزاؿ ابغقيقي 

 للفلسفة من السماء إلى الأرض.
نزعة السفسطائية بحق عن نزعة التمركز حوؿ الذات أك الأنا، حيث بروز الذات أكلوية مطلقة كقد عبٌرت ال

 القائلة بأف: على غتَىا، كىذا ما نفهمو من العبارة الشهتَة ابؼنسوبة لرائدىا "بركتاجوراس"
د " الإنساف ىو مقياس كل الأشياء، فهو مقياس وجود الموجود منها، ومقياس لا وجود غير الموجو 

 .(1)منها"
 نفس ابؼعتٌ يؤكده في قولو:

 .(2)" إف الأشياء ىي بالنسبة إلي على ما تبدو لي، وىي بالنسبة إليك على ما تبدو لك "
أم أف ما يبدك للذات على أنو حق فهو حق بالنسبة بؽا، كما يبدك لذات أخرل على أنو حق فهو حق 

 بالنسبة بؽا أيضا.
بركتاجوراس عندما يتكلم عن الإنساف، فهو ليس الإنساف كجنس بل كذات كما بذدر الإشارة إليو أف 

كشخص كفرد، كىنا يظهر بسركز الذات حوؿ نفسها، كبذلك تتحوؿ الأنا إلى فلك تسبح حولو الأشياء كالعالم 
ة ابػارجي، فقيمة أم شيء تتحدد بدا بسنحو لو الذات، كمن بشة تتحوؿ كل ابؼعارؼ كالأحكاـ  إلى أمور ذاتي

نسبية، فابؼبادئ الأخلبقية على سبيل ابؼثاؿ فقدت قداستها كأصبحا إنتاجا بغكم الذات، فقد يكوف الظلم 
فضيلة أخلبقية إذا ما حكمت عنو الذات بذلك، كما قد يكوف ىذا الظلم أنفع لصاحبو من العدؿ، فيتحوؿ 

 الاستيلبء على حقوؽ الغتَ من رذيلة إلى فضيلة.
ائية ختَ تعبتَ عن نزعة الأنا ابؼتمركزة حوؿ ذاتها، كعدـ الاكتًاث بالغتَ، فالذات إذف لقد عبٌرت السفسط
 مبجلة عن غتَىا في كل شيء.

ك ابغديث عن النزعة السفسطائية يستدعي في أذىاننا دائما الأساطتُ الثلبثة للفكر اليوناني سقراط 
نفسك" كىو تأكيد قوم على الثقة في كأفلبطوف كأرسطو، فقد كاف سقراط يردد دائما شعار "أعرؼ نفسك ب

الذات، كما اتفق أفلبطوف كتلميذه أرسطو حوؿ الاعتزاز بالذات اليونانية، كالنظرة الدكنية للؤجانب الذين أطلقوا 
عليهم لفظ البرابرة، كأمنوا بتميز العرؽ اليوناني، كحرموا من يسمونهم بالبرابرة من الكثتَ من ابغقوؽ السياسية التي 

                                                           
   2000، القاىرة، 39أفلبطوف: بؿاكرة ثياينتوس، تربصة أمتَة حلمي مطر، ص ((1

: تاريخ الفلسفة اليونانية،(2)   . 2012، القاىرة،63ص  يوسف كرـ



 وماركس هيجل قبل الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                      :الثانيالفصل 
 

 
 

80 

متع بها اليونانيوف الأحرار، فالغتَ كاف دائما بالنسبة إليهم كل ما ىو ليس رجلب حرا يونانيا، كما عملوا كاف يت
على تبرير الرؽ كاعتباره نظاـ تقتضيو الطبيعة، كفي نفس الوقت رفضوا استًقاؽ اليونانيتُ كأباحوا استًقاؽ 

ابغقوؽ بتُ بصيع مواطتٍ الدكلة، كما عملوا على  الأعاجم، إضافة إلى رفض ابغكم الدبيقراطي باعتباره يسوم في
التأكيد على صفاء العرؽ اليوناني كأفضليتو عن بصيع الأعراؽ كالأمم، حيث تم كسم غتَ اليوناني في الكثتَ من 

 الأحياف بابؽمجية كالتوحش كالبربرية.
ة، كجعلو سيدا فقد احتفى أرسطو بالعنصر الإغريقي كأبغق بو كل صفات الذكاء كالشجاعة كابغكم

 بابػلقة، كىو ما نلمسو من خلبؿ ىذا النص الذم يقوؿ فيو:
"ومهما يكن من شيء فبيّنٌ أف البعض ىم بالطبع أحرار، والآخرين بالطبع عبيد، وأف الرؽ في حق 

 .(1)ىؤلاء نافع بقدر ما ىو عادؿ "
 قائلب: كىو ذات ابؼعتٌ الذم يشتَ إليو في نص أخر حتُ بييز بتُ السادة كالعبيد

" يمكن بالبديهة إذف أف نسمو بهذه المناقشة ونقرر أنو يوجد بفعل الطبع عبيدا وأناس أحرار 
ويمكن أف يؤيد أف ىذا التمييز يبقى قائما كلما كاف نافعا لأحدىم أف يخدـ باعتباره عبدا، وللؤخر أف 

 .(2)يحكم باعتباره سيدا)...(وسلطة السيد على العبد عادلة ونافعة"
كتعليقا على ىذين النصتُ نقوؿ أف أرسطو أكٌد على أف الطبيعة جعلت البشر نوعاف: الأدنى كالأعلى، 
الأكؿ كظيفتو الطاعة بالولادة، كالأخر كظيفتو القيادة كابغكم بالولادة كذلك، فهذا القانوف ىو قانوف طبيعي 

ؿ قيادة النفس للجسم، فالنفس تأمر يسرم على كل الكائنات، كما يسرم على ملكات الكائن الواحد، من خلب
كابعسم ينفذ كيطيع، كما بوكم العقل الغريزة، ككما يوجو الإنساف ابغيواف، ككل اختلبؿ من أحد طرفي ىذه 

 العلبقة ينتج عنو مضرة كمفسدة للطرفتُ.
عبد لذلك فأرسطو يرل بأف التفاكت قانوف طبيعي كىو القانوف الذم بهب أف بوكم عالم البشر، فالعبد 

كالسيد سيد، حيث يتميز العبيد بالقوة البدنية كبهب أف بىضعوا لسلطة السيد شأنهم شأف ابغيوانات الأليفة، فما 
بهمع بتُ العبيد كابغيوانات ىو ابػدمات التي يقدمونها بفضل قواىم ابؼادية بؼساعدتنا على شؤكف ابغياة، كإذا كاف 

يحظى بابغماية كالرعاية، فالأمر ذاتو بالنسبة للعبد فمنفعتو تستدعي من ابؼفيد للحيواف الأليف أف ييطيع صاحبو ل
 منو طاعة سيده، لذلك فالعبودية بالنسبة بؽم نافعة كعادلة .

                                                           

 .1979، القاىرة، 103أرسطو طاليس: السياسة، تربصة أبضد لطفي السيد، ص(1) 
 .106نفسو، ص ((2
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كما تظهر عقدة التمركز عند أرسطو من خلبؿ إعلبئو من شأف الذات اليونانية كتهميشو كاحتقاره 
لتي كانت سائدة عند اليوناف من خلبؿ اعتبار اليونانيتُ للمجتمعات الشرقية، فقد عبٌر عن عقدة الاستعلبء ا

حيراس القيم كابغضارة، كالثقافة كالفنوف، كىم كحدىم بؽم ابغق في الاستمتاع بابغرية، أما غتَ اليوناف فهم برابرة 
كبنج، كبيكن التماس ىذا من خلبؿ حديث أرسطو عن الطغياف عند المجتمعات الشرقية في ىذا النص الذم 

 ؿ فيو:يقو 
"يتمثل الطغياف بمعناه الدقيق في الطغياف الشرقي، حيث نجد لدى الشعوب الأسيوية على خلبؼ 

 .(1)الشعوب الأوربية طبيعة العبيد، وىي لهذا تتحمل حكم الطغياف بغير شكوى أو تذمر"
لس إف أرسطو بهذا ابؼعتٌ يريد أف يوضح بأف شعوب العالم ليست على صنف كاحد، بل ىي أصناؼ، به

اليونانيوف على قمتها لأنهم شعب يقدس ابغرية كلا يرضى بالعبودية كالطغياف، كىذا على خلبؼ بؾتمعات الشرؽ 
التي برمل طبيعة العبيد كالتي ىي الطاعة كتنفيذ الأكامر، حيث جيبلت على ابػنوع كالعبودية، فمجتمعات الشرؽ 

زعج منو، باعتبار تلك المجتمعات مهيئة منذ البداية بػدمة بهب أف تكوف ميقادة لا قائدة، لأنها ترضى بذلك كلا تن
الآخرين، فهم يعشقوف الطغياف كيستمتعوف بالقسوة، كمنو يصل أرسطو إلى نتيجة مفادىا أف ىناؾ أجناس بهب 
أف تكوف رقيق بطبعها كتبقى كذلك، كأجناس أخرل أحرار بطبعها، يكوف بؽا حق السيادة، كلا بهب أف يكونوا 

 ات يوـ لأنهم يتوارثوف الذكاء كابغكمة كالشجاعة .رقيقا ذ
يبدك أف أرسطو قد تأثر بأحد ابؼفاىيم التي كانت سائدة آنذاؾ، ألا كىو أف الآبؽة قد خلقت اليونانيتُ من 
مادة نورانية خاصة، بينما خلقت غتَىم من مواد خسيسة، لذلك فقد كاف أرسطو يعتبر أف غتَ اليونانيتُ يعانوف 

 .(2)نيا كجسميا، كىذا بخلبؼ اليونانيتُ الذين يتمتعوف بكماؿ في ابعانبتُقصورا ذى
ىذا كيرل أحد ابؼفكرين ابؼهتمتُ بتاريخ الفلسفة في تعليقو عن مؤلف أرسطو الأخلبؽ إلى نيقابـوس بأننا 

 .(3)بتُ الناسلا نكاد بقد كلمة كاحدة عند أرسطو، عمٌا قد يسمى بحب الغتَ، أك حب الإنسانية، أك ابؼساكاة 

                                                           
 .1994، الكويت، 107ص إماـ عبد الفتاح إماـ: الطاغية،(1) 

معة قسنطينة، ، أطركحة دكتوراه غتَ مطبوعة، جا15أنظر عبد الله بوقرف: الأخر في جدلية التاريخ عند ىيجل، ص  ((2
2006،2007 . 

، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، 1، ج291برتراند راسل: تاريخ الفلسفة الغربية، الفلسفة القدبية، تربصة زكي بقيب بؿمود، ص ((3
 . 2010القاىرة، 
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غتَ أف اعتزاز جل فلبسفة اليوناف بالذات اليونانية، لا ينبغي أف بهعلنا نبتٍ حكم عاـ حوؿ كل مفكرم 
اليوناف بأنهم متمركزكف حوؿ الأنا اليونانية، كإلغاء الأخر كليا، إذ بيكن ابغديث عن بعض التجارب التي احتفت 

بيات الضيقة، التي لقيت تزكية حتى من كبار الفلبسفة أمثاؿ بالأخر، حيث نفر الكلبيوف كالركاقيوف من العص
 -اعتبركا بأف كل تفضيل بعنس على أخر ىو نقص في ابغكمة، كينبغي أف يسود بصيع البشرك  أفلبطوف كأرسطو،

قانوف عابؼي كاحد، ىو قانوف العقل، كدعوا ابعميع إلي العيش في  -سواء كانوا سادة أك عبيد، رجاؿ أك نساء
مع ىذا العقل، عندىا ستزكؿ العبودية كيزكؿ الرؽ، كدعوا إلى مواطنة عابؼية تزكؿ عندىا كل ابػصوصيات كفاؽ 

 الضيقة، كىكذا قامت فكرة العابؼية الإنسانية عند الكلبيتُ كالركاقيتُ على كحدة العقل الإنساني.

 .في النيضة والعصر الحديث المطمب الثاني:
سوؼ الفرنسي ديكارت حامل لواء الذاتية الغربية كالذم بيكن اعتباره أحد يبرز في ىذا العصر بجلبء الفيل

 أىم الأصوؿ ابؼعرفية الفكرية التي سابنت في بسركز الذات الأكربية حوؿ نفسها.
فقد شكٌل ديكارت من خلبؿ فكرة الكوجيتو )أكلوية الفكر عن الوجود، كالذات عن ابؼوضوع أك أسبقية 

طلبؽ في تشكل الأنا الغربية الأكربية ابغديثة، حيث بشٌر بفكر جديد كذات مغايرة تقطع الأنا للعالم( نقطة الان
الصلة مع ما قبلها، فكانت اللحظة الديكارتية بغظة مفصلية من خلبؿ تأكيدىا على أكلوية الذات عن 

 موضوعها، كالأنا عن عابؼها.
كلى كحجر الأساس بؼشركع الفلسفة ابغديثة أكلا، لذلك بيكننا القوؿ بأف اللحظة الديكارتية تيعتبر النواة الأ

كأصلب فكريا من أصوؿ تشكل التمركز الأكربي حوؿ الذات ثانيا، باعتبار أفٌ الأنا الديكارتي ىو نقطة الانطلبؽ 
 للبحث عن ابغقيقة من خلبؿ تساؤلات ديكارت الشهتَة:

شك ويدرؾ ويتذىن ويثبت " أي شيء أنا؟ أنا شيء يفكر، وما ىو الشيء الذي يفكر؟ىو شيء ي
 .(1)وينفي ويريد ويرفض ويتخيل أيضا ويحس"

يتضح من خلبؿ ىذه التأملبت الديكارتية أف نقطة البداية لفلسفة ديكارت كانت بالشك كالتساؤؿ عن  
كل شيء بادئا بذاتو، من خلبؿ التساؤؿ عن ماىيتو كطبيعتو كحقيقة كجوده، كتوصل إلى أف ابغقيقة الوحيدة التي 

لا في كونو ذات تشك كتعي تصمد أماـ قوة الشك كتقاكمو ىي الشك نفسو، من خلبؿ شكو في كل شيء إ
بشكها، كماداـ الأمر كذلك فهذه الذات موجودة، ىنا يكوف ديكارت قد أثبت كجود ذاتو أكلا بدعزؿ عن كل 

                                                           
 .1988، بتَكت، 4، ط17ركنيو ديكارت: تأملبت ميتافيزيقية في الفلسفة الأكلى، تربصة كماؿ ابغاج، ص ((1
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شيء، فانطلبقا من التيقن بوجود الذات ابؼفكرة، استنتج ديكارت كجود كل ابغقائق الأخرل، كىنا تتجلى بذكر 
 قية الذات ابؼفكرة عن موضوعها.الذاتية في الفلسفة ابغديثة من خلبؿ أسب

لقد كانت أكلوية الفكر عن الوجود، الأرضية الصلبة التي بتٌ عليها ديكارت نسقو الفلسفي، فبعدما أثبت 
كجود ذاتو أثبت كجود الله ثم العالم، لذلك بيكن اعتبار الكوجيتو الديكارتي فتح جديد في العصر ابغديث يقوـ 

 ما عبٌر عنو أحد الباحثتُ بقولو:على الاحتفاء بالذاتية، كىذا 
"إف الاىتماـ الفلسفي قد تركز ومنذ ديكارت على الأقل حوؿ الإنساف كذات، ولم يعد يلتفت إلى 
باقي الموجودات إلا من زاوية علبقتها بالإنساف الذي أصبح المصدر الأوؿ والأصل النظري الذي تستمد 

 .(1)منو الأشياء وجودىا وموضوعيتها"
وف ىذا النص حوؿ فكرة أساسية تتمثل في أف العصر ابغديث قد بسيٌز بجعل الذات الإنسانية يرتكز مضم

مركزا للكوف، حيث كانت ابغقيقة الفلسفية تنطلق من الذات كترتد إليها، فالأنا كانت ابغكم على كجود الأشياء 
شيء أف بيثل أماـ سلطة من عدمها، ككل ما بىرج عن تصور الذات لو فهو غتَ موجود، كبذلك بهب على كل 

ىذه الذات لكي يثبت حضوره، باعتبار أف الأنا ىو ابؼلك ابؼتوج على عرش ابغقيقة، حيث تبوأت الذات السلطة 
ابؼركزية في ابزاذ القرار على كجود كل ما ىو خارجها فسابنت بذلك الديكارتية في كضع الإنساف في مركز الكوف 

 اف فكره باعتبار أف العالم  موضوع لتمثلبت ىذه الذات.كجعلتو يهيمن كبىضع العالم إلى سلط
 كيرل أحد الباحثتُ بأف بداية تكوين الوعي الأكربي في العصر ابغديث كانت مع ديكارت إذ يقوؿ:

" بعد بدايتو الأولى في الكوجيتو الديكارتي أنا أفكر فإذف أنا موجود، ينطلق من ىذه البؤرة الأولى 
ح الديني وعصر النهضة، تياراف متباعداف منفرجاف، ويزداد التباعد والانفراج التي كانت حصيلة الإصلب

بينهما كلما تقدـ الوعي الأوربي في الزماف وتكوّف لو تاريخ، حتى تنشأ محاولات الجمع بينهما في فلسفة 
 .( 2)واحدة"

تأسيس الفعلية من اللبفت للنظر من خلبؿ التحرير السابق أف الكوجيتو الديكارتي كاف ىو بغظة ال
للفلسفة ابغديثة من خلبؿ كضع ىندستها ابؼعرفية كبنيانها الفكرم، فسار الفكر الغربي ابغديث في الفلك 
الديكارتي إما تأييدا أك معارضة، حيث تأرجحت الفلسفة ابغديثة بشكل عاـ بتُ تيارين كلببنا يدكر حوؿ أحد 

تيار ابؼثالي كالواقعي، فجاءت كل الإنتاجات الفلسفية مكوني الكوجيتو )الفكر كالوجود(، كذلك من خلبؿ ال
                                                           

 .1992، بتَكت، 55عبد الرزاؽ الديكام: موت الإنساف في ابػطاب الفلسفي ابؼعاصر، ص ((1
 . 249حنفي: مقدمة في علم الاستغراب، مرجع سابق، ص ((2
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اكلًة للموائمة كالتوفيق بينهما، لذلك سيطر ىذاف التياراف على  ابغديثة إما متخندقة في أحد ىذين الطرفتُ، أك بؿي
ابؼفكرة  يعطي للذاتك  الابذاه العاـ للفلسفة ابغديثة، التيار ابؼثالي الذم يصل أحيانا إلى إنكار العالم ابػارجي

الدكر ابؼركزم في تشكيل ابؼعارؼ كفي إنتاج العالم ابػارجي  باعتباره أحد نتائج بسثلبت الذات، كالتيار الواقعي 
الذم يعتبر العالم ابػارجي ىو الأساس كيصل حتى إلى إنكار الذات ابؼفكرة في بعض الأحياف، فالوجود ابغقيقي 

تيارين كالذم كاف نتيجة للفصل التاـ بتُ الفكر كالوجود، يعتبر أزمة ىو للعالم ابػارجي، ىذا الشرخ بتُ ىذين ال
 خطتَة أصابت الفكر الغربي ككانت المحرؾ لكل الإنتاجات الفلسفية الغربية بعد ديكارت  .

لذلك بيكننا القوؿ أف الكوجيتو الديكارتي كاف أعظم ما جاد بو الفكر الفلسفي ابغديث، كما نتج عنو 
 برريك العقل الغربي، ليساىم في النهضة الفكرية التي عرفتها أكربا، كقد جعل ديكارت الذات من نتائج ساعد في

بسثلبتها معيارا لوجود الأشياء من عدمو ك  في مكانة السيد كابؼركز الذم بىضع الوجود لفكره، فأصبحت الذات
 حيث:

خلبؿ تفكيره فيها وتمثلو " أصبح الإنساف ذات مفكرة وواعية عندما صار يمنح الوجود للؤشياء من 
 .(1)لها، عندما أصبح العالم صورة مدركة ومتمثلة ولوحة حاضرة وماثلة أمامو"

معتٌ ذلك أف الذات ابؼفكرة جعلت نفسها مركزا للوجود، فلب قيمة لوجود الأشياء إلا من خلبؿ حكم 
للذات الإنسانية كمرجع للحكم على الذات عليها، كىنا تتجلى قمة ابؼثالية في الفلسفة الديكارتية بجعلها 

الأشياء. إذف بيكننا القوؿ بأف ديكارت كاف منعرج مهم في الفلسفة ابغديثة من خلبؿ التحوؿ الذم أحدثو في 
 الفكر الأكربي:

"وىذا التحوؿ الفلسفي ىو رمز تحوؿ تاريخي أكثر شمولا تضمن في جملة ما تضمنو إعادة 
 .(2)اكتشاؼ الطبيعة وذلك للمرة الأولى بعد أفوؿ شمس العقل اليوناني"اكتشاؼ الإنساف الفرد، وإعادة 

بهرنا مضموف ىذا النص إلى القوؿ بأف ىذا التقسيم الديكارتي للفكر كالوجود يعتبر إبقاز كبتَ جدا، لأنو 
داثة، فرٌؽ بتُ ما ىو طبيعي كما ىو غتَ طبيعي، ىذا الإبقاز ساىم في نقل أكربا من العصور الوسطى إلى ابغ

فكاف الفكر الأكربي قبل ديكارت أماـ اختلبط ميربك ما بتُ الفكر كالوجود، حيث كاف العلم الطبيعي يعج بعلل 
غتَ مادية، كمنذ اللحظة الديكارتية بروؿ تفستَ الظواىر الطبيعية من علل ما كرائية إلى علل طبيعية، أم أف كل 

بغي أف نبحث عن علل غتَ مادية بؼعلولات مادية، شيء طبيعي بهب أف يؤسسو شيء طبيعي أخر، فلب ين
                                                           

 .57عبد الرزاؽ الديكام: موت الإنساف في ابػطاب الفلسفي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص((1
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فاختلبط الفكر بالوجود ىو الذم أدل إلى تأخر الفكر الفلسفي كالعلمي، كبفضل فصل الوجود عن الفكر 
أصبحت الطبيعة كل مكتمل بذاتو تفسر نفسها بنفسها، كلعل ىذا ىو أىم إبقاز للديكارتية شطرت بو الفلسفة 

ت، كما بعد ديكارت، فكانت اللحظة الديكارتية منعرج حاسم في تشكل الذات إلى نصفتُ ما قبل ديكار 
الأكربية كالانتقاؿ من العصور القدبية إلى ابغداثة، فبفضل ديكارت تم بررير العلم الطبيعي من العلل ابؼاكرائية 

 كبسببو تقدمت العلوـ كحققت قفزات ىائلة.
 الإنساف  في مركز الكوف حيث يعتبر ىوسرؿ: إف ديكارت بإعلبئو من سلطة الذات يكوف قد جعل

" الكوجيتو الديكارتي نقطة البداية في الشعور الأوربي، أي أف ديكارت بهذا المعنى ىو المؤسس 
 .(1)الأوؿ للفينومينولوجيا، وىو الذي اكتشف عالم الذاتية"

الوعي الأكربي ابغديث، إلى ىذا ابغد بيكن التأكيد على أف اللحظة الديكارتية كانت بغظة فارقة في 
لاسيما بعد إعلبئها من دكر الذات في بسثل ابؼعرفة، فكاف ديكارت بذلك ابؼؤسس ابغقيقي لفلسفة الظواىر 

 القائمة على دكر الوعي الذاتي في بناء ابؼعرفة. كمهما يكن من أمر فإنو:
وفاء منو لمسار الذىنية  "وبقدر ما حرر ديكارت التفكير وأثبت غاية الإنساف بقدر ما مركز الغربنة،

الغربية التي رأيناىا عند المتقدمين عليو باعتبارىا قناعة تتماىى في السلوؾ والممارسة ،وكحاؿ بديهي يضع 
ىذا الفكر في المركز ومن دونو الأطراؼ، بكونها لا تستحق أف تذُكر أو تعتبر ،ومن ثمة فمن حق المركز 

 .(2)على الأطراؼ الطاعة والخضوع للهيمنة"
إف ما بيكننا استنتاجو من ىذا النص ىو أف الديكارتية بقدر ما كاف بؽا من إبهابيات من خلبؿ بررير 
الفكر الأكربي، إلا أنها كانت كفية للتقاليد الغربية التي تتمركز حوؿ ذاتها فبقيت حبيسة لأنانية الذات الغربية، بفا 

ثقافة الإقصاء كالتهميش للؤخر الذم لا يدخل برت كصاية  جعل الأنا الديكارتية تفقد براءتها لتنتج فيما بعد
الذات كسلطانها، كما تتجلى عقدة التمركز الغربي عند ديكارت من خلبؿ تعصبو للمسيحية الكاثوليكية كعدـ 

 اعتًافو بالأدياف ابؼخالفة بؽذه العقيدة القائمة على التثليث، بؽذا يذىب أحد الباحثتُ إلى أف:

                                                           
 . 250حنفي: مقدمة في علم الاستغراب، مرجع سابق، ص (1)
، رسالة دكتوراه غتَ 140الصادؽ بخوش: بسظهرات ابؽيمنة في الفكر الغربي، من عصر الأسطورة إلى عصر العوبؼة، ص ((2

 .2014مطبوعة، جامعة كىراف، 
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يكارتية ما ىي إلا قناع مراوغ، أخفى ديكارت وراءه اتجاىاتو اللبىوتية التي لا تخرج " العقلبنية الد
 .(1)عن كونها عقائد المسيحية وقد ارتدت لباس الفكر الخالص وتقنعت بأقنعة العقلبنية الحديثة"

ف نرل في ىذا النص أف الكاتب يريد توضيح الأصوؿ ابؼسيحية الكاثوليكية لفلسفة ديكارت التي توص
بالعقلبنية، كفي حقيقة الأمر ىي بزفي كراءىا بسركزىا حوؿ عقيدة التثليث ابؼسيحية، فقد كاف ديكارت يصرح بأف 
ابؽدؼ من فلسفتو ىو نصرة الكنيسة الكاثوليكية كمكافحة ابؽراطقة كالرد على ابؼخالفتُ بؽا، فكاف دائما يضع 

ي من القواعد التي كضعها لبلوغ ابغقيقة، كبذلك كانت الوحي ابؼسيحي فوؽ سلطة العقل، كيعفي الإبياف ابؼسيح
فلسفتو العقلبنية ستار للؤيديولوجيا ابؼسيحية الكاثوليكية التي يستميت في ابؼنافحة عنها كقد كاف كثتَا ما يغازؿ 

 رجاؿ الدين مثلما ىو الأمر حتُ يقوؿ:
الكنيسة الكاثوليكية ولحكم ىؤلاء " إف وعي بضعفي جعلني لا أصنع أراء جازمة إلا وأحيلها لسلطة 

 .(2)الأكثر حكمة مني"
إف ديكارت من خلبؿ ىذا النص يعتًؼ بتسليمو ابؼطلق لسلطة رجاؿ الدين الكاثوليك، فلم يكن يرغب 
أبدا في بـالفتهم، بل كاف يسعى لكسب كدىم كرضاىم، ككاف في بعض الأحياف يغازبؽم عن طريق كضع إىداء 

 .(3)بو على غرار كتابو تأملبت في الفلسفة الأكلىبؽم في بعض مقدمات كت
كقد كاف من بتُ نتائج الفلسفة الديكارتية استعداء كل مغاير كبـتلف عن ىذه الأنا ابؼفكرة  فكانت تنفي 
كبزاصم كل ما لا بىضع للؤنا كسلطانها كتستعلي عليو كبزاصمو، بل إف التمركز حوؿ العقل الفلسفي ىو ما بييز 

قواـ ابؽمجية كالبربرية، فكاف جل الفلبسفة الأكربيتُ، عندما يتكلموف عن القيم الإنسانية فإنهم أكربا عن الأ
يقصدكف الذات الأكربية فقط، ككاف حديثهم عن العقل في حقيقتو حديث عن العقل الأكربي، فابؼركزية الأكربية 

ضح كجلي عندىم سواء عن كعي منهم أـ من حاضرة بقوة في ثنايا إنتاجاتهم، ككاف الابكياز لأكربا  كثقافتها كا
 دكف كعي.كانطلبقا بفا تقدـ بيكن القوؿ بأف ديكارت أسٌس للمركزية الأكربية كىيجل قاـ بتعميٌقها كما سنرل.

 
 
 

                                                           
 .1998القاىرة، ، 11بؿمد عثماف ابػشت: أقنعة ديكارت العقلبنية تتساقط، ص ((1

 .53نفسو، ص (2)
 كتب ديكارت في ىذا الكتاب إىداء جاء فيو: "إلى عمداء كعلماء الكلية اللبىوتية ابؼقدسة في باريس".  ((3
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 الأصول المعرفية العممية لممركزية الأوربية المبحث الثالث:
ها باعتبار أف ابؼعرفة سلطة كىيمنة، كمن بيتلك ترتبط ابؼركزية الأكربية بالعقل الأكربي، كابؼعرفة التي ينتج

ابؼعرفة بيتلك القوة، فالعلم ىو الذم حرر الفرد الأكربي من قيود اللبىوت، كقيود الطبيعة، كمكنو من ابؽيمنة على 
 غتَه من البشر.

الانزياح  فانزياح المجتمعات الأكربية من القركف الوسطى إلى ابغداثة لم يكن طفرة أك معجزة، بل كاف بؽذا
أصوؿ معرفية علمية كتقنية كانت بدثابة مقدمات مهدت لو. حيث تكاثفت عدة عوامل علمية سابنت في 
تشكيل ىوية أكربا ابغديثة، كما سابنت في بسركزىا حوؿ ذاتها، كبؽذا سنحاكؿ في ىذا ابؼبحث أف نسلط الضوء 

ؿ نفسها، كسيكوف ذلك في ثلبث مطالب الأكؿ على أىم الأسس العلمية التي أدت إلى بسركز الذات الأكربية حو 
 بعنواف النهضة الأكربية، كالثاني بعنواف الكشوفات ابعغرافية، أما الثالث  فيكوف برت عنواف الثورة الفكرية كالعلمية.

 .النيضة الأوربية المطمب الأول:
اية القرف السادس عشر، بودد الإطار التاربىي لعصر النهضة الأكربية من بداية القرف ابػامس عشر حتى نه

كيعتبر ىذا العصر نقطة بروؿ كانتقاؿ من العصر الوسيط إلى العصر ابغديث، ككانت مرحلة النهضة مرحلة غنية 
بالأحداث التي مهدت لتجاكز ظلبمية القركف الوسطى كما تبعها من برولات عميقة شكلت عهدا جديدا، كبيكن 

رفية العلمية للتمركز حوؿ الذات الأكربية قبل ىيجل، ككاف من مظاىر اعتبار النهضة الأكربية كأحد الأسس ابؼع
ىذه النهضة تعارض الرؤل كالأفكار ابعديدة مع تلك التقاليد ابؼوركثة، إضافة إلى بداية كىن سلطة الكنيسة، ىذا 

صر النهضة كيعتبر عصر النهضة حلقة الوصل ابغقيقية بتُ مرحلة العصور الوسطى كالعصر ابغديث، كقد تم في ع
:  كضع الأرضية ابعديدة بؼختلف العلوـ

"ىذه العلوـ تنزع إلى إدخاؿ اطراد على سير الطبيعة عبر إجراء التجربة بطريقة منهجية منسقة، 
ومعرفة ىذا الاطراد تسمح بإحداث أو منع حدوث عدة نتائج إراديا، وبتعبير أخر فإنها توسع في حقل 

وفي حين اقتصر ىذا السلوؾ الفكري في القروف الوسطى على  السيطرة على الطبيعة إلى أقصى حد،
معرفة معنى العالم والحياة وغايتهما)...(فقد شرع رجاؿ النهضة بالتساؤؿ ليس عن الهدؼ المتعالي المراد 

 .(1)استخلبصو بل عن أسباب ما يحدث في الدنيا"

                                                           
 . 2006، بتَكت، 11ماكس ىوركهابير: بدايات فلسفة التاريخ البرجوازية، تربصة بؿمد علي اليوسفي، ص ((1
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سس ابعديدة للعلوـ الطبيعية، يبدك من ىذا القوؿ أف عصر النهضة كاف العصر الذم تم فيو كضع الأ
كذلك من خلبؿ الثورة على القدنً، كلاسيما ابؼنطق الأرسطي الذم كاف السبب في عقم العلم كتوقفو على النمو، 
باعتباره منطق استنتاجي برليلي لا يضيف جديد، نتيجتو متضمنة في مقدماتو، فكاف لا بد من تغيتَ ىذا ابؼنهج 

اقع ابؼادم متسلحا بابؼلبحظة كالتجربة، كبذلك برررت العلوـ كشهدت تطورات  بدنهج جديد يتجو لدراسة الو 
كبتَة جدا، ككاف ىناؾ قطيعة تامة مع التفستَات الغائية للعلم، حيث استبدلت بتصورات حتمية أدت إلى 

يطرتو الانتقاؿ من ما ىو فلسفي ديتٍ، إلى ما ىو علمي كاقعي، سابنت في بركم الإنساف أكثر في الطبيعة كس
عليها، كالتنبؤ بها كاصطناعها في أم كقت يرغب فيو العالم المجرب، في كقت كانت فيو غاية العلم في العصور 
الوسطى فهم كينو العالم كغايتو، كتفستَ بؼاذا جاءت الأشياء ىكذا؟ من أجل استخراج ابغكمة كالغاية من 

 بكو غايات معينة، فلكل شيء غايتو كابغكمة الأشياء، فقد كاف الكوف في تصور إنساف القركف الوسطى يستَ
منو، كالنجوـ كالأفلبؾ كالإنساف كابغيواف، كىدؼ العلم ىو تبيتُ مظاىر الغاية كالعناية في الكوف، كتفستَ 

 الكتاب ابؼقدس.
ككاف ذلك بسبب خضوع  العقل الأكربي لوصايتتُ، كصاية دينية تتمثل في سيطرة رجاؿ الكنيسة، ككصاية 

تجسد في سيطرة فكر أرسطو على أذىاف النخب، لاسيما بعد تبتٍ الكنيسة لو، إف ىذا ابؼعتٌ ىو الذم فكرية ت
 أشار إليو أحد الباحتتُ بقولو:

"مثّلّ عصر النهضة فترة تحوؿ من العصور الوسطى إلى العصور الحديثة، وكاف الانتقاؿ من الدين 
إلى الإنساف أو من السلطة إلى العقل أو من الماضي إلى إلى العلم أو من القديم إلى الجديد، أو من الله 

 .(1)المستقبل"
بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أف عصر النهضة كاف منعرجا حابظا في تشكل الوعي الأكربي، 
حيث كاف بدثابة  نقطة الانتقاؿ من العصور الوسطى الأكربية ابؼظلمة إلى عصر أخر جديد كبـالف، كقد قاـ ىذا 
الانتقاؿ على التحرر من السلطتتُ الزمنية كالركحية، السلطة الزمنية ابؼتمثلة في الأنظمة ابؼلكية آنذاؾ، كالسلطة 

الله، كقد بذسٌد ىذا التطور ك  الركحية ابؼتمثلة في سيطرة رجاؿ الدين كالكنيسة كاعتبار أنفسهم كاسطة بتُ الإنساف

                                                           
 .228حنفي: مقدمة في علم الاستغراب، مرجع سابق، ص (1)
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علمية التي عرفها ىذا العصر، فكانت ىناؾ مظاىر لفكر جديد في الوعي الأكربي أكثر من خلبؿ التطورات ال
 كالعلوـ )نشأة العلوـ الطبيعية(. كبذلك فإف عصر النهضة: (1)على مستول كل الأصعدة في الفنوف كالآداب

"استطاع أف يعلن عن نهاية مرحلة وبداية أخرى في الوعي الأوربي، لقد استطاع إحداث قطيعة بين 
 التحوؿ من الماضي إلى المستقبل ونقد الموروث)...( وتم التحوؿ من سلطة أرسطوالماضي والحاضر، و 

الانتقاؿ من سلطة الكتاب المقدس المغلق إلى كتاب الطبيعة و  شراحو المسلمين إلى سلطة العقل،و 
بعد المفتوح، ومن التمركز حوؿ الله إلى التمركز حوؿ الإنساف.وبالتالي أمكن للوعي الأوربي إبداع الجديد 

 .(2)أف تم تقويض القديم "
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف عصر النهضة كاف بغظة فارقة في تشكل الوعي الأكربي، باعتباره نقطة 
بروؿ جوىرية، اعتمد فيو الإنساف الأكربي على جهوده الذاتية لتحصيل ابؼعارؼ، متجاكزا كل السلط الكهنوتية 

كبسيزت النهضة بالانتقاؿ من سلطة الوحي إلى سلطة العقل، فلم يعد ىناؾ التي كبٌلت الإنساف كمنعتو من التحرر، 
من كاسطة بتُ الإنساف كالطبيعة إلا العقل، كقد توجت ىذه التطورات بحركة الإصلبح الديتٍ بزعامة مارتن لوثر 

اشرا من دكف كساطات في أبؼانيا، كما أفرزتو من ثورة على الكنيسة كدعوة إلى حرية الفرد كاتصالو بالله اتصالا مب
رجاؿ الدين، كجىعلٍ علبقة الله بالإنساف علبقة مباشرة بواسطة الدعاء فقط، كضركرة العودة إلى الكتاب ابؼقدس، 
كالفهم ابغر لو، كمرجعية أساسية للمسيحية، كقد كانت ىذا التحولات العميقة سببا في تعدد الإبداعات 

بي أبواب البحث في القركف الوسطى، حينما تم تكبيلو كتضييق حدكد كتنوعها، بعدما أغلقت أماـ الإنساف الأكر 
نظره، فبفضل التحولات العميقة التي عرفها المجتمع في القرنتُ ابػامس عشر كالسادس عشر بدأ الوعي الأكربي 
يزيح ىذه السلط من على كاىلو، كأخذ بوسائل التقدـ العلمي حتى برققت النهضة في عدة ميادين كالأدب 

، كتم الاستغناء عن التصورات الأرسطية، كابذو الإنساف إلى ابغياة كاثقا في ذاتو كفي قدرتو على بلوغ  كا لفنوف كالعلوـ
 ابؼاكرائية.ك  كل ابغقائق الطبيعية

 إذف لقد كاف الاحتفاء بالإنساف كقدرتو كاضح جدا في ىذه الفتًة من خلبؿ ظهور النزعة الإنسانية:

                                                           
النهضة الفنية التي ظهرت في أعماؿ ليوناردك دافنشي، مايكل أبقلو، رافاييل، كغتَىم، كالنهضة الأدبية التي كانت بفضل  ((1

 بتًارؾ، كشكسبتَ.. ك  جهود دانتي،
 .245حنفي: مقدمة في علم الاستغراب، مرجع سابق، ص ((2
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هضة أفكار جديدة ونظرة مستحبة للئنساف، فيها الكثير من الاعتداد "فقد أبرز مفكرو عصر الن
بالنفس، والثقة بصورتو وأىميتو ودوره الكبير في العالم والوجود)...(فهم في بحثهم ودراستهم للتراث 

 .(1)القديم اجتهدوا في إظهار ما فيو من تأكيد لقيمة الإنساف مما يتوافق مع نظرتهم للئنسانية الجديدة"
بيكننا استنتاجو في ىذا ابؼقاـ أف أىم ما ميز عصر النهضة الأكربية ىو الاعتزاز بدكانة الإنساف، فكاف  ما

ىو بؿور الاىتماـ، بعدما لم يكن بوظى في العصور ابؼظلمة بأبسط حقوقو كابغرية في التفكتَ كالنظر، فالتحولات 
عدما تم برريره من رؽ رجاؿ الكنيسة، كإعطائو ابغق العميقة التي عرفتها مرحلة النهضة أعطت القوؿ الفصل لو، ب

في ابغكم على الأشياء، كلو كل ابغرية في الانتقاد كالتفكتَ، غتَ مقيد بأم سلطة مهما كانت، كمعتٌ كل ىذا أف 
 فضلب عن ذلك بيكن القوؿ: .(2)يكوف لعقل الإنساف القوؿ الفصل في تقرير سلطتو على الأشياء

ية مرحلة التحرر فقط، بل ىي أيضا نقطة انطلبؽ توسع أوربا الرأسمالية وفتح " ليست النهضة الأورب
بزوغ النهضة، فالعنصر 1493العالم لمصلحتها، وليس من الصدفة أف يوافق تاريخ اكتشاؼ أمريكا عاـ 

الجديد الذي سوؼ يميز التاريخ اللبحق كلو على صعيد عالمي، إنما ىو بالتحديد إدراؾ الأوربيين أنهم 
كوا مدى تفوقهم المطلق على صبحوا قادرين على فتح العالم كلو، فالأوربيوف منذ ذلك التاريخ أدر أ

 .( 3)"غيرىم
ما بيكننا أف نستنتجو من ىذا النص ىو العلبقة القوية بتُ حدثتُ ىامتُ بنا ما ييسمى باستكشاؼ 

الأكربية كاحتلببؽا لأجزاء كبتَة من إفريقيا أمريكا كبداية النهضة، حيث تزامن عصر النهضة مع بداية توسع البلداف 
كأسيا، ككاف اكتشاؼ أمريكا حدثا ىاما كمنعرجا حابظا في تشكل الأنا الأكربية ابؼتمركزة حوؿ نفسها، فكانت 
بدثابة بغظة أربطيدس، حيث شعر فيها الإنساف الأكربي بقوتو كأحقيتو في استغلبؿ العالم لصابغو، فشكلت حركة 

دا جديدا فيتح أماـ أكربا كرغباتها التوسعية كعزز ىذا الشعور ثقة الأكربي بنفسو، كاعتبار ذاتو الاستكشاؼ عه
 مركزا كغتَه ىامشا ينبغي إيصاؿ رسالة الإنساف الأبيض إليو كاستغلبؿ ثركاتو.

لرابع كما بهب أف نشتَ إليو أف رياح النهضة كالتغيتَ بدأت مبكرة في  إيطاليا على يد بتًارؾ في القرف ا
عشر، ك"دافنشي" كمكيافللي"  "بيكو ديلب متَاندكلا"،  "لورينزك فالا" ،"ألدك مانيزك" في القرف ابػامس عشر،  
كما عيرفت ىولندا بدفكرىا الإنساني العظيم "أرازموس" شيئا من النهضة بعد ايطاليا، ثم أبؼانيا كبـتًعها العظيم 

                                                           
 . 1983، بتَكت، 32يد نعنعي: أكربا في بعض الأزمنة ابغديثة كابؼعاصرة، صعبد المج ((1
 .1936، القاىرة، 48،49أنظر زكي بقيب بؿمود: قصة الفلسفة ابغديثة، ص ص( (2
 . 86بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ((3
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الفلكي كالرياضي  ثم حركة الإصلبح الديتٍ بؼارتن لوثر، كفي فرنسا "جوتنبرغ" الذم اختًع ابؼطبعة، "ككبرنيكوس" 
 بدأت النهضة مع ديكارت.

 .الكشوفات الجغرافية المطمب الثاني:
ىي عبارة عن رحلبت انتشرت بشكل كاسع في القرف ابػامس عشر، كتعد من أبرز ملبمح ىذا القرف، 

سياسية كدينية كعلمية، كاف بؽا تأثتَ كبتَ ك  اعي  اقتصاديةقامت بها عدة دكؿ كعلى رأسها البرتغاؿ كاسبانيا لدك 
على أكربا كالعالم، لذلك بيكننا القوؿ بأف حركة الكشوفات ابعغرافية كانت حدثا ىاما ساىم في تبلور ابؽوية 

 الأكربية ابغديثة كبيكن اعتبارىا من أىم أسس التمركز الأكربي، لذلك ىناؾ من يرل بأنو:
، العاـ الذي يعبُر فيو كولومبوس 1492نسب لتمييز بداية العصر الحديث من عاـ "لا يوجد تاريخ أ

 .(1)ما لكلمة بداية من معنى " ونحن جميعا الأحفاد المباشروف لكولومبوس بقدر المحيط الأطلسي،
يعتبر أىم مؤشر على بدايات  1492يستوقفنا ىذا النص إلى القوؿ بأف ىناؾ ما يشبو الإبصاع بأف تاريخ

العصر ابغديث، كبداية الاعتزاز بالانتماء للهوية الأكربية، ىذا كبيثل ىذا التاريخ كصوؿ البحار الايطالي كريستوفر  
كيعتبر ىذا التاريخ بغظة  -أك ما اصطلحت عليو أكربا فيما بعد بالعالم ابعديد -كولومبوس إلى القارة الأمريكية 

كربية كاعتزاز الذات الأكربية بذاتها، حيث سابنت حركة الكشوفات فارقة كزمنا جديدا ساىم  في تشكيل ابؽوية الأ
 ابعغرافية الكبرل في تضخم الأنا الأكربي كإلغاء الأخر كالاستعلبء عليو حيث أنو:

"اعتبارا من ىذا التاريخ يصبح الغرب يعيش زمننا جديدا لا يشبو أي زمن أخر، فقد انكمش العالم 
ة بلذة الاكتشاؼ، ووصف العالم الجديد بأنو أمريكا، ومنذ أف وطأت قدما وصار صغيرا، ارتهنت أوربا كقو 

ىذه الأرض أعلنت نسبتها إليو، ألُغي وجودىا وتاريخها الذاتي (2)الأميراؿ الاسباني أمريكو فيسبوتشي
 .(3)وأعلنت ملكيتها بالتسمية"

ملب حابظا كحدثا تاربىيا كبتَا، كاف في ىذا الصدد بيكننا أف نقوؿ بأف كصوؿ الأكربيتُ إلى أمريكا يعتبر عا
لو الأثر العميق في بلورة الشعور الأكربي بالتفوؽ، فزاد من ثقة الأكربي في نفسو، كأصبح العالم برت سلطتو، إذ 
شعرت أكربا بقوتها كتفوقها كأحقيتها في امتلبؾ العالم، كتظهر ىذه الأحقية بداية في تسمية الأراضي ابؼستكشفة 

"ساف دييغو" ، "ساف سلفادكر"، ة مسيحية، ككأمثلة على ذلك: "ساف فرانسيسكو". "سانتا ماريا"بأبظاء أكربي
                                                           

 . 1992، القاىرة ،1، ط11صتزقيتاف تودكركؽ: فتح أمريكا مسألة الأخر، تربصة بشتَ السباعي،  (1)
 (: بحار كمستكشف ايطالي عمل برت حكم بفلكة البرتغاؿ كبفلكة قشتالة.1454،1512أمريكو فيسبوتشي) (2)
 .16عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (3)
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،"ساف انطونيو" ،"ساف خوسيو" "غوادا لاخارا"،"غوادا لوبي"، كأبظاء بلبطية بؼلوؾ كأمراء كأمتَات أكربيتُ على 
بؽا علبقة بالبحارة كابؼستكشفتُ، مثل إطلبؽ "فرناندا"، إضافة إلى أبظاء ، "جوانا"، غرار "فتَجينيا"، "إيزابيلب"

اسم "كولومبوس" أك "ماجلبف"، أك "فاسكو دم غاما"، كىذا إف دؿ على شي، فإبما يدؿ على امتلبكهم بؽذه 
ابؼناطق، كالإلغاء التاـ لتاريخ السكاف الأصليتُ بؽذه الأرض كطمس ثقافتهم سواء في أمريكا أك استًاليا أك 

وؿ البحار الإيطالي الأصل  "أمريكو فيسبوتشي" الذم يعتبر أكؿ أكربي يؤكد بأف سواحل نيوزلندا...فمنذ كص
أنها امتداد لقارة أسيا، كلذا  -كحتى عند كولومبوس -أمريكا بسثل قارة جديدة في كقت كاف الرأم الشائع آنذاؾ 

على نزعة التمركز الأكربي، لأف كعرفاف لو، كىذا ما يدؿ   1507فقد تم إطلبؽ اسم أمريكا على العالم ابعديد سنة
 كضع الأبظاء على الأشياء ىو مقدمة لتملكها كإبغاقها بالأنا.

كحتى إطلبؽ تسمية ابؽنود ابغمر على السكاف الأصليتُ كانت تسمية أكربية، جاءت على خلفية كصوؿ  
درؾ أنو أخطأ طريقو كىو في كولومبوس إلى العالم ابعديد، كاعتقاده بأنو في ابؽند، ككصف السكاف بابؽنود، كبؼا أ

أرض جديدة تم إضافة لفظ ابغمر إلى لفظ ابؽنود كتمييز بؽم عن ابؽنود الأسيويتُ أصحاب البشرة السمراء، كىنا 
تظهر ملبمح ابؼركزية الأكربية في إطلبؽ الأبظاء كفقا لرؤية الرجل الأكربي الأبيض، كتبدأ بعدىا الإبادات الكبرل 

دؼ إفراغ الأراضي ابعديدة من أىلها، ككضع اليد على مقدراتها، بسبب النظرة ضد السكاف الأصليتُ، به
الإقصائية إلى العالم خارج أكربا كاختزالو إلى أبماط حياتية غتَ كاعية، كىذا ما نفهمو من ىذا القوؿ لأحد الفابرتُ 

 يدعى أكبيدك:
 .(1)"فإف استخداـ البارود ضد الوثنيين ىو بمثابة حرؽ بخور لربنا"

كما بيكن فهمو من ىذا القوؿ ابؼقتضب ىو أف الذم يتمرد كلا بىضع لسلطة ابؼستكشف الأكربي، سيكوف 
 .(2)جزاءه الإبادة كبذلك بيكن فهم العبارة التي تقوؿ إف كولومبوس اكتشف أمريكا كلكن لم يكتشف الأمريكيتُ

ركزية الأكربية إلى درجة أف ىناؾ من كمن ىنا يتضح لنا أثر حركة الكشوفات ابعغرافية البالغ في تشكل ابؼ
ذىب إلى اعتبار ىذه الكشوفات ابعغرافية ىي التاريخ ابغقيقي بؼيلبد ظاىرة التمركز الأكربي، كىذا ما أكده أحد 

 الباحثتُ الغربيتُ من خلبؿ قولو:
، عندما عاد كولومبوس من رحلتو الأولى إلى أمريكا، 1492"بدأت المركزية الأوربية في عاـ 

ووصف الناس ىناؾ بأنهم وثنيوف ىمج، وكاف يعتقد أف من السهل ىزيمتهم، بالإضافة إلى غزو تلك البلبد  
                                                           

 . 162تودكركؽ: فتح أمريكا كمسألة الأخر، مرجع سابق، ص ((1
 .56انظر نفسو، ص (2)
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كاف يزودىم بالذىب والثروة)...(وأصبح في مقدور الأوربيين الآف لأوؿ مرة وعلى نطاؽ واسع أف يميزوا 
 .(1)بين أنفسهم وغيرىم باعتبارىم أكثر تفوقا"

، 1492ة تتمثل في اعتبار تاريخ كصوؿ البحار كولومبوس إلى أمريكا في عاـبومل ىذا النص فكرة أساسي
ىو التاريخ الفعلي لبداية ظاىرة التمركز الأكربي، حيث عرؼ الأكربيوف من خلبؿ ىذه الرحلة مدل كعيهم 

من  كتقدمهم على غتَىم، لذلك كاف ينظر إلى السكاف الأصليتُ نظرة استعلبء كاحتقار، ككل ما برملو أرضهم
 ثركات ىي من حق الأكربي الفاتح، كمنذ تلك اللحظة صار العالم فلكا في قلبو أكربا، كفي أطرافو باقي العالم.

 .الثورة الفكرية والعممية المطمب الثالث:
بيكن القوؿ بأف ىناؾ الكثتَ من التطورات العلمية كالفكرية كانت إرىاصاتها الأكلى مع نهايات العصور 

لذلك بيكن اعتبارىا ، النهضة، ىذا التطورات كاف بؽا أثر بالغ في تشكيل ىوية أكربا ابغديثةالوسطى كبدايات 
أصلب من الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية فيما بعد، لأف العلبقة بتُ ابؼعرفة كالقوة ىي علبقة تلبزـ فابؼعرفة قوة 

 كالقوة معرفة.
( من 1220،1292ؼ كالعالم الابقليزم ركجر بيكوف )إف بذكر التغيتَ في بؾاؿ العلم كانت مع الفيلسو 

خلبؿ تأكيده على دكر التجربة كأبنيتها في بناء ابؼنهج العلمي كبرصيل ابؼعرفة ،كقد اعتبر ركجر بيكوف الرياضيات 
بتٌُ بأف العلوـ إذا لم تستعن بالرياضيات كانت بؾموعة من الظنوف كالأخطاء لا بيكن أف تيفهم أك ك  فن البرىاف،

تػيعىلم، لذلك كاف ييلحي على ربط  التجربة بالرياضيات ،كالطبيعة بالعقل، لكي يستطيع الإنساف السيطرة على 
الطبيعة، كما ييعتبر ركجر بيكوف من السباقتُ إلى الدعوة لاستخداـ الاستقراء كمنهج لتحصيل ابؼعارؼ، كيظهر 

نتُ العلمية، كلكن رغم  كل ىذه ابعهود لم يتمكن ىذا من خلبؿ حديثو عند دكر ابؼلبحظة كالتجربة لبلوغ القوا
ركجر بيكوف من التخلص من عباءة رجل الدين كسلطة الكنيسة، حيث كاف يؤكد دائما بأف ىدؼ العلم ىو 

 .(2)خدمة رسالة الكنيسة، ككاف يؤمن بعلوـ الأسرار كالتنجيم كىذا يناقض منهجو كركحو العلمية
 سقطت ميتة في زمن لم ينضج بعد لتقبلها كالاستفادة منها. لذا يبدك أف أفكار ركجر بيكوف قد

بعد ركجر بيكوف ظهر العديد من العلماء الذين كاف بؽم الفضل في التغيتَات التي عرفتها ابغياة العلمية 
 فيما بعد كىو ما يؤكده أحد الباحثتُ بقولو:

                                                           
 .  2010، القاىرة، 1جي، أـ، بلبكت: بشانية من مؤرخي ابؼركزية الأكربية، تربصة ىبة الشايب، ط ((1

 .140أنظر كميل ابغاج: ابؼوسوعة ابؼيسرة في الفكر الفلسفي كالاجتماعي، مرجع سابق، ص(2)
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مركزية الشمس على يد  " ومن أىم التطورات العلمية التي شهدىا ىذا العصر اكتشاؼ نظاـ 
كوبرنيكوس واعتباره الأرض كوكبا من كواكب المجموعة الشمسية، وما توصل إليو كبلر وجاليليو وغيرىما 

 .(1)من نتائج علمية، فقد كاف لهذه الاكتشافات الجديدة الفضل في توجيو العقل وجهة جديدة"
حدثت في بؾالات الفن كالفلسفة كالعلم، يستوقفنا ىذا النص إلى التأكيد بأف ىناؾ تطورات متسارعة 

سابنت في زعزعة التصورات الكلبسيكية كأدت إلى تساقطها تباعا، كأصبح العالم بؾالا لاجتهادات العقل 
الإنساني، كتىشىكٌلى إبياف راسخ بقدرة الذات الإنسانية على التغلب على العقبات، كبدأت بوادر الثورة العلمية مع 

كولاس كوبرنيك، الذم أحدث قطيعة تامة مع التصورات التقليدية في علم الفلك كانتهت الفلكي البولندم ني
كاف بؽذه التطورات في ميداف علم الفلك أثار كتداعيات كبتَة ك  من عرشو، (2)أبحاثو إلى إسقاط التصور البطليمي

علب، كصار الأكربي يقيس كل شيء على ابغياة الفكرية كالعلمية في أكربا، فبعدما كاف الإنساف مفعولا بو، أصبح فا
 بديزاف العقل حاملب الطبيعة بتُ يديو.

إذف إف بدايات التغيتَ في ميداف الفكر العلمي كانت مع الفلكي البولندم كوبرنيك الذم بفضل جهوده 
ن كأبحاثو تم التحوؿ من مركزية الأرض إلى مركزية الشمس، كيعتبر ىذا حدثا مهما في تاريخ العلم، لذلك بيك

اعتبار جهوده ثورة علمية جريئة في ميداف البحث الفلكي، كانت الأرضية الصلبة للبحث العلمي فيما بعد حيث 
فتحت جهوده الباب على مصرعيو أماـ كل الذين جاءكا من بعده ،لتشجيعهم على الثورة ضد القدنً، كسلطاف 

فكانت جهود كوبرنيك تشكيكا في ركايات  الكنيسة لاسيما بعدما تبنت ىذه الأختَة التصور البطليمي للكوف،
 الكنيسة عن خلق العالم، ككانت منطلقا للبحث حوؿ الأصل الطبيعي للكوف.

كقد تزامن كوبرنيك مع بشرة أخرل من بشار عصر النهضة بل رمزا بؽذا العصر ىو العالم كالفناف الايطالي 
التجربة كأف كل نظرية لا تؤكدىا التجربة تعتبر  ( الذم كاف مقتنعا بأف العلم ابن1452،1519ليوناردك دافنشي)

 (3)نظرية باطلة.

                                                           
 .1993، القاىرة، 3، ط21بؿمود بضدم زقزكؽ: دراسات في الفلسفة ابغديثة، ص ((1

ـ،  150ـ كتوفي قرب الإسكندرية بكو 87لى كلوديوس بطليموس كىو رياضي كعالم فلك كشاعر يوناني، كلد بكو سنة نسبة إ (2)
صاحب كتاب المجسطي في الفلك الذم كاف مرجعا رئيسيا لعلماء الفلك العرب كالأكربيتُ حتى مطلع القرف السابع عشر تقريبا، 

 http://ar.m.wikipedia.orgأنظر كأف الأفلبؾ تدكر حوبؽا . يقوـ نظامو الفلكي على أساس أف الأرض ثابتة،
: تاريخ الفلسفة ابغديثة، ص ((3  . 2012، القاىرة، 25أنظر يوسف كرـ
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بعدىا توالى ظهور النخب التي بضلت على عاتقها لواء التغيتَ في بؾاؿ العلم كتكاثفت جهودىم لتعلن عن 
 بداية عصر أخر، بىتلف عن عصر رجاؿ اللبىوت، كتظهر ملبمح ىذا الانقلبب مع غاليلو

أىم انشغاؿ لو ىو بررير الأبحاث العلمية من الشوائب اللبىوتية كابؼيتافيزيقية، (الذم كاف 1642،1564)
كالتأكيد على ضركرة انتهاج الأسلوب العلمي في التعامل مع الطبيعة، إضافة إلى استخداـ اللغة الرياضية في 

الأرسطي كبتُ عجزه عن  الأبحاث العلمية، باعتبار أف الطبيعة كتاب كتب أسراره بلغة رياضية، كما ىاجم ابؼنطق
 استنطاؽ الطبيعة، فلم يتواف عن تسفيهو ابؼدافعتُ عن ىذا ابؼنطق كالسخرية منهم حيث:

" كرّس غاليلو حياتو لدحض وإزالة الاعتراضات العديدة على النظرية القائلة بدوراف الأرض وكثيرا ما 
العظيم امتاز بمخيلتو العلمية، وذلك من وصفوا غاليلو بأنو أعظم العلماء التجريبيين، لكن ذلك الايطالي 

 .(1)حيث استيعابو للفرضيات ومن حيث معرفتو بالتجارب التي ينبغي القياـ بها"
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف غاليلي استطاع أف بورؾ ركود ابغياة الفكرية في كقت كاف التفكتَ فيو شبهة 

ة لتحرير العلم من سيطرة اللبىوت، حيث ىزت آراءه تؤدم بصاحبها إلى السجن أك الإعداـ، فىبذؿى جهود كبتَ 
تصورات الكنيسة، كأفكار رجاؿ الدين حوؿ الكوف كالظواىر الطبيعية، كىذا ما جعلو في الكثتَ من ابؼرات 
يتصادـ مع رجاؿ الدين خاصة في نقده للتصور البطليمي للنظاـ للكوني، ككذلك قوانتُ أرسطو في ابغركة، فكاف 

لدفاع عن آراء كوبرنيك، بفا جعلو ييتهم بابؽرطقة كحكم عليو بالسجن، كأعلنت المحكمة منع كتاباتو مستميتا في ا
 من التداكؿ.

ىذا كبيكن القوؿ بأف غاليلي من ابؼفكرين الأكربيتُ الأكائل الذين يرجع بؽم الفضل في كضع قواعد النظرة 
قا كإدراؾ التًابط بينها، كبذلك كانت جهوده بدثابة العلمية للظواىر الطبيعية، كبؿاكلة فهمها فهما عقليا دقي

مقدمات للثورة العلمية التي مكٌنت الإنساف من السيادة على الطبيعة، حيث يعتبر أكؿ من اختًع التلسكوب 
ككجهو إلى السماء ليبحث في تركيب القمر كتضاريسو، كيتمكن من اكتشاؼ بقوـ جديدة،  1609كذلك سنة 

 كواكب الدائرة حوؿ ابؼشتًم. إف ىذه التطورات العلمية جعلت أحد ابؼفكرين يصرح بأف:إضافة إلى ملبحظة ال
"الحدث الفكري الأساسي في تاريخ الفكر العلمي الحديث ىو نشوء ما اصطلح عليو تسميتو 
بالعصر العلمي والتقني ابتداء من القرف السابع عشر، ويشكل منشأ ىذا العصر الجديد تحولا أساسيا في 

                                                           
 .1994، القاىرة، 3، ط60(، تربصة أبضد الشيباني، ص1977،1601ركنالد ستًكمبرج: تاريخ الفكر الأكربي ابغديث) ((1
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ظر إلى الطبيعة، وقد كانت ىذه الأخيرة في العصور الوسطى نظاما متكاملب، يتسم بنوع من التناسق الن
 .(1)الأزلي الذي يعكس الحكمة العلوية المبثوثة في كافة أرجاء الكوف"

يبدك أف ىذا الرأم يؤكد على فكرة أساسية تتمثل في  تغتَ الإطار ابؼنهجي للبحث العلمي في العصر 
تم التخلي عن ذلك النموذج الذم أراد تسويغو النموذج اللبىوتي، حيث تم تغيتَ النظرة إلى الإنساف ابغديث، ف

كالطبيعة، فبعدما كانت الظواىر الطبيعية بذد تفستَىا في قول غيبية مفارقة، أصبحت تفسر تفستَا طبيعيا معقولا، 
كفيضانات لو غاية مرسومة سلفا، كيستَ بكو  فبعدما كاف ييعتقد أف كل ما بودث في الطبيعة من زلازؿ كبراكتُ

تفستَا حتميا،  -بفضل التغتَات الفكرية التي عرفها القرف السابع عشر -حكمة معينة، أصبح تفستَ ىذه الظواىر
 بردثو بؾموعة من الأسباب ابؼعلومة التي متى توفرت حدثت ىذه الظواىر.

أخرل كاف بؽا تأثتَ بالغ على تطور ابغياة العلمية  إف ابغديث عن غاليلي يستدعي منا الإشارة إلى شخصية
( الذم يرجع لو الفضل في اكتشاؼ ابؼسار 1630،1571آنذاؾ كىي شخصية العالم الأبؼاني يوىاف كبلر)

الإىليجي للكواكب في حركتها حوؿ الشمس، إضافة إلى بسكنو من حساب حركة ىذه الكواكب حسابا رياضيا، 
يكوف قد قضى على كل التصورات الأرسطية في ىذا المجاؿ التي سيطرت بؼدة تقارب  كصياغتو في قوانتُ، كبذلك

العشرين قرنا، كما كاف من ابؼنافحتُ على النظاـ الكوبرنيكي كاعتبره النظاـ الوحيد الذم يعكس حقيقة حركة 
 ف.. كلا يستقيم ابغديث عن العصر ابغديث دكف الإشارة إلى جهود فرانسيس بيكو  الكواكب بدقة

 المعرفة قوة فرانسيس بيكون: .1
سعى بيكوف إلى بناء العلم على معيار ابؼلبحظة كالتجربة، كىذا ىو الطريق الذم يوصلنا إلى ما أطلق عليو 
بالإصلبح العظيم، فقد كجٌو بيكوف الدعوة إلى تغيتَ النظرة للعلم كمنهجو كغايتو، فابؼنهج ابعديد ىو الاستقراء 

السيطرة على الطبيعة، فينبغي أف يكوف العلم أداة بؽذه السيطرة، كبالتالي فقيمة العلم في الناقص، كالغاية ىي 
 منفعتو في كاقع الإنساف، فاستقراء التاريخ ييبتُ أف مشركع بيكوف:

"يختلف عن كل فلسفة أخرى بالاتجاه إلى الناحية العملية أكثر من الناحية النظرية)...(إف المعرفة 
أو زينة، وليست فكرة نتمسك بها، بل عملب علينا عملو، فبيكوف كاف يعمل لوضع قوة وليست نقاشا 

 .(2)أساس لا لمذىب أو مبدأ، ولكن لفائدة وقوة، وىنا نسمع لأوؿ مرة صوتا ونغما جديدا للعلم الجديد "

                                                           
 .2007، الدار البيضاء،2، ط9بؿمد سبيلب: ابغداثة كما بعد ابغداثة، ص (1)
 .1988، بتَكت، 6، ط152كؿ ديورانت: قصة الفلسفة من أفلبطوف إلى جوف ديوم، تربصة فتح الله بؿمد ابؼشعشع، ص ((2
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ياة، يتضح من خلبؿ ىذا النص أف العلم في نظر بيكوف ليس غاية في حد ذاتو، كإبما ىو كسيلة بػدمة ابغ
فلم يعد العلم بؾرد ترؼ فكرم أك تأمل لأجل التأمل كما كاف في التصور اليوناني، كلم تعد ابؼعرفة تطلب لذاتها، 
فقيمة أم فكرة علمية تستند إلى صدقها في الواقع اليومي للناس، كليس إلى صدقها في عقوؿ العلماء كالفلبسفة، 

على الطبيعة، لأف القاعدة الأساسية بؼشركعو ىي قاعدة عملية  كبذلك يتحوؿ العلم إلى أداة للهيمنة كالسيطرة
تسعى بؼنح البشر أداة للتفوؽ على الواقع عن طريق الاختًاعات العلمية. كيتحدث بيكوف عن الدافع الذم دفعو 

 إلى تأليف كتابو الإحياء العظيم حيث يقوؿ:
كتاب ىو الالتزاـ القوي بالأدوات "فعلينا أف نكوف واضحين حياؿ فكرة أف الدافع المحرؾ لهذا ال

التقنية العلمية الجديدة، وكذلك بالتنوع المتزايد للتجارب التي أضحت ممكنة والتي تم إجراؤىا على 
 .(1)الطبيعة"

يبدك أف ىذا الرأم الذم يقدمو بيكوف يريد من خلبلو أف يوضح الأسباب التي جعلتو يهتم بدشكلة 
في فحص كنقد التًاث العلمي كالفلسفي، كذلك بهدؼ إصلبح الأخطاء كإعداد  ابؼنهج، كالتي ىي رغبتو الشديدة

أرضية صلبة لانطلبؽ العلم من جديد، كبسكتُ الإنساف من التقدـ كتسيٌد الطبيعة، كلا يتستٌ لو ذلك إلا بابؼعرفة، 
 كلذلك جاء شعاره ابؼعرفة قوة، كيضيف بيكوف قائلب:

فسرىا، وىو يفعل ويفهم بمقدار ما يلبحظ نظاـ الطبيعة وىو "ذلك أف الإنساف ىو وكيل الطبيعة وم
في حاؿ الحركة أو من خلبؿ الاستقراء، وىو لا يمكن لو أف يعرؼ أكثر من ذلك أو يقوـ بما ىو أكثر من 
ذلك، لا توجد قوة يمكن لها أف تقف في وجو الأسباب أو تكسر سلسلتها، والطبيعة لا يمكن إخضاعها 

 .(2)ة"إلا من خلبؿ الطاع
إف بيكوف من خلبؿ ىذا النص يريد القوؿ بأف الإنساف ىو الوحيد الذم يستطيع أف يفهم الطبيعة 
كيعرفًيها، كلن تتأتى لو ىذه ابؼعرفة إلا من خلبؿ ملبحظتو كاستقرائو بغركة الأشياء في الطبيعة ،كبدكف ملبحظة 

وجد كسيلة بسكننا من فهم آلية عمل الأشياء في كبذربة لن يستطيع الإنساف معرفة شيء عن حقائق ابغياة، فلب ت
 الطبيعة سول ابؼعرفة، فابؼعرفة ىي التي بذعل الإنساف يتسيد على الطبيعة .

                                                           
دمشق،  ،1، ط17مود بؿمد صفرانسيس بيكوف: الاكرغانوف ابعديد أك الوسيلة ابعديدة لاكتساب ابؼعرفة، تربصة منذر بؿ (1)

2016. 
 . 20،19نفسو، ص ص (2)
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خيلة كالعقل، 
ي
كقد بدأ بيكوف مشركعو بتصنيف العلوـ انطلبقا من ثلبث قول في الإنساف كىي الذاكرة كابؼ

كالشعر موضوع ابؼخيلة، كالفلسفة موضوع العقل، كما بذدر  كربط كل منها بعلم ما، فالتاريخ موضوع الذاكرة،
الإشارة إليو أف كل ابؼعارؼ تنضوم برت دائرة الفلسفة باستثناء التاريخ كالشعر، الذم كاف يضعهما خارج نطاؽ 

 الفلسفة، باعتباربنا لا بيثلبف معرفة علمية حقيقية، كتتفرع الفلسفة إلى  طبيعية كإنسانية كإبؽية.
 عرفة قوة كلبلوغ ىذه القوة، لا بد من منهج جديد يقوـ على شرطتُ:إف ابؼ

" أولا شرط ذاتي يتمثل في تطهير العقل من كل الأحكاـ السابقة والأوىاـ والأخطاء التي انحدرت 
وىذا يتطلب معرفة ، إليو من الأجياؿ السالفة، ثانيا شرط موضوعي يتمثل في رد العلوـ إلى الخبرة والتجربة

القويم للفكر والبحث واستخداـ ىذا المنهج في العلوـ الطبيعية، وىذا المنهج ليس شيئا أخر غير  المنهج
 .(1)منهج الاستقراء"

لقد بٌظى فرانسيس بيكوف مشركعو باسم الإحياء العظيم، كمنهجو ابعديد بالأكرغانوف ابعديد، أك الآلة 
لقدنً، فالأكرغانوف ابعديد ىو الطريق الوحيد لبلوغ الغاية ابعديدة، كىو إشارة إلى كونو بذاكزا لأكرغانوف أرسطو ا

ابؼنشودة، كالتي ىي السيادة على الطبيعة كإخضاعها كالتحرر من سلطانها ،كلبلوغ ذلك يتحتم علينا القياـ 
بعمليتتُ، الأكلى سلبية كالثانية إبهابية، أما عن الطريقة الأكلى فتقوـ على النقد من خلبؿ تنقية الذىن من 
التصورات الشائعة كالأكىاـ، كالتي صنٌفها بيكوف في أربعة أكىاـ شهتَة:ىي أكىاـ القبيلة، كأكىاـ الكهف، أكىاـ 
السوؽ، كأكىاـ ابؼسرح، تعتبر ىذه الأكىاـ عقبات بريوؿ بتُ العقل كبتُ الوصوؿ إلى حقائق الظواىر، لذلك ينبغي 

تجو للقياـ بالطريقة الثانية كالتي تتمثل في ابعانب الابهابي التحرر منها كإرجاع العقل صفحة بيضاء، كبعد ذلك ن
البنائي، كالذم ىو تطبيق ابؼنهج الاستقرائي الذم يقوـ على ابؼلبحظة كالتجربة، باعتبار أف ابؼشكلة الكبرل التي 

يضيف  حالت دكف تقدـ العلم ىي الأكرغانوف الأرسطي القدنً، الذم يقوـ على الاستنتاج كىو أسلوب قدنً لا
 جديد، نتيجتو متضمنة في مقدماتو، بل إف نتيجتو تعيد ما ىو موجود في ابؼقدمات.

إف ىذه الطريقة تستند إلى بصع ملبحظات جزئية كثتَة، ثم بعد ذلك القياـ بتحليلها كتنظيمها، عن طريق 
لنسبي أك ابعزئي لتلك كضع قوائم خاصة لظهور الظاىرة ابؼدركسة، كقوائم أخرل لغيابها كقوائم خاصة بابغضور ا

                                                           

 .42زقزكؽ: دراسات في الفلسفة ابغديثة، مرجع سابق، ص(1) 
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الظاىرة، فهذه الطريقة بسكننا في الأختَ من الوصوؿ إلى الصور النهائية للظواىر، ىذه الصور بسثل عند بيكوف 
 .(1)القوانتُ العلمية

إف ابؼنهج حسب بيكوف ليس غاية في حد ذاتو بل ىو كسيلة  لإصلبح العلم، كإعادة بنائو من جديد 
 لذلك يقوؿ:

 .(2)قد ركبت الماكينة وما علي إذا كنت لم أشغلها " "حسبي أف أكوف
إف القطيعة التي أحدثها بيكوف تتمثل في توجيو الأنظار بكو الطبيعة بؼلبحظتها كاستقرائها كإجراء التجارب 

 عليها كبذلك يكوف قد حفٌز الركح العلمية في عصره برسم الطريق الصحيح للعلم.
الدعوة إلى معرفة الطبيعة بغرض السيطرة عليها كذلك من أجل خدمة إف بيكوف من الأكائل الذين كجهوا 

الإنساف كتسهيل حياتو، فهو كاف يؤكد دائما بأف طريق التحرر كالتقدـ بير حتما عبر طريق العلم كتطبيقاتو، كىو 
كالباركد  ىنا يعطينا مثالا حتُ يشتَ إلى ثلبث اختًاعات كاف بؽا تأثتَ كاضح على حياة الإنساف كىي ابؼطبعة

 كالبوصلة:
"فقد غيرت ىذه المكتشفات الثلبثة وجو وحالة العالم بأسره، الأوؿ في الأدب، والثاني في فن 
الحرب، والثالث في الملبحة، ثم ترتبت عليها تغيرات لا تحصى، بحيث يمكن القوؿ بأنو لم يكن لأي 

، يفوؽ ما كاف لهذه الكشوؼ إمبراطورية أو مذىب أو نجم، أي قوة أو تأثير في الشئوف البشرية
 .(3)الميكانيكية

معتٌ ذلك أف ىناؾ تطبيقات للعلم كاف بؽا تأثتَ كبتَ على حياة الإنساف، كعلى تقدمو كسيطرتو على 
الطبيعة، كتطويعها لفائدتو، كضرب مثالا باختًاع ابؼطبعة كالباركد كالبوصلة، حيث مكنت ابؼطبعة من نشر ابؼعارؼ 

 زيادة الوعي كبؿاربة ابعهل، كما فتح استخداـ الباركد عهدا جديدا في المجالات ابغربية كتعميمها، إضافة إلى
كابؼدنية، إضافة إلى أبنية البوصلة في تطور حركة ابؼلبحة البحرية كالكشوؼ ابعغرافية، كالتي مكنت أكربا من بسط 

رت أكثر من أم سلطة سياسية أك دينية. سلطانها على مناطق عديدة في العالم، فهذه التطبيقات الثلبثة للعلم أث
 إذف إف بيكوف يرل بأف:

                                                           
 .45أنظر نفسو، ص (1)
 . 1984، بتَكت، 1، ط395عبد الربضاف بدكم: موسوعة الفلسفة، ص ((2
، القاىرة، 1، ط130فرانسيس بيكوف: الأكرغانوف ابعديد، إرشادات صادقة في تفستَ الطبيعة، تربصة عادؿ مصطفى، ص ((3

2013. 
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" رسالة العلم ىي استنباط القوة والقدرة والسيطرة على الطبيعة، فالمعرفة عنده قوة ولا تبلغ ذلك 
إلا بالمنهج الاستقرائي التجريبي)...(فالهدؼ المشروع للعلم ليس شيئا أخر سوى تزويد الحياة الإنسانية 

 .(1)وقدرات جديدة"بمكتشفات 
يتضح من خلبؿ ىذا أف ىدؼ العلم ىو السيطرة، أم جعل ابؼعرفة قوة، كالسيطرة لا تتم إلا من خلبؿ 
تصحيح دركب العلم كإزالة أخطائو، كإزاحة كل العوائق التي تقف أماـ تقدمو، كلاسيما عائق ابؼنهج، إذ أف ابؼنهج 

ذم ينبغي أف نسلكو، كالطريق ىنا  ليس طريق التأمل الذم كاف ىو بدثابة الشمعة التي بذعلنا نبصر الطريق ال
يدعيو الفلبسفة القدماء كيعتبركنو طريق حل ابؼشاكل، بل ىو ابؼنهج التجريبي الذم ينطلق من ملبحظات جزئية، 
كيتوج بالوصوؿ إلى قوانتُ كنتائج كلية عامة، كما لا بهب أف يغيب عن أذىاننا أف العلوـ صارت أدكات بغل 
مشاكل الإنساف، كقيمة أم علم تكمن في مدل قابليتو للتطبيق، ككل معرفة لا بيكن بذسيدىا على أرض الواقع، 

 لا تستحق كبظها بالعلم .
رغم كل ىاتو ابعهود التي قاـ بها فرانسيس بيكوف إلا أنو لم يسلم من عقدة التمركز الأكربي، كتظهر ىذه 

 ـ يونانية في أصلها، كىذا ما نفهمو من قولو:العقدة في أنو كاف يرل بأف بصيع العلو 
"كل العلوـ التي في متناوؿ أيدينا تقريبا ذات أصوؿ يونانية، أما الإضافات الرومانية والعربية فهي 

 .(2)قليلة وليس لها قيمة عظيمة"
رؼ، كعدـ تظهر مركزية بيكوف الأكربية من خلبؿ ىذا النص في اعتقاده بالأصل اليوناني لكل العلوـ كابؼعا

اعتًافو بابعهود العلمية ابؼتًاكمة لآلاؼ السنتُ التي قامت بها الشعوب غتَ الأكربية، كىو بذلك يكوف قد ساير 
 الأدبيات الأكربية ابؼتمركزة على ذاتها، كلم يشذ عن القاعدة.

ا في قولو غتَ أف ما بهب الإشارة ىو أف فرانسيس بيكوف كاف معجبا كمتأثرا بدواطنو ركجر بيكوف لاسيم
بالأخطاء، كتأكيده على ضركرة استخداـ التجربة، فقد بسكن ركجر بيكوف بحكم معرفتو للغة العربية من الاطلبع 

كما تأثر بابن حزـ في ،  على الكثتَ النصوص العربية الإسلبمية لاسيما نصوص ابن ابؽيثم في كتابو ابؼناظر
جامعات الأندلس، كتلبميذ معلميو العرب في أكسفورد، إضافة إلى الأثر العظيم الذم أحدثتو في أكربا حركة تربصة 
علوـ ابغضارة الإسلبمية إلى اللبتينية في القرنتُ الثالث عشر كالرابع عشر، كىذا ما جعل الكثتَ من الدارستُ يؤكد 

                                                           
 .1981، القاىرة،136،135صلبح قنصوة: فلسفة العلم، ص ص ((1

 .131بيكوف: الأكرغانوف ابعديد، تربصة منذر بؿمود بؿمد، مرجع سابق، ص  (2)
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القياس الأرسطية كاستبدابؽا بدنهج ابؼلبحظة كالتجربة، قد سبق العلماء ابؼسلموف بيكوف  أف الدعوة إلى عقم نظرية
 إليها بقركف، كأف نسبٍ ىذا ابؼنهج إلى بيكوف بومل في حد ذاتو نزعة مركزية أكربية.

دين كما تظهر نزعة التمركز لكل ما ىو أكربي عند بيكوف في بسسكو بالديانة ابؼسيحية رغم دعوتو لإبعاد ال
عن ابؼعرفة كالسياسة، فهو لم يكن يهاجم الدين كدين بل كاف ينتقد مظاىر التدين  كالتعصب الديتٍ كابػرافات 

 التي يطرحها رجاؿ الدين .
لقد شبٌو بيكوف جهوده في ميداف التأسيس للمنهج العلمي بجهود كوبؼبوس في ميداف الكشوؼ ابعغرافية، 

نساف على الطبيعة كالعالم.ىذه ابعهود التي بذبؽا بيكوف  بيكن اعتبارىا أحد لأف ابؽدؼ كاحد ىو زيادة سيطرة الإ
 الأسس العلمية التي سابنت في التأسيس للتمركز الأكربي قبل ىيجل.

 الأصول المعرفية لمعرقية في المركزية الأوربية: :المبحث الرابع
ة التي أسست للمركزية الأكربية، أك في ىذا ابؼبحث ستحاكؿ الدراسة  البحث عن الأصوؿ ابؼعرفية للعرقي

العنصرية الأكربية بصفة عامة، كسيكوف ذلك في أربعة مطالب، الأكؿ بعنواف التبرير العرقي للعنصرية، أما  الثاني 
فبعنواف التبرير البيئي كابعغرافي للعنصرية، بينما يكوف ابؼطلب الثالث برت عنواف التبرير العلمي للعنصرية، في حتُ 

 بؼطلب الرابع عنواف التبرير الثقافي للعنصرية.بومل ا
يعتبر التفوؽ العنصرم لازمة من لوازـ ابؼركزية الأكربية كأصلب من أصوبؽا، فالتمييز العنصرم ييعبر دائما عن 

كثنائيات بـتلفة، على غرار )أرم، ، رغبة الذات الأكربية في ابؽيمنة، كإقصاء الأخر بتصنيفو ضمن قوالب جاىزة
م، مؤمن، غتَ مؤمن، غربي، غتَ غربي، أبيض غتَ أبيض...(، كإذا حاكلنا استقراء تاريخ العنصرية سنجد غتَ أر 

أنها  قد بسظهرت في عدة أشكاؿ تتفق بصيعها في كوف أكربا كالغرب في ابؼركز، كالأخر في ابؽامش، كىذا ما نفهمو 
 من ىذا النص لأحد ابؼفكرين الغربيتُ الذم يقوؿ فيو:

مجتمع أخر أنتج مجموعة من الشعراء والفلبسفة والدبلوماسيين المؤمنين بالعنصرية كتلك " ما من 
التي أنتجتها الطبقة الحاكمة الأوربية والأمريكية، وما من مجتمع أخر ربط بين قيمو المدنية والخلقية 

على مدى شمولية والاجتماعية والشخصية، وبين العنصرية ىذا الربط الوثيق، ولعل ىذا وحده ينهض دليلب 
الاستغلبؿ العنصري الغربي، لقد ألح الغربيوف كثيرا وطويلب، وبشدة قائلين إف ما يفعلونو لم يكن إلا أمرا 

 .(1)طبيعيا "

                                                           
 .1986، الكويت، 2،ج87كافتُ رايلي: الغرب كالعالم، تربصة عبد الوىاب بؿمد ابؼستَم، ىدل عبد السميع حجازم، ص  (1)
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بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أنو لا يوجد في تاريخ الفكر البشرم بؾتمع مارس العنصرية كما 
كلاسيما من طرؼ النخب، كعلى كافة الأصعدة كابؼستويات العلمية كالسياسية  مارستو المجتمعات الأكربية كالغربية،

جغرافيتو، كديانتو، كالأدىى من ك  كالدينية، حيث ربط كل إبقازاتو على ابؼستول العلمي كالأخلبقي كالثقافي بعرقو
الرئيسي النظرة إلى أنفسهم  ذلك أنهم كانوا دائما يعتبركف ذلك قانونا طبيعيا، ىذه الاستعلبء العنصرم الغربي سببو

باعتبارىم الأفضل كالأكثر اتساقا مع نظاـ الطبيعة، فصارت الذات ابؼرجع في ابغكم على الأشياء كابؼعيار الأكحد 
للحقيقة، ىذه النظرة الاستعلبئية الإقصائية في الوقت نفسو كانت سببا في ابؼمارسات الاستعمارية كالعنف ابؼسلط 

 ت ىامشا. كما بهب أف نشتَ إليو أف العنصرية في مفهومها ىي:ضد الشعوب التي اعتبر 
"نوع من الاستعلبء النابع من شعور فئة بأنها عنصر سيد، ثم ترجمة ىذا الشعور إلى واقع سياسي 

 .(1)واجتماعي واقتصادي
 كما بيكن تعريف العنصرية بأنها:

مرتبطة بشكل مباشر وسببي، بسمات "طريقة تفكير تعتبر السمات الجسمانية الثابتة لجماعة ما، 
 .(2)نفسية أو فكرية، وتمُيز على ىذا الأساس بين الجماعات العرقية العليا والدنيا"

إف الفكرة الأساسية التي بوملها ىذاف التعريفاف ىي أف العنصرية ىي فلسفة تقوـ على الربط بتُ ابعانب 
خصيتها كإنتاجها الثقافي، كانطلبقا من ملبحظة ابعوانب العضوم كالتكويتٍ بعماعة ما، كبتُ طباعها كسلوكها كش

 النفسية كالثقافية بؽذه ابعماعات، نستطيع أف نفرؽ بتُ الأعراؽ كنعرؼ قيمة ىذا أك ذاؾ.
الإبياف بوجود بسايز بتُ الأجناس كالأعراؽ كىذا التمايز يستند إلى عدة أسس مادية  تعتٍفالعنصرية إذف 

كد دعاة العنصرية على بسيز العرؽ أك المجتمع الذم ينتسبوف إليو ،كأف ىذا التميز ىو سر كبيولوجية كبيئية، كما يؤ 
تفوقو، إضافة  إلى أف للمنتمتُ بؽذا العرؽ أك المجتمع حقوقا كمزايا خاصة لا بيكن أف تعطى لأعضاء الأجناس 

 .(3)كالمجتمعات الأخرل
عدة مرتكزات كأسس: عرقية كبيئية، كعلمية، كما بهب أف نشتَ إليو أف التفاكت العنصرم يستند إلى 

 كثقافية، كىو الأمر الذم سنحاكؿ تسليط الضوء عليو في ىذا ابؼبحث:

                                                           
 .1986، القاىرة، 3السيد بؿمد عاشور: التفرقة العنصرية، ص (1)
 . 298أشكركفت كآخركف: دراسات ما بعد الكولنيالية، مرجع سابق، ص ((2
 .2006، القاىرة، 1، ط222دراسات معرفية في ابغداثة الغربية، ص :أنظر عبد الوىاب ابؼستَم ((3
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بداية نقوؿ أف أغلب الدارستُ للظاىرة العنصرية يردكنها إلى ثلبث منطلقات ىي: العرؽ كالبيئة )ابعغرافيا(، 
الذات الأكربية ينظركف إلى الأخر بأنو متخلف من حيث  لذلك كاف ابؼفكركف الأكربيوف ابؼتمركزكف حوؿ، كابؼعرفة

 التاريخ كابعغرافيا كالعرؽ كالثقافة.

 .التبرير العرقي لمعنصريةالمطمب الأول: 
إف التمركز الأكربي يستند أساسا إلى  فكرة العرؽ التي ترل بأفضلية العرؽ الآرم كتفوقو،  فتميز الشعوب 

أعراقها من صفات. كلضماف بقاء التفوؽ كالسيادة لا بد من ضماف عدـ اختلبط الأكربية سببو الرئيسي ما برملو 
 ىذه الأعراؽ، كابغفاظ على نقاكة العرؽ الآرم ابؼتفوؽ لأف ىناؾ طبائع قارة تيفسر التقدـ كالتخلف.

 بهدر بنا أكلا كبكن نتحدث عن الأسس العرقية للعنصرية أف نشتَ إلى مفهوـ العرؽ:
لمصطلح لتصنيف البشر إلى مجموعات متمايزة جسمانيا وبيولوجيا ووراثيا، "حيث يستخدـ ىذا ا

وتفترض فكرة العرؽ بادئا ذي بدء أف البشرية تنقسم إلى أنواع طبيعية لا تتبدؿ، يمكن التعرؼ عليها 
 .(1)استنادا إلى الملبمح الجسمانية التي تنتقل عبر الدـ، وتسمح بالتمييز بين الأعراؽ النقية والمختلطة"

بومل ىذا التعريف فكرة أساسية مفادىا أف الإنساف كجنس ينقسم إلى عدة أعراؽ بزتلف من ناحية البنية 
ابعسمية كابػصائص كالصفات الوراثية، كبيكن ملبحظة ىذا الاختلبؼ كالتميز بتُ الأعراؽ انطلبقا من الشكل 

ابؼلبمح معرفة درجة صفاء ىذا العرؽ أك كابؼلبمح التي تنتقل من جيل لأخر، كبيكننا بواسطة تلك الصفات ك 
تداخلو مع أجناس أخرل، ىذا كنقوؿ بأف بؾموعة من البشر يشكلوف عرقا ما، إذا كاف بينهم صلبت قرابة 

 بذعلهم يتناقلوف صفات جسمية متماثلة، مع العلم أف ىذه الصفات تتأثر بعدة عوامل كالبيئة ابعغرافية كالثقافية.
ابعوانب ابؼعرفية كالأخلبقية للئنساف بابعذكر العرقية التي ينحدر  -باختلبفها  -كزية كما تربط النزعات ابؼر 

 منها حيث تفسر اختلبؼ ابغضارات بتنوع الأعراؽ.
كما بهب أف نشتَ إليو في ىذا الصدد ىو أف العنصرية لا تقوـ فقط على العرؽ بل قد تتأسس بناءا على 

لغتو، أك دينو، أك جنسو، أك حتى مستواه الاجتماعي أك خلفياتو الثقافية ابؼنطقة التي ينتمي إليها الإنساف أك 
 كالسياسية...غتَ أف أىم نسغ غذل العنصرية عبر التاريخ ىو النسغ العرقي حيث:

                                                           
 .297أشكركفت كآخركف: دراسات ما بعد الكولنيالية، مرجع سابق، ص (1)
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" اخترع فكر القرف التاسع عشر نظرية العنصرية)...(التي تقوـ على أساس فرضية تواجد سلبلات 
راحل التطور التاريخي للمجتمع، فذىب الفكر السائد إلى أف ىذه جنسية ترث سمات ثابتة تتجاوز م

 .( 1)المؤىلبت ذات الطابع النفساني ىي المسؤولة عن اختلبؼ التطورات الاجتماعية "
إذا أردنا استنطاؽ مضموف ىذا النص فإننا نقوؿ أف فكرة العرؽ قد ميزت أغلب بحوث العصر ابغديث، 

ىناؾ شبو اتفاؽ آنذاؾ على أف ىناؾ بؾموعة من الصفات ابؼتوارثة تنتقل من كأصبحت بظة من بظاتو، حيث كاف 
الآباء إلى الأبناء ىي التي تفسر التفوؽ، كبذلك يكوف التفوؽ الفكرم مقتًف بنوعية العرؽ باعتبار أف ىناؾ 

يادتها، بسبب سلبلات أكثر قدرة على الإبداع كالتفكتَ من غتَىا، كمن بشة أكثر مقدرة على بناء ابغضارات كق
الصفات كابػصائص التي كرثتها عن الأجياؿ السابقة بؽا، كبذلك بيكن القوؿ أف الشعار السائد آنذاؾ ىو أف 

 قدرات الإنساف متوقفة على عرقو. ىذا كيرل غاركدم أنو:
"من الطبيعي أف يولد المذىب العرقي من الحاجة إلى تبرير ىذا المشروع الاستعماري، إذ أف شعبا 

مكن أف يضطهد شعبا أخر ويستغلو إلا إذا اعتقد أو حمل على الاعتقاد بأنو خير منو، وقد تكشف لا ي
الأمر حتى في أكثر بلداف أوربا تخلفا في القرف التاسع عشر البرتغاؿ، عن أف لو موىبة تمدين 

 .(2)الإفريقيين"
يتمركزكف حوؿ عرقهم، حيث الظاىر أف غاركدم في ىذا النص يركز على الأسباب التي جعلت الأكربيتُ 

استدمار ك  يرجع  سبب التعصب للعرؽ إلى الرغبة في ابؽيمنة كتبرير الاستدمار، فلكي ينجح بؾتمع ما في استعباد
ستدمر الشعوب التي بوتلها بأنو 

ي
بؾتمع أخر، لا بد من جعلو يشعر بأنو أقل شأنا منو في كل شيء، حيث يوىم ابؼ

 يا جسميا كعقليا كحضاريا، كفي ابؼقابل بواكؿ إقناع الأخر بأنو الأضعف .الأفضل كالأجدر، كالأبظى طبيع
لعل السبب في التمركز حوؿ فكرة العرؽ ىو تزايد مستويات العلمنة، لاسيما بعد حركة الإصلبح الديتٍ 

يعد من كجهود فلبسفة التنوير كالثورة الفرنسية التي ألقت بضلببؽا على علبقة رجل السياسة برجل الدين، فلم 
لأف الدين أيبعد عن -لاسيما داخل أكربا-ابؼمكن كلا من ابؼعقوؿ تصنيف الناس على أساس أديانهم كمذاىبهم

ابغياة السياسية كابؼدنية، كبؽذا لا بد من البحث عن أساس أخر لتبرير التفوؽ، فكاف اللجوء إلى العرؽ كتم اعتباره 
ركبتَ كنوكس أحد مؤسسي العنصرية في بريطانيا في كتابو مصدرا لتفستَ كل الظواىر الإنسانية. حيث يصرح 

 البحث الفلسفي حوؿ الأعراؽ الإنسانية:
                                                           

 .104بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص (1)
 . 1999، بتَكت، 53ركجي غاركدم: في سبيل حوار ابغضارات، تربصة عادؿ العوا، ص ((2
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 .(1)العلم والفن، وبكلمة واحدة تتوقف الحضارة عليو" و  " إف العرؽ ىو كل شيء، الأدب
كأصبح يتضح من خلبؿ ىذا القوؿ أف التفستَات العرقية شغلت كل المجالات العلمية كالفكرية كالفنية، 

العرؽ الفاعل الرئيس في تفستَ ابغضارات، حيث أصبح ىناؾ شبو تلبزـ بتُ نسبة حيازة الدـ الأكربي، كنسبة 
صناعة ابغضارة، فبقدر ما برمل الشعوب من عرؽ صافي كنقي، بقدر ما يكوف أملها في صناعة ابغضارة كبتَ، 

 أم أف كل التحولات التاربىية بيكن إرجاعها إلى عامل العرؽ.
كما لا بهب أف يغيب عن أذىاننا ىو أف ابؽدؼ من التمركز حوؿ عرؽ ما بالنسبة لأفراد العرؽ ابؼتفوؽ، 
ىو دائما الرغبة في ابؽيمنة بفرض بموذجو على ابؽوامش كالأطراؼ كإدماجها في ما يراه ىو بابغضارة، كىو ما 

 يؤكده أحد ابؼفكرين بقولو:
ن  بتفوؽ العرؽ الأبيض، وسوؼ تصبح مهمة تمدين العالم "لا جداؿ في أف القرف التاسع عشر، أم

 .(2)عبء الرجل الأبيض"
معتٌ ذلك أف القرف التاسع عشر ىو العصر الذم عرؼ انتشار فكرة التفاضل العرقي، كالذم من نتائجو 

استخداـ كافة التمركز العرقي كالذم يقوـ على اعتقاد مفاده أحقية العرؽ ابؼتفوؽ في ابؽيمنة على ابعنس الأدنى ب
الأساليب، كىو ما ظهر من خلبؿ استعماؿ القوة كالعنف ضد شعوب الأطراؼ كىو الأمر الذم يشتَ إليو أحد 

 الباحثتُ الغربيتُ بقولو:
"وإذا ما نظرنا إلى الأمر من زاوية التكوينات العرقية، فسنجد أف الأوربيين البيض ىم أكثر الأعراؽ 

 .(3)الصراعات"إثما من حيث الدـ المسفوح  في 
إف الشعور بالاستعلبء العرقي ينجم عنو اعتقاد ابعنس ابؼستعلي بأحقيتو في ابؽيمنة على ابعنس الأدنى، 
كابؼلبحظ لتاريخ العنف ضد الشعوب يستطيع أف يدرؾ بأف الأعراؽ ابؼتفوقة عملت على إبادة الأعراؽ الدكنية، 

الإبادات كابغركب كالقتل أكثر من أم عرؽ أخر، كأية  كحلت بؿلها في كل أبكاء العالم، لذلك مارس البيض
 إطلبلة أكلية على تاريخ العالم تثبت ىذا.

 
 

                                                           
 . 1996، فرجينيا، 89غريقوار منصور مرشو: مقدمات الاستتباع، الشرؽ موجود بغتَه لا بذاتو، ص  ((1
 . 1992، القاىرة، 1، ط33ستَج لاتوش: تغريب العالم، تربصة خليل كلفت، ص ((2

 .1996صر، ، م155جراىاـ إم.فوللر،إياف أك.ليسر: الإسلبـ كالغرب بتُ التعاكف كابؼواجهة، تربصة شوقي جلبؿ، ص(3)
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 نظرية الطبائع: .1
كىي نظرية بيكن اعتبارىا كأحد الأصوؿ ابؼعرفية للتمركز الأكربي، تقوـ على أساس اعتقاد بأف للشعوب 

يقف كرائو صفات خاصة متوارثة مرتبطة بالعرؽ طبائع كصفات كعادات تنتقل من جيل لأخر،  فالتفوؽ الأكربي 
الآرم، ىذا كقد لقيت ىذه النظرية قبولا كاسعا لدل لكثتَ من العلماء كالفلبسفة، ككاف من بتُ أقطابها "جوزيف 

"لودفينغ فولتماف"، "ىيوستن ستيوارت تشامبرلتُ"،"جورج دم لابوج" ، "غومبلوفيكس"، آرثر دم غوبينو"
 كغتَىم.

ىناؾ طبائع معينة تقف سببا في تفستَ تكوين القوة كابؽيمنة  لنظرية على مسلمة مفادىا أفتقوـ ىذه ا
الغربية عموما، كبالتالي اختزاؿ كل العوامل التاربىية كالاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كابعغرافية التي تتفاعل لتنشأ 

ث يكوف الانتماء إلى عرؽ الثقافة ابؼتمركزة ىو ثقافة ما، كقد كظفت نظرية الطبائع  لتفستَ أحداث التاريخ، حي
 .(1)كبزتزؿ ابغضارة في طبع ما مزية كبرل تلغي دكر العوامل التاربىية في نشأة ابغضارة،

ينجر عن ىذا الرأم إلغاء كل ابؼؤثرات التي قد تيسهم في قياـ ابغضارة. كبزتزؿ ابغضارة في عوامل كراثية قارة 
ساف فيها، كلكن ىذا الرأم يتعارض مع استقراء كاقع تاريخ ابغضارات، لأف ابغضارة كثابتة، لا دخل لسلوؾ الإن

وؿ السلوكيات الثقافية كالاجتماعية إلى طبائع أزلية قارة  لم تقف عند عرؽ كاحد، كما أف نظرية الطبائع بري
ت إلى طباع للفرد للؤكربي، )كالعبودية مثلب التي ألصقت بالمجتمعات الشرقية، كابغرية كالعقل كالإبداع كالتي حول

رغم أنها سلوكيات ترتبط بالعوامل الاجتماعية ابؼكتسبة، كليس للعوامل الفطرية ابؼتوارثة كما ييسوغ بؽا أنصار 
 الطبائع(. كما تعتقد ىذه النظرية بأف:

بعملية تنقية معقدة أسهمت فيها الجغرافيا، كما أسهم فيها التاريخ، فنتج عن   " العرؽ الأبيض وثقافتو مرّ 
كل ذلك ثقافة شاملة وكفؤة وغنية وخصبة، أنتجتها عرؽ سامي نقي ينطوي على قدرة فائقة من الذكاء 

م، والقوة والدراية وحب الحرية، وينبغي في ضوء ذلك تعميم تلك الثقافة ومد سيطرة ذلك العرؽ على العال
فهذه ىي الوسيلة الوحيدة من وجهة نظر أصحاب نظرية التمركز العرقي لشحن العالم بمعنى الحياة وإيقاظ 

 .(2)الشعور، والثقافات من سباتها وسكونها الأبدي"
بومل بالقوة خصائص  -حسب أنصار نظرية الطبائع -ما يفهم من ىذا النص ىو أف العرؽ الأبيض

ك سابنت عدة عوامل تاربىية كطبيعية في جعلو ابؼستودع الأمتُ للحضارة، كجعلتو الإبداع كالتقدـ، كلكن مع ذل
                                                           

 .229نظر: عبد الله إبراىيم، ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، صأ ((1
 .240نفسو، ص (2)
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الصانع كابؼبدع ابغقيقي للتقدـ، لأنو حامل بطبيعتو بؼقومات الإبداع من ذكاء كحرية كإرادة، أما الأعراؽ الأخرل 
على العالم لبعث ابغيوية فليست أبدا أىلب للحضارة، كلذلك رأل الغربيوف بضركرة تعميم ىذا النموذج الغربي 

كابػصوبة كالتقدـ في تلك العوالم الساكنة كابػاملة كالتي لم تدخل بعد في بؾاؿ التاريخ، كلذلك كانوا يعتقدكف 
 بأنو:

"عند الأعراؽ الآرية يشغل الروح برمتو بالجماؿ والتعالي، ويتصور نموذجا مثاليا قادرا بنبالتو وانسجامو 
 .(1)حماس الجنس البشري وعند غير الآريين تجد العكس"على أف يجمع حولو حناف و 

إف فحول ىذا النص ىو أف الأعراؽ الآرية برتكر كل الصفات ابغسنة كالإبهابية، كلم بذتمع ىذه الصفات لأم 
جنس غتَىا، كلذلك فللمنحدرين من ىذه الأعراؽ الأحقية في السيطرة على غتَىم، فابؼنتمتُ بؽذا العرؽ، بييلوف 

إلى بضل كل القيم الفنية كالأخلبقية كابؼعرفية، بينما يتصف غتَىم بتبلد الذكؽ، كسوء ابػلق، كعدـ القدرة  بطبعهم
على التفكتَ السليم، كبذلك يكوف العرؽ الآرم ابؼثاؿ الكامل، الذم بومل بالقوة كل القيم كالفضائل التي بهب 

 ية كفي ابؼقابل ألصقت العبودية كابػرافة بالشرقيتُ.الاقتداء بها  فأسندت لو بصيع الصفات ابغسنة من عقل كحر 
كما بهب أف نشتَ إليو أف الأدياف الأكربية أيضا لم بزلو من فكرة العرؽ حيث تظهر النزعة العرقية عند اليهودية في 
قوبؽا بالشعب ابؼختار، كفي الاصطفاء عند ابؼسيحية كحتى في التًاث العربي الإسلبمي من خلبؿ الافتخار 

 لانتماء للجنس العربي، أك القبيلة.با
كلتسليط مزيد من الضوء على نظرية الطبائع العرقية بهدر بنا أف نتحدث عن أبرز أعلبمها كبضلة لوائها، ألا كىو 

 ابؼفكر الفرنسي غوبينو.

 غوبينو: 
باعتباره أحد أبرز الذين دافعوا عن تأثتَ العرؽ في القرف التاسع عشر في كتابو  (2)يأتي حديثنا عن غوبينو

الشهتَ بحث في اللبمساكاة بتُ العركؽ البشرية الذم تقوـ مسلمتو الأساسية على أف اختلبؼ الأعراؽ أمر متوافق 

                                                           
 .1984، بتَكت،1، ط416فرانسوا شاتلييو كآخركف: تاريخ الأفكار السياسية، تربصة خليل أبضد خليل، ص (1)
خلبؿ استخدامو للنظرية العنصرية  ( دبلوماسي كأرستقراطي فرنسي، أشتهر من1882-1816جوزيف أرثر دم غوبينو) (2)

العلمية، كنظرية تفوؽ العرؽ الآرم، أشتهر بكتابو مقاؿ حوؿ عدـ ابؼساكاة في الأجناس البشرية، الذم اعتبر فيو بأف الأرستقراطيتُ  
ط مع الأجناس كانوا متفوقتُ على عامة الناس، ككانوا بوملوف ابؼزيد من السمات الوراثية الآرية، بسبب قلة التعرؼ كالاختلب

 الدكنية القادمة من جباؿ الألب كابؼتوسط.من كيكيبيديا ابؼوسوعة ابغرة على الإنتًنت.



 وماركس هيجل قبل الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                      :الثانيالفصل 
 

 
 

108 

للمساكاة كالدبيقراطية معتقدا مع قوانتُ الطبيعة، كأف العرؽ الأبيض يتفوؽ على الأعراؽ الأخرل، فقد كاف معاديا 
 .(1)بأف العرؽ الأبيض كحده بىلق ابؼدنية كالتاريخ

كجدير بالذكر أف نظرية التفاضل العرقي التي ترفع العرؽ الآرم بدأت مع الفرنسي غوبينو، ثم شاعت في ابقلتًا 
 بفضل كتابات "ىيوستن شامبرلتُ"، كفي أبؼانيا مع "لودفينغ فولتماف".

غوبينو راضيا عن القيم السياسية للقرف التاسع عشر، كمفهوـ الإنساف التي أنتجتها فلسفة الأنوار ىذا كلم يكن 
 فهو يصرح بأف:

"كل العروؽ الدنيا غير أىل للحضارة، وأىل فقط لتخدـ كعبيد وكآلات حية وكحيوانات جر للعروؽ العليا 
"(2). 

لإبداع ابغضارم بالنسبة لو لا يكوف إلا من نفهم من ىذا القوؿ أف غوبينو ينفي تساكم البشر، كأف ا
نصيب العرؽ الأبيض، فباعتبار خلفيتو الارستقراطية كاف يدافع دائما عن التفاكت البشرم كيعتبره موافق لنظاـ 

 الطبيعة، حيث كاف شعاره اللبمساكاة قانوف الطبيعة كابؼساكاة ضد الطبيعة.
مة كابػصوبة، فهناؾ شعوب رفيعة قادرة على صناعة كيعتقد غوبينو بلب مساكاة الشعوب من حيث القي

التقدـ كىناؾ شعوب كضيعة لا تستطع أف تغتَ شيء. فالشعوب الرفيعة كىو ىنا يقصد الشعوب التي تنحدر من 
العرؽ الآرم الأبيض، ىي أصل ابغضارات كابؼدنيات، كقد كاف دائم التحذير من اختلبط الأعراؽ، لأف ذلك من 

 راؽ العليا كينعكس عليها سلبا، فقد جاء في كتابو ثلبث سنوات في أسيا:شأنو أف يضر الأع
"يدور كلبـ كثير عندنا منذ ثلبثين حولا عن تمدين سائر شعوب العالم وعن نقل الحضارة إلى ىذه 
الأمة أو تلك، وأنى أجلت الطرؼ لا أرى أنو أمكن حتى الآف إحراز أي نتيجة من ىذا القبيل، لا في 

حديثة ولا في الأزمنة القديمة)...(وعندما يكوف سكاف بلد من البلداف قليلي التعداد يجري الأزمنة ال
 .(3)تمدينهم في الغالب، ولكن لا يكوف ذلك إلا بمحوىم من الوجود أو بخلطهم مع غيرىم"

ما يلفت النظر في ىذا النص أف صاحبو يعتقد اعتقادا جازما بعدـ إمكانية نقل ابغضارة من عرؽ لأخر، 
فهذا الأمر في نظره غتَ بفكن لأف الشعوب التي يسميها خسيسة لا بذرم في دمائها مقومات ابغضارة، كاستقراء 

                                                           
 .1994، بتَكت،88، تربصة جورج كتورة، صفكار السياسية في القرف العشرينأنظر شانتاؿ ميلوف دلسوؿ: الأ(1)
 .1982بتَكت،، 1، ط4،ج 69جورج لوكاش: برطيم العقل، تربصة الياس مرقص، ص((2
 . 1987، بتَكت، 44إميل برييو: الفلسفة ابغديثة، تربصة جورج طرابيشي، ص ((3
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راد قليل، فمن ابؼمكن دبؾهم كبسدينهم، أما إذا  ابؼاضي البعيد كالقريب يثبت ىذا، إلا في حالة ما إذا كاف عدد الأف
 كاف عدد سكاف ىذا البلد أك ذاؾ كبتَ فمن ابؼستحيل بسدينو إلا بدحو أثارىم كالقضاء عليهم .

من الاختلبط بتُ الأعراؽ رافضا للمساكاة، كىو يرد سبب  -كما سبق كأف أشرنا دائم التحذير  -كقد كاف غوبينو
إلى الاحتكاؾ بالأعراؽ الشرقية، فتهاجن   -لاسيما الإغريقية كالركمانية  -لقدبيةسقوط ابغضارات الأكربية ا

 كتزاكج العرؽ الآرم من الأعراؽ الأخرل كاف عامل ىدـ للحضارة.
إف العرؽ الآرم حسب غوبينو قد كلد ناضجا مالكا لإرادتو صانعا لتاربىو، كفي ابؼقابل كانت الأعراؽ الأخرل 

، مفعوؿ بها لا فاعلة في صناعة أحداث التاريخ، فالسلبلة العرقية ىي صانعة التاريخ كبؿركتو عقيمة فاقدة لإرادتها
 الأكلى كالسلبلة الآرية تشكل جذر ابعذكر، باعتبار أف من طبيعتها القدرة على التحليل كالتًكيب كالتجريد

 العقلنة، في حتُ لا بستلك الأعراؽ الأخرل ىذه القدرات.ك 
 ابؼطلب بيكن أف نسجل بعض النتائج كالانتقادات:في نهاية ىذا 

لقد كاف القرف التاسع عشر بامتياز قرف ابؼركزية العرقية الأكربية، فكانت عملية تقسيم الناس إلى أجناس حاضرة أ.
ف  بقوة في الثقافة الأكربية علما كفلسفة، ساىم فيها الكثتَ من الفلبسفة كالعلماء، غتَ أف ما بهب الإشارة إليو أ

كل نظريات التفاضل العرقي ىي أبعد من أف تكوف نظريات علمية مؤكدة خاضعة بؼنهجية علمية موضوعية، بل 
ىي بؾرد فرضية تنطلق من رغبة مسبقة في الإعلبء من شأف ىذا العرؽ كإنزاؿ الأعراؽ الأخرل، كما أف ابغديث 

ىي إلا نسيج من ثقافات كحضارات أخرل، عن الصفاء العرقي ابؼطلق أمر غتَ بفكن لأف كل ثقافة كحضارة ما 
 كإلى ىذا ابؼعتٌ أشار أحد علماء الإناسة قائلب:

"قد يكوف من العبث تكريس ىذا القدر من الطاقة والجهد للبرىنة على أف لا شيء في الوضع الحاضر 
 .(1)للعلم يسمح بتأكيد التفوؽ أو الدونية الثقافية لعرؽ من الأعراؽ بالنسبة إلى عرؽ أخر"

ما بيكن استنتاجو من ىذا النص أف كل كلبـ عن مسألة العرؽ من غتَ ابؼمكن في الوقت ابغالي أف يكوف كلبما 
علميا مؤسسا ملتزما بقواعد كآليات البحث العلمي الرصتُ، ككل جهد لإثبات أفضلية عرؽ عن أخر ىو جهد 

 ضائع لا فائدة تربذى منو.
كاختلبؼ مسابناتهم لا يعود لتنوع أعراقهم، كإبما يرجع لظركؼ  فكل الأعراؽ سابنت في ابغضارة بقدر ما،

 (2)جغرافية كتاربىية كاجتماعية، كليس لعرقهم أك لونهم كما أراد أنصار نظرية الطبائع تسويغو.
                                                           

 . 2008، بتَكت، 5كلود ليفي شتًاكس: العرؽ كالتاريخ، تربصة سليم حداد، ص  ((1
 .6أنظر نفسو، ص ((2
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إذا كاف ابؼعيار العرقي صائب فإف أيونيا مهد الفلسفة الإغريقية كانت منطقة بـتلطة الأجناس كالأعراؽ، كلم ب . 
أبدا منطقة صفاء عرقي، حيث أشار ىتَكدكت نفسو إلى أنها ضمت ما لا يقل عن عشر أعراؽ، كفي ابؼقابل   تكن

كانت إسبرطة أقل مدف اليوناف اختلبطا كضمت القبائل الدكرية ابؼهاجرة ىذه القبائل حسب أنصار التمركز 
 .(1) العرقي أكثر الأعراؽ الآرية نقاء

 صار التمركز العرقي ىي أنو:غتَ أف ابؼفارقة التي تزعزع أن
 .(2)رؼ بنشاطو الثقافي"ؽ ـ لا يؤتى بذكر مواطن اسبرطي واحد عُ  500" منذ نحو العاـ

يتضح من خلبؿ ىذا النص تناقض أطركحة العرؽ، فلو كانت الثقافة نتيجة للعرؽ فلماذا لم تظهر في ابؼناطق التي 
 (3)كأثينا اللذاف يتميزاف بالاتصاؿ الكبتَ مع الشرؽ.تتميز بأغلبية آرية مثل اسبرطة كظهرت في أيونيا 

فلقد كاف اليونانيوف خليط من الأجناس من الشرؽ الأكسط كأسيا، كالبحر ابؼتوسط آسيويوف كأفارقة كأكربيوف، 
 . كيعزل ظهور الثقافة اليونانية إلى ىذا ابػليط

كالثقافي في إنتاج ابغضارة، كحصر ابغضارة في كما ينجر عن نظرية العرؽ إلغاء دكر السلوؾ الاجتماعي  ج.   
عوامل عرقية لا حوؿ للئنساف فيها كلا قوة، فيصبح التحضر كالتخلف حتمية كراثية، كىذا الأمر يتعارض مع 
بروؿ الشعوب من التقدـ إلى التخلف كمن التخلف إلى التقدـ، كبعبارة أخرل إذا كاف العرؽ ىو الفاعل الرئيسي 

 لكاف لزاما أف  يبقى ابؼتخلف متخلفا كابؼتحضر متحضرا. في بناء ابغضارة
إف الأمر اللبفت للنظر ىو أف التمييز بتُ الأعراؽ لم يكن بتُ المجتمعات الأكربية كغتَ الأكربية فقط، بل إف د. 

ف الاحتفاء كالتفاضل العرقي امتد ليشمل أكربا ذاتها، فبدأ ابغديث عن شعوب أكثر أكربية من غتَىا، حيث كا
 الأبؼاف كالإبقليز يعتبركف أنفسهم أكثر أكربية من الفرنسيتُ كالركس.

فانطلبقا من بمط أكربي مثالي مزعوـ تم تبويب الشعوب كبرديد درجة أكربيتهم من خلبؿ الاقتًاب كالابتعاد من 
أرقى، ثم  ىذا النمط، فقد كاف "لورد كركمر" حاكم مصر في عهد الاحتلبؿ البريطاني يرل بأف الإبقليز عرؽ

 (4)الأبؼاف ثم الفرنسيتُ كالركس كىو الأمر ذاتو الذم فعلو ىتلر فيما بعد، مع إعطاء الأكلوية للؤبؼاف على الإبقليز.

                                                           
 . 2012، بتَكت، 1، ط162،161أنظر الطيب بوعزة: في دلالة الفلسفة كسؤاؿ النشأة، ص ص ((1
: نقلب عن جورج طرابيشي: نقد نقد العقل العربي، نظرية 75موزس فنلي: الإغريق القدامى مدخل إلى حياتهم كفكرىم، ص ((2

 .1996، بتَكت، 1، ط142العقل  ص
 .162أنظر بوعزة: في دلالة الفلسفة كسؤاؿ النشأة، مرجع سابق، ص(3) 

 .107أنظر بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ((4
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لقد شكٌل كىم السمو العرقي في القرف التاسع عشر عقيدة انبرل الكثتَ من الفلبسفة كالعلماء للدفاع عنها،  ق. 
كربا كالعالم في النصف الأكؿ من القرف العشرين، حيث كاف الاستعلبء كانت نتائجها كارثية كمأسوية على أ

 العرقي كقودىا كخلفيتها الفكرية، فظهرت النازية كالفاشية كتطبيق عملي بؽذا التمركز حوؿ العرؽ. 
اشية، لقد اختفى العرؽ من معظم النقاشات الفكرية بعد ابغربتُ العابؼيتتُ، بسبب إنتاجو بػطابات النازية كالفك. 

 كخطابات الكراىية بوجو عاـ .
بيكن القوؿ بأف فكرة العرؽ تعتبر ابػيط الناظم للمركزية الأكربية في العصر ابغديث، بسبب حاجة ابغركة ز. 

الإستدمارية إلى رؤية تستند إليها لتبرير أحقية الرجل الأبيض في تولي زماـ قيادة العالم كنشر رسالة ابغضارة في 
 أرجائو.

 .التبرير البيئي والجغرافي لمعنصريةالثاني: المطمب 
نظرية ابغتمية البيئية ىي إحدل النظريات الثلبثة الأساسية التي كظفت لتفستَ التفوؽ الأكربي،  تعتبر

إضافة إلى نظرية العرؽ كالثقافة، فقد تم استخداـ بموذج جغرافي كعرقي معتُ من أجل رسم صورة بمطية للؤخر 
 تتسم بالكثتَ من الاستعلبء كالتفوؽ.

جغرافية لتفستَ ابؼمارسات الفكرية كالثقافية للبشرية، حيث لعبت  كقد كضعت ابؼركزية الأكربية أصولا
 نظرية ابغتمية البيئية دكرا ىاما في التأسيس ابؼعرفي للتمركز الأكربي حيث:

كما أنها تلعب دورا  ؼ إنساني،"تقوـ ىذه النظرية على اعتبار البيئة الطبيعية جزء من كل تصر 
 .(1)"فيو

ق أف ابغتمية البيئية تقوـ على اعتقاد مفاده بأف البيئة الطبيعية تفسر بعض يتضح من خلبؿ التحرير الساب
 حقائق ابغياة البشرية، كلاسيما النواحي الفكرية كالنفسية كالاجتماعية.

حيث تم اختًاع عنصرية جغرافية برل بؿل العنصرية العرقية تقوـ على مسلمة أف الظركؼ ابعغرافية بردد 
 (2)بظات الشعوب.

 

                                                           
 .205جي. إـ. بلبكت: بشانية من مؤرخي ابؼركزية الأكربية، مرجع سابق، ص ((1
 .106أنظر بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ((2
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أنصار ابغتمية ابعغرافية بأف جغرافيا أكربا كطبيعتها أفضل من أم جغرافيا كطبيعة أخرل في العالم، كىذه كيرل 
فابعغرافيا ىي ابؼسؤكلة عن خصائص المجتمعات  ،الأفضلية ىي التي جعلت الأكربيتُ أرقى بؾتمعات العالم

 كسلوكياتها.
يتُ بفضائل معينة كفي نفس الوقت تطبع الشرقيتُ برذائل أم أف العوامل ابعغرافية ىي التي قررت أف تطبع الأكرب

معينة، كلعل ىذا يبرر لأكربا أف تسيطر على غتَىا من الشعوب الشرقية لكي تنتشلها من ىذا التخلف، كتبث 
 فيها ابغيوية كالقوة كابػصوبة اللبزمة للدخوؿ في حركة التاريخ .

داث التاربىية ابؽامة ككل ابغضارات ظهرت  في مناطق خطوط فابؼلبحظ للتاريخ يستطيع أف يستنتج بأف كل الأح
العرض ابؼتوسطة ابؼعتدلة في أكربا الأسيوية )أم كتلة اليابسة التي تتكوف من أكربا كأسيا (لأف البيئة الطبيعية في ىذا 

 .(1)الإقليم الكبتَ أفضل للتقدـ البشرم منها في ابؼناطق الأخرل من العالم
العالم جغرافيا شرؽ كغرب أك شماؿ كجنوب، مركز كبؿيط خارجي ىو كضع أكربا مركزا إف ابؽدؼ من تصنيف 

في كرائو دائما بريز  للعالم كبؤرتو، باعتبار جغرافيتها، لأنها بستلك ابعغرافيا التي جيعلت مقياسا، فكل تصنيف بىي
ملب بنوازع الإقصاء كالتمركز حوؿ  اكمدفوعبأبعاد قيمية كثقافية،  كبسركز، أم أف التقسيم ابعغرافي عادة ما يكوف بؿي

 الذات.
أف ييلصقوا بالشرؽ طبائع كسلوكيات معينة  على لقد عمل ابؼفكركف الغربيوف الواقعوف برت تأثتَ عامل ابؼركزيةف

انطلبقا من العوامل ابعغرافية كابغرارة كالبركدة كالتضاريس كابؼياه، كيكوف بهذه العوامل تفستَ ابعوانب ابغضارية 
 كالثقافية.

ر كما بهب أف نؤكد عليو أف استخداـ العوامل ابعغرافية في تفستَ سلوؾ الشعوب، فكرة قدبية لا تتعلق بالعص
فقد كاف أبقراط من الأكائل الذين لاحظوا تأثتَ ابؼناخ في طباع كأمزجة الناس كأخلبقهم، إضافة إلى ، ابغديث فقط

نو لأثر الأنظمة السياسية في أخلبؽ ابؼواطنتُ حيث، أرجع التكاسل العاـ لشعوب أسيا إلى الأنظمة ابؼلكية يتبي
 .(2)كابغكومات الاستبدادية

القوانتُ لأفلبطوف بقد أنو بوتوم على جزء من ىذه الأفكار، حيث يقوؿ أفلبطوف على لساف كبالعودة إلى كتاب 
 الأثيتٍ بؿاكرا كلينياس:

 
                                                           

 .207صأنظر جي. إـ. بلبكت : بشانية من مؤرخي ابؼركزية الأكربية، مرجع سابق،  (1)
 .254أنظر أرسطو: السياسة، مرجع سابق، ص ((2
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"إف البعض فيما أتصور ينسبوف ما ىم فيو من خلق طيب أو سيء أو رديء، إلى تغييرات الرياح ودورة 
ولات الأرض التي لا تمد الجسم الشمس، والبعض ينسبها إلى المياه، بينما ينسبها البعض إلى محص

 .(1)بالحيوية الأفضل أو الأسوأ، ولكنها تؤثر بالمثل في العقل تأثيرا حسننا أو سيئا"
ما ييفهم من ىذا النص الأفلبطوني ىو إرجاع أخلبؽ الناس كسلوكياتهم إلى ظركؼ طبيعية  تدفعهم للقياـ بها، 

ك التضاريس، كطبيعة الوسط الذم يعيشوف فيو، أك إلى عامل سواء كانت ىذه الظركؼ تتعلق بالعوامل ابؼناخية أ
 التغذية من حيث طبيعتها كقيمتها.

كلكن فكرة تأثتَ العوامل ابعغرافية على طباع الناس كسلوكياتهم أخذت بعدىا الأكبر مع أرسطو من خلبؿ ما 
 .(2)بظاه بالكيوؼ

 نظرية الكيوف:
الإنساف لو ألقى نظرة على المجتمعات الإنسانية سيخرج بفكرة إف أرسطو في كتابو السياسة يشتَ إلى أف 

 ىي أف:
" الشعوب التي تقطن الأقطار الباردة حتى في أوربا، ىم على العموـ ملؤىم الشجاعة، لكنهم على 
التحقيق منحطوف في الذكاء وفي الصناعة، من أجل ذلك ىم يحتفظوف بحريتهم، لكنهم من الجهة 

لنظاـ ولم يستطيعوا أف يفتحوا الأقطار المجاورة، وفي أسيا الأمر ضد ذلك شعوبها السياسية غير قابلين 
أشد ذكاء وقابلة للفنوف، ولكن يعوزىم القلب ويبقوف تحت نير استعباد مؤبد، أما العنصر الإغريقي الذي 

يعرؼ أف  فإنو يجمع بين كيوؼ الفريقين فيو الذكاء والشجاعة معا، إنو، ىو بحكم الوضع الجغرافي وسط

                                                           
 .1986، القاىرة، 264أفلبطوف: القوانتُ، تربصة بؿمد حسن ظاظا، ص (1)
كمعتٌ ذلك أف الكيفي في " تكيّف الشيء أي صار على كيفية من الكيفيات"، ما يلي: 807جاء في ابؼعجم الوسيط ص( (2

العاـ، بدعتٌ جعلها موافقة  كنقوؿ كىيًّفى أراءه حسب ابعو اللغة يعتٍ ابؽيئة أك ابغالة، فنقوؿ كيف أنت؟ أم كيف ىي حالتك؟
كملبئمة لو، ككيَّف ىواء الغرفة، أم عدٌلو كجعلو مسايرا كملبئما لدرجة حرارة معينة، كانطلبقا من ىذا، فإف ابؼقصود بالكيوؼ ىو 

 اس كأمزجتهم.تعديل الطبائع كابؽيئات لتنسجم كتتوافق مع الظركؼ الطبيعية كابعغرافية. أم أف ابؼناخات تؤثر كتيغتَ في أخلبؽ الن
كمن اللبفت للنظر أف مصطلح كيوؼ قد ذكره لطفي السيد في تربصتو بؼؤلف أرسطو السياسة، كما ذكره عبد الله إبراىيم، 

ؤلفًتٍُ 
ي
لم يتعرضا لشرح لفظ الكيوؼ الذم تضمنو مؤلف أرسطو: السياسة،  في كتابيو ابؼركزية الغربية، كابؼركزية الإسلبمية، إلا أف ابؼ

 الإشارة إلى معناه، كىذا ما يؤاخذاف عليو. باعتبار أف مصطلح كيوؼ غتَ شائع كغتَ معركؼ بعيل القراء.كلا حتى 
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يحتفظ باستقلبلو وفي الوقت نفسو يعرؼ أف يؤلف حكومات حسنة جدا، وىو جدير إذا اجتمع في دولة 
 .(1)واحدة بأف يفتح العالم"

لقد تعرٌض أرسطو من خلبؿ ىذا النص إلى فكرة تأثتَ العوامل ابعغرافية على سلوؾ الناس ،حيث قسٌم شعوب 
 الأرض إلى ثلبث أقساـ:

تشكل من الشعوب التي تعيش في ابؼناطق الباردة كىم يتميزكف بالشجاعة، غتَ أنو ينقصهم الذكاء القسم الأكؿ: ي
كالأعماؿ اليدكية، لم يرضخوا لنتَ العبودية كمارسوا حياتهم بكل حرية، غتَ أنهم عجزكا على أف ينظموا كجودىم 

 في دكلة منظمة.
لذكاء كالإبداع الفتٍ، غتَ أف ما ينقصهم ىو الركح، كىو كالقسم الثاني: يتشكل من الشعوب الأسيوية كفضيلتها ا

 ما جعلهم يرضخوف للبستعباد كالطغياف.
أما القسم الثالث: فيتكوف من الشعب الإغريقي الذم بومل مزايا الشعبتُ السابقتُ كذلك بسبب موقعو ابعغرافي، 

 فقد بسيز بكل الصفات التي بسكنو من السيطرة على العالم.
 طار بيكننا أف نيقدـ بعض ابؼلبحظات على ىذا النص الأرسطي على الوجو الأتي:كفي ىذا الإ

كصف أرسطو للشعوب الأكربية بأنها شعوب ضعيفة منحطة من حيث الذكاء، فهي أقرب إلى البربرية عندما لم 
 تنجح في العيش داخل نطاؽ دكلة منظمة كىذا قدح كذـ لتلك الشعوب.

الشرقيتُ عموما بالاستعباد لا يتعلق بطبع فيهم كما يريد أف يركج لو الكثتَ من ابؼفكرين إف قبوؿ الأسيويتُ أك 
المحدثتُ، بل ىو سلوؾ اجتماعي فرضتو ظركؼ تاربىية كسياسية كاجتماعية معينة، كىذا ما يشكك في نظرية 

 العرؽ التي تعتبر أصلب من أصوؿ ابؼركزية الأكربية.
من خلبؿ كصف الآسيويتُ بالذكاء كالإبداع الصناعي كالفتٍ، كمن مزاياىم أنهم  إشادة ابؼعلم الأكؿ بالشرقيتُ

استطاعوا العيش في ظل دكلة كسلطة حاكمة بستعوا بفضلها بالاستقرار فتفرغوا بؼمارسة الأنشطة الزراعية 
هم كصارا الاستعباد كالصناعية، غتَ أف ابؼشكلة ىي أنهم بالغوا في الانصياع بؽذه السلطة ابغاكمة حتى فقدكا حريت

 صفة بسيزىم.
الأغارقة بحكم موقعهم ابعغرافي الذم يتوسط القسمتُ السابقتُ، بضلوا أحسن ما في القسمتُ، كلذلك يظهر 

 التمركز حوؿ الذات الإغريقية حاضر بقوة في ىذه النظرية .

                                                           
 .255،254، مرجع سابق، ص صأرسطو: السياسة ((1
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انت حاضرة أيضا في الفكر كما بهب أف نشتَ إليو أف نظرية تأثتَ ابعغرافية على أخلبؽ الناس كسلوكياتهم ك
الإسلبمي، كفي الفكر الغربي بعد عصر النهضة، حيث بردث ابن خلدكف عن دكر العوامل الطبيعية في التأثتَ 
على طباع الناس في ما عنونو بً: في ابؼعتدؿ من الأقاليم كابؼنحرؼ كتأثتَ ابؽواء في ألواف البشر كالكثتَ من 

 .(1) أثر ابؽواء في أخلبؽ البشرأحوابؽم، ككذلك في ما عنونو بً: في
(في كتابو ابعمهورية على أف التاريخ من كظائف 1596،1530كما يؤكد الفيلسوؼ الفرنسي "جاف بوداف")

نوعية التًبة (بردد الناس،  كالناس بوددكف التاريخ، فاختلبؼ الناس في ، ابؼاء، ابعغرافيا، فالعوامل ابعغرافية)ابغرارة
 ط بابعغرافيا التي يقطنونها كالساحل أك ابعباؿ أك الصحراء أك الأكدية...سلوكهم كأخلبقهم يرتب

كيعطي جاف بوداف دكرا كبتَا بػطوط العرض التي بواسطتها يصنف الناس إلى  ثلبثة أصناؼ يتميزكف عن بعضهم  
كالعاطفة، أما  البعض بشكل كبتَ، فسكاف الشماؿ بيتازكف بالقوة بينما يتميز سكاف ابعنوب بابغساسية كالعصبية

سكاف ابؼناطق ابؼعتدلة )مثل شعوب البحر الأبيض ابؼتوسط( فإنهم بهمعوف بتُ خصاؿ سكاف الشماؿ كسكاف 
ابعنوب، لذلك لا بد لكل نظاـ سياسي أف يعمل على التكيف مع طبيعة شعبو الذم تصنعو طبيعة جغرافيتو، 

كموف بواسطة القوة، كأىل ابعنوب بوكموف  بواسطة الدين، كأىل الوسط يتميزكف بالاعتداؿ فأىل الشماؿ بوي
 .(2)كبوكموف أنفسهم بواسطة العقل كالعدالة

كما تناكؿ جاف بوداف في كتابو ابعمهورية موضوع تكييف القوانتُ البشرية مع القوانتُ الطبيعية كقد كاف يقصد 
 .بأىل الوسط الذم كبظهم بالاعتداؿ الفرنسيتُ كمن جاكرىم باعتبار أنو فرنسي

كما نلمس أثر العوامل ابعغرافية في التأصيل للعنصرية عند أحد فلبسفة التنوير كىو مونتيسكيو من خلبؿ تأكيده 
على أف مقارنة جغرافيا أسيا بأكربا تبتُ أف ابؼناطق ابؼعتدلة في أكربا كبتَة ككاسعة، كابؼناخ فيها بارد في أغلبو، كىذا 

رة كقلة مناطقها ابؼعتدلة، فابغرارة تؤثر على قوة البشر كشجاعتهم، كىذا على النقيض من أسيا التي تتميز بابغرا
بخلبؼ ابؼناطق الباردة التي تتميز بقوة ساكنيها جسما كركحا، كبسكنهم من العمل لساعات طويلة كالقياـ بأعماؿ 

ا كعبوديتها كقوة شاقة، أما في أسيا فالشعوب كسولة كبـنثة كخجولة، فالعوامل الطبيعية ىي السبب في ضعف أسي
 .(3)أكربا كىذا ما يبرر أف يكوف الأكربي فابرا كالشرقي مفتوحا

                                                           
 .94-90أنظر ابن خلدكف: ابؼقدمة، مرجع سابق، ص ص  ((1
، 295 الدكلة الأبفية، تربصة بؿمد عرب صاصيلب، صجاف جاؾ شوفالييو: تاريخ الفكر السياسي من الدكلة القومية إلىأنظر ((2
 .1985،  بتَكت، 1ط
 .21، مرجع سابق، ص18أنظر دكفيز: أكربا كالعالم في نهاية القرف  ((3
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إف مونتيسكيو يكوف بذلك قد جعل من العوامل البيئية أساسا لتكريس الفوارؽ بتُ الشعوب الشرقية الضعيفة 
 كابػاملة كابؼنقادة، كبتُ الشعوب الأكربية القوية كالنشطة كالقائدة.

( في كتابو الاستبداد الشرقي قياـ الأنظمة 1988،1896الشيوعي الأبؼاني كارؿ كيتفوغل )كما يرجع ابؼفكر 
الشمولية ابؼستبدة في الشرؽ إلى طبيعة نظاـ الرم فيها، إذ يتطلب ذلك سلطة مركزية قادرة على تعبئة السكاف 

ظيم ابؼوارد ابؼائية بوتاج إلى سلطة لبناء السدكد كالمجارم كالتحكم كالسيطرة على ابؼياه كتنظيم توزيعها، أم أف تن
قوية تفرض نفسها على ابعميع، كمن بيتلك السلطة على موارد ابؼاء يتسلط تبعا لذلك على كل شيء من بذارة 

 كصناعة، كىذا ما يسميو كيتفوغل بالنظرية ابؽيدركليكية )ابؼائية(.
 في نهاية ىذا ابؼطلب، نقدـ بعض التعقيبات على الوجو الأتي:

بغتمية ابعغرافية تفتقد أيضا للؤساس العلمي، فرغم تأثتَ العوامل البيئية كابعغرافية على حياة الناس، إلا أنو تم إف ا
 العمل على تضخيم ىذا الأثر .

فابغتمية ابعغرافية بيكن دائما قلب استنتاجاتها لصالح الذات ابؼتمركزة، فقد كاف الرحالة العربي ابن بطوطة يرل 
و الفلبسفة الأكربيتُ الذين ذكرناىم، حيث رد بزلف أكربا إلى الظركؼ ابؼناخية غتَ ابؼلبئمة، عكس ما ذىب إلي

كىو يقصد ىنا البرد الذم يدفع الناس إلى الكسل، في حتُ أرجع أنصار الكيوؼ الكسل إلى ابغرارة، كىذا ما 
 .(1)يدؿ على أف كلب ابغكمتُ سطحيتُ كمتعارضتُ كغتَ علميتُ

ابغتمية ابعغرافية بدثابة ابؼقدمة لنظرية الطبائع العنصرية التي قالت بتفوؽ ابعنس الأكربي، كالتي  لقد كانت نظرية
 جرٌت على العالم الكثتَ من الويلبت كابؼآسي.

لقد تم تعديل نظرية الكيوؼ الأرسطية بدا يتوافق مع رغبة الذات الأكربية في الاستعلبء كابؽيمنة، حيث تم إجراء 
عديلبت عليها، كذلك من خلبؿ إلغاء التمييز بتُ الإغريق كالشعوب الأكربية الأخرل، فتم إدماجهم الكثتَ من الت

 حب النظاـك  شجاعةك  ذكاءك  برت صنف كاحد، فعيممت الفضائل التي كضعها أرسطو للئغريق )حرية
سيويتُ أم الشرقيتُ، التفكتَ(على بصيع شعوب أكربا، كفي ابؼقابل تم بؿو كل الفضائل التي كسم بها أرسطو الأك 

ككضعت في مكانها رذائل كالعبودية كالإذعاف كالطغياف كحولت إلى طبائع قارة كثابتة، فضلب عن ذلك تم تعميم  
 كل الرذائل التي ألصقت بالأسيويتُ لتشمل كل ما ىو غتَ أكربي إفريقيا كاف أك أسيويا .

                                                           
 . 106أنظر بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق،  ((1
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بعغرافية )بركدة، حرارة، مناخ، موقع( ثم قامت بتحويل إف نظرية الطبائع استمدت مقدماتها من العوامل البيئية كا
 السمات كالطبائع التي اكتسبتها المجتمعات بفعل تلك العوامل البيئية إلى عناصر قارة  كثابتة.

 .التبرير العممي لمعنصريةالمطمب الثالث: 
بتُ الركافد ابؼغذية للتفاكت إف التمركز مهما كاف نوعو بوتاج دائما إلى جذكر لتغذيتو كضماف استمراريتو  كمن 

العرقي الرافد العلمي، حيث  تم استخداـ العلوـ كابؼعارؼ لتبرير الاستعلبء العرقي، كاختزاؿ الأخر ابؼخالف، 
كتنميطو في أبماط كصور جغرافية كعرقية ثابتة، كىذا ما بذسد في الكثتَ من النظريات فقد برولت ابؽيمنة إلى ىيمنة 

 باسم العلم .
الداركينية ك  طرح الكثتَ من النظريات شبو العلمية لتبرير النزعة العنصرية كالتفاكت العرقي كالداركينية، كقد تم

الاجتماعية، إضافة إلى الاستفادة من بعض البحوث في علم الإناسة كعلم الأعراؽ )الأثنولوجيا(، كالعلوـ 
غوية، حيث تم استعمابؽا بصيعا لتبرير العنصرية علم الآثار، كبعض العلوـ اللك  الإنسانية، كالطب كعلوـ الأحياء

 الأكربية كترسيخها.
كقد قامت دراسات في علم الإناسة بتصنيف سلوؾ المجتمعات البشرية حسب أحجاـ كأشكاؿ بصابصها، كطرؽ 

ضافة عيشها، كما بهب أف نشتَ إليو أف ىذا العلم ارتبط ببداية ابغركة الإستدمارية الأكربية في العصر ابغديث، إ
ية، حيث قدمت معارؼ حوؿ استشراقإلى أف الكثتَ من الدراسات الإناسية )الأنثربولوجية( كاف بؽا مرجعية 

المجتمعات غتَ الأكربية كما ترغب ىي، لا كما ىو كاقع ىذه المجتمعات، حتى أيلصق بعلم الإناسة تهمة العلم 
دمار كالعنصرية، لاسيما كأف ىذا العلم قد بزصص في الذم بىدـ معتقدية )أيديولوجيا( ابؼركزية الأكربية كالاست

 دراسة المجتمعات غتَ الأكربية انطلبقا من خلفيتو القائلة كل ما ىو ليس أكربي بدائي.
فعلى سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر، فقد ساد الاعتقاد أثناء القرف التاسع عشر بأف الإنساف البدائي إنساف كسوؿ، كىذا 

 .(1)أماـ العمل كالتصنيعالكسل ىو العائق أمامو ك 
كلم يكتف باحثو الانثربولوجيا بإطلبؽ صفتي التخلف كالبدائية على المجتمعات غتَ الأكربية، بل افتًض قسم منهم 

 .(2)أف تلك المجتمعات قد ظلت منذ كقت طويل جامدة كلم تتغتَ
جناس البريطاني تشارلز داركين أما النظرية الأخرل فهي النظرية الداركينية كالتي أخذت ابظها من العالم الأ

( الذم اشتهر بنظريتو في الأنواع ابغية، كتطورىا، كتقوـ الداركينية على عدة مقولات  1882،1809)
                                                           

 .20،19أنظر لكلبرؾ: الانثربولوجيا كالاستعمار، مرجع سابق، ص ص (1)
 . 1983، بغداد، 291أنظر لوسي متَ: مقدمة إلى الانثربولوجيا الاجتماعية، تربصة شاكر مصطفى سليم، ص  (2)
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كالانتخاب الطبيعي، كبقاء الأصلح،  فجميع أنواع الكائنات ابغية تنشأ كتتطور من خلبؿ عملية الانتقاء 
 الأبحاث الاجتماعية، كظهر ما يسمى بالداركينية الاجتماعية، كىي: الطبيعي، كقد تم نقل الداركينية إلى ميداف

"نظرية في علم الاجتماع، نشأت عن تطبيق نظرية داروين البيولوجية، ازدىرت في أواخر القرف التاسع 
عشر، وتقوـ على الاعتقاد بأف مبدأ الانتخاب الطبيعي والصراع من أجل البقاء ىما المحركاف الأساسياف 

 .(1)الاجتماعي، وىما يعملبف في المجتمع بطريقة شبيهة بالتي يعملبف بها في الطبيعة" للتقدـ
يتضح من خلبؿ ىذا التعريف أنو تم التًكيب بتُ ابغتمية الإحيائية كابغتمية الاجتماعية، حيث  نقل بعض علماء 

بأف كل الظواىر كالسلوكيات الاجتماع أبحاث داركين على الطبيعة إلى ميداف الأبحاث الاجتماعية، كأكدكا 
الاجتماعية ترتد إلى قواعد بيولوجية، أم أنو تم نقل قوانتُ العلوـ الطبيعية، إلى العلوـ الاجتماعية، فنفس القوانتُ 
التي تسرم في عالم الغابة كالطبيعة تسرم على الإنساف كالمجتمع، كبذلك يكوف تطور المجتمعات مشابو لتطور 

 أكد ىؤلاء العلماء بأف التطورات الاجتماعية تتحكم فيها أسس بيولوجية .الكائنات ابغية، كما 
أصبح من العادم ، كمن أجل ذلك أصبح أنصار الداركينية يقرركف بأنو في غابة صراع الطبقات كالأمم كالأعراؽ

بشرم على أف يبيدكىا لصالح بقاء النوع الك  كابؼبرر ليس فقط أف يهيمن ابؼنتصركف على الشعوب الضعيفة، بل
 .(2)ابؼدل الطويل

كترل الداركينية بأف تقدـ الأنواع البيولوجية ابغية يعتمد على الصراع من أجل البقاء، كالذم ينتصر ىو الأصلح 
 حيث:

" تقوـ الداروينية على أسس منها أف الكائن الذي ينتصر على الكائنات والأنواع الأخرى ويحقق البقاء 
 .(3)نو أرقى من الأنواع الأخرى"المادي لنفسو يثبت بالتالي أ

فضلب عن ما كرد في ىذا النص أكد أنصار الداركينية الاجتماعية على أف الصراع لا يقتصر على  عالم الكائنات 
ابغية فقط، كمنطق ىذه الكائنات لا بىتلف عن منطق العلبقات بتُ الأفراد كالمجتمعات كالدكؿ، كبذلك تكوف 

طبيعية تقتضيها استمرارية ابغياة، كبذلك فلم تقتصر نظرية داركين على عالم الأحياء الاستدمار حتمية ك  ابؽيمنة
 فقط حيث:

                                                           
 .221كميل ابغاج: ابؼوسوعة ابؼيسرة في الفكر الفلسفي كالاجتماعي، مرجع سابق، ص.  ((1
 .196أنظر الغامدم: ابؼركزية الغربية كتناقضاتها مع حقوؽ الإنساف، مرجع سابق، ص ((2
 .1997، القاىرة، 1، ط254عبد الوىاب ابؼستَم: الصهيونية كالنازية كنهاية التاريخ، ص ((3
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فالفقراء في ، وظفت الداروينية الاجتماعية في تبرير المشروع الامبريالي الغربي على صعيد العالم بأسره"
ن أثبتوا أف مقدرتهم على المجتمعات الغربية وشعوب آسيا وإفريقيا، والضعفاء على وجو العموـ ىم الذي

البقاء ليست مرتفعة، ولذا فهم يستحقوف الفناء أو على الأقل الخضوع للؤثرياء ولشعوب أوربا الأقوى 
 .(1)والأصلح"

دعاة الداركينية الاجتماعية قاموا بنقل فرضيات داركين من عالم الطبيعة إلى عالم الإنساف، كقرركا   معتٌ ذلك أف
أف منطق ابغياة في الطبيعة لا بىتلف عن منطق العلبقات بتُ الشعوب، فالأقول كالأكثر ملبئمة ىو الذم من 

واىب كالأعراؽ. كالطبيعة دائما تنتخب كالمجتمعات ليسو متشابهتُ في ابؼ حقو أف يهيمن، باعتبار أف الأفراد
الأجدر كالأفضل، كمن  ابغكمة كابؼنطق كالعدالة أف يسود، كبذلك فقد أعطوا تبرير للهيمنة الغربية على الشعوب 

 الضعيفة، كقاموا بتسويغ إبادة تلك الشعوب بحجة عدـ قدرتها على حفظ بقائها.
تي أدت إلى انتصاره إلى بقية أعضاء نوعو فيتحوؿ التفوؽ إلى إف النوع الذم يتغلب على غتَه ييورًث الصفات ال

عنصر كراثي، كبذلك فلب بؾاؿ للحديث عن  بساثل بتُ الأعراؽ كالمجتمعات  كالأنواع كالأفراد، فمع مركر الوقت 
بشة كبسبب عامل التطور سنصبح أماـ كائنات كبؾتمعات أكثر رقيا من غتَىا، بسبب عاملي التطور كالوراثة، كمن 

يكوف للتفاكت كابؽيمنة أساس كراثي حتمي، كإذا كاف الإنساف الأبيض ىو أخر ما كصل إليو التطور فإف لو 
 حقوؽ مطلقة، لأف الطبيعة انتخبتو.

 .التبرير الثقافي لمعنصريةالمطمب الرابع: 
متينا من أسس ابؼركزية  لقد كاف العامل الثقافي عامل رئيسي في تغذية العنصرية، كشكٌل ىذا العامل أساسا معرفيا

الأكربية بوجو عاـ، حيث بيكن ابغديث عن عدة عوامل ثقافية سابنت في تشكل خطابات العنصرية، فبالعودة 
إلى تاريخ الشعوب الأكربية بقد أف اليونانيتُ كالركماف كانوا ينظركف إلى أنفسهم باعتبارىم الوحيدكف ابؼتمدنوف 

 كغتَىم  برابرة .
العنصرية في أكربا أخذت مداىا أكثر مع نهايات القرف ابػامس عشر كصارت جزءا من  كبيكن القوؿ بأف

 الأدبيات الغربية، حيث يشتَ أحد ابؼفكرين الغربيتُ إلى ىذا قائلب:

                                                           
 .257نفسو، ص (1)
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فقد أصبحت أسلوبا للحياة لدى القارة  1500"أما العنصرية في المجتمع الغربي الحديث بعد حوالي عاـ 
 .(1)م في القارات التي فتحوىا"التي يسكنها الأوربيوف ث

يتضح من خلبؿ ىذا النص أف أغلب الأكربيتُ أفرادا كانوا أك بصاعات كلاسيما بعد عصر الكشوفات ابعغرافية،  
كانوا برت تأثتَ الفكر العنصرم عن كعي أك عن غتَ كعي، بذلك كشكلت العنصرية بؿددا من بؿددات ذىنية 

 سعيد يطلق ىذا ابغكم: كل ىذا جعل إدكارد  كتفكتَ الأكربي.
"إف كل أوربي كاف فيما يستطيع أف يقولو عن الشرؽ، عنصريا امبرياليا ومعتنقا للمركزية العرقية بصورة شبو  

 .(2)كاملة"
يتضح من خلبؿ ىذا ابغكم، أف ادكارد سعيد كبفن خلبؿ استقراءه لتاريخ الفكر الغربي قد كصل إلى نتيجة 

 كابؼركزية الأكربية سواء أقركا بذلك أـ لم يقركا.، كاقعوف برت تأثتَ العنصرية العرقيةمفادىا بأف كل الأكربيتُ 
، كما (3)الثقافة ىي التي تصنع العرؽ كليس العرؽ ىو الذم يصنع الثقافة كلذلك تصدؽ الفكرة القائلة بأف

 يدحض فكرة العرؽ ىو أف:
طالما أف الأولى تعُد بالآلاؼ والثانية " ثمة ثقافات إنسانية أكثر بكثير من الأعراؽ البشرية، 

 .( 4)بالوحدات"
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف العرؽ ليس ىو ابؼسؤكؿ عن الثقافة كما أكد أنصار نظرية الطبائع، بل العكس ىو 
الصحيح، فلو كاف العرؽ ىو ابؼسؤكؿ عن الثقافة لوجدنا عدد الثقافات يساكم عدد الأعراؽ، كىذا غتَ موجود 

 الثقافات أكبر بكثتَ من عدد الأعراؽ. لأف عدد
إذف إف أطركحة الصفاء العرقي ىي أطركحة سابنت في صياغتها عناصر ثقافية بزص البيئة الأكربية، حيث كجدت 

 جذكرىا في الديانتتُ ابؼسيحية كاليهودية، كفي الثقافة اليونانية .
شيطنة، كىذا بخلبؼ البياض الذم كاف رمزا للطهارة فقد ارتبط السواد في الديانات الأكربية بابػطيئة كالإثم كال

 كالتوبة كابؼلبئكية.

                                                           
 .87كافتُ رايلي: الغرب كالعالم، مرجع سابق، ص  (1)
 .321،320إدكارد سعيد: الإستشراؽ، مرجع سابق،  ص ص ((2

 . 8-5أنظر ستًاكس: العرؽ كالتاريخ، مرجع سابق، ص ص (3)
 .7نفسو، ص ((4
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فضلب عن ذلك  فقد بضلت مدلولات السواد معاني سلبية في قاموس أكسفورد للغة الإبقليزية مع نهايات القرف 
 .(1)ابػامس عشر مثل: قذر، ملوث، بفيت، شرير، فاسد، أثيم، شرير، بكس، فاسق ،مرعب...

الثقافة الأكربية قد شجعت بطريقة مباشرة أك غتَ مباشرة الأفكار العنصرية ضد الأفارقة كالسود كبذلك تكوف 
 عموما.

كما أف أثر التطور العلمي كالتكنولوجي الذم حققتو الشعوب الأكربية  بداية من عصر النهضة، كما تبعو من قوة 
غرافية كاحتلبؿ شعوب، ساىم في تشكل عسكرية كتسيٌد للبحار كالمحيطات، كما نتج عن ىذا من كشوفات ج

خطابات ابؽيمنة كالتمركز، فلب أحد ينكر كظيفة القوة، كلكن  العوامل الثقافية أكثر تأثتَا من القوة، حيث يضع 
 أحد ابؼفكرين الغربيتُ الاستنتاج التالي:

وف في استرقاؽ الأوربيين "لا توجد أية مؤشرات قوية في الثقافة الإفريقية، تدؿ على أف الأفارقة كانوا سيرغب
وقهر الأمريكيين، فالثقافات الإفريقية بصفة عامة كانت أقل انشغالا بالسلطة والإنتاجية من الثقافة الأوربية، 
كما أف احتماؿ أف ينظر الإفريقيوف إلى الأوربيين على أنهم دوف البشر أو مجرد موضوعات للبستغلبؿ  

اىتماما بالغزو العسكري والسيطرة وأكثر ميلب إلى التفكير في  كاف ضعيفا، أما الأوربيوف فكانوا أكثر
 .(2)الإطار العنصري"

بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أف أىم عامل لتشكل العنصرية كاختزاؿ الأخر ىو العامل الثقافي، 
لو الأكربيوف بالشعوب كيضرب مثلب على ذلك بأف الأفارقة لو كاف بؽم الفرصة كامتلكوا القوة، فلن يفعلوا ما فع

الضعيفة في إفريقيا كأسيا كأمريكا، لأف الثقافات الإفريقية في عمومها لم يكن بؽا اىتماـ بالسلطة كحب ابؽيمنة،  
كما أف احتماؿ أف يكوف للؤفارقة نظرة استعلبء ترل غتَىم  دكف مستول البشر احتماؿ ضعيف كغتَ كارد، 

طقية للثقافة الأكربية، بدعتٌ أف العامل الثقافي ساىم فيها أكثر من كل كلذلك فالعنصرية لم تكن إلا نتيجة من
 العوامل.

إضافة إلى العوامل الثقافية السابقة، فقد ساىم نشوء القوميات الأكربية بدءا من العصر ابغديث في تقوية 
ىا، فالصفاء العرقي يظهر الانتماء العرقي، كالإحساس بالتمييز كالصفاء، كىي ظاىرة بستاز بها أكربا أكثر من غتَ 

                                                           
 . 90أنظر كافتُ رايلي: الغرب كالعالم، مرجع سابق، ص (1)
 .89،88نفسو، ص ص  ((2
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ثلى بؽذه الوحدة الأصلية كالعضوية للجماعة، كالذم يؤدم إلى نظرية التطرؼ القومي 
ي
ىنا على أنو الصورة ابؼ

 .(1)كالسيادة ابؼطلقة
إذ تعتبر القومية عامل ثقافي مهم ساىم في تشكل النظريات العرقية كالتمركز حوؿ الذات، باعتبار أف كل قومية 

ابغفاظ على عناصر ابؽوية كتطويرىا مثل: الثقافة كاللغة كالتًاث كالدين، كابؼصتَ ابؼشتًؾ، كالتاريخ، أم تهدؼ إلى 
أف ىدؼ كل قومية ىو ابغفاظ على مقومات الأمة كالدكلة، كانطلبقا من ىذا كانت فكرة القومية عامل مهم في 

 حركة التاريخ.
برير العنصرية كىو دكر بعض الأبحاث في ميداف فقو اللغة، أك كما بيكن أف نشتَ إلى عامل ثقافي أخر ساىم في ت

ما يصطلح عليو بالفيلولوجيا، كالذم عيرًؼى منذ القرف الثامن عشر، حيث بينت الأبحاث في ميداف فقو اللغة 
أم أف  الفركقات كالتمايز بتُ اللغات الأكربية، كخاصة الآرية كاللغات السامية، كجود تفاكتا بتُ ذىنيتتُ كعرقتُ،

 مسألة اللغة كظفت أيضا لتبرير التفاكت العرقي.
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .143أنظر برىاف غليوف: نظاـ الطائفية من الدكلة إلى القبيلة، مرجع سابق، ص(1) 
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 المعرفية لممركزية الأوربية عند ىيجلالأصول             الفصل الثالث:        

 مصادر فكر ىيجل:            المبحث الأوؿ

 مصدر الفلسفة اليونانية.        المػطلب الأوؿ:
 مصدر الديانة ابؼسيحية.        المطلب الثاني:

 مصدر الفلسفة ابغديثة.        المطلب الثالث:
 مصدر أحداث العصر.        المطلب الرابع:

 الأصوؿ المعرفية للمركزية الأوربية عند ىيجل    :المبحث الثاني

 .فلسفػػػػػػة الػػركح:     1الأصل             المػػطلب الأوؿ:

 .ابؼنهػػػػج ابعدلػػي:     2الأصل             المطلب الثاني:

 الوعػػي بابغريػػػة.   : 3الأصل             المطلب الثالث:

 .فػػكرة الدكلػػػػػػػػة    : 4الأصل             المطلب الرابع:

 .نػظريػػة العقػػػػػل:    5الأصل           المطلب الخامس:

 .نظرية التػػػػػػقػدـ    :6الأصل           المطلب السادس:

 الأساس ابعغرافي.:    7الأصل             المطلب السابع:

 للمركزية في النسق الديني عند ىيجلالمظاىر المعرفية       المبحث الثالث:

 موقع الدين في النسق ابؼعرفي عند ىيجل.             المػطلب الأوؿ:
 علبقة الفلسفة بالدين عند ىيجل.           المطلب الثاني:

 تقسيم ىيجل للؤدياف.           المطلب الثالث:
 ملبمح التمركز ابؽيجلي حوؿ ابؼسيحية.           المطلب الرابع:

 موقف ىيجل من الإسلبـ.         المطلب الخامس:
 تعقيب.المطلب السادس:        
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 المظاىر المعرفية للمركزية في النسق الفكري عند ىيجل          الرابع:المبحث 

 .أكربا مهد الفلسفة           المطلب الأوؿ: 
 أكربا مسرح التاريخ.           المطلب الثاني:

 ابؽيجلية ختاـ الفلسفات.           المطلب الثالث:  

 أكربا كانتهاء التاريخ.           المطلب الرابع:

 المظاىر المعرفية للمركزية في تصور ىيجل للؤخر   المبحث الخامس:

 التقسيم ابؼركزم بعغرافية الأجناس.             المػطلب الأوؿ:
 نظرة ىيجل إلى الصينيتُ.في ابؼركزية              المطلب الثاني:

 نظرة ىيجل إلى ابؽنود.في ابؼركزية              المطلب الثالث:
 نظرة ىيجل إلى فارس. في ابؼركزية              الرابع:المطلب 

 نظرة ىيجل إلى الأفارقة.في ابؼركزية           المطلب الخامس:
 نظرة ىيجل إلى العرب كابؼسلمتُ.في ابؼركزية           المطلب السادس:

 نظرة ىيجل إلى ابؽنود ابغمر.في ابؼركزية             المطلب السابع:
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 الفصل الثالث: الأصول المعرفية لممركزية الأوربية عند ىيجل
تكتسي فلسفة ىيجل أبنيتها من كونها تيقسم الفلسفة الغربية إلى حديثة كمعاصرة، بل إف ىيجل في حد ذاتو 
حديث كمعاصر في نفس الوقت، لذلك بسثل ابؽيجلية بغظة حابظة في تاريخ الفلسفة، إذ تكتمل فيها الفلسفة 

ة التي بدأت مع ديكارت، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل بيكن اعتبار ابؽيجلية بذاكزا للفلسفة ابغديثة ابغديث
كحلب لأىم اشكالياتها، كخاصة ثنائية ابؼادة كالركح، كمنها تبدأ الفلسفة ابؼعاصرة، باعتبارىا تستَ في فلك ىيجل، 

رؾ فكر الكثتَ من الفلبسفة أمثاؿ كتَكيكارد إما تأييدا أك بذاكزا، حيث كاف التعارض مع النسق ابؽيجلي بؿ
كنيتشو كغتَىم. كإذا كاف من الصعب أف يرتبط عصر بأكملو بأحد الفلبسفة، لكن في حالة ىيجل يبدك الأمر 
بفكنا، حيث لم يكن ىيجل بؾرد جزء من مرحلة، بل يشكل بذاتو مرحلة تاربىية متكاملة. فهو أرسطو العصر 

تسع مذىبو لتفستَ كل ما في الوجود كابغياة الإنسانية من ظواىر متشابكة، فنظامو ابغديث عند البعض، حيث ي
يط بجميع ميادين ابؼعرفة، كيعيد بناء ابعوانب الأكثر اختلبفا في ابؼعرفة  الفلسفي ىو النظاـ الأكثر اكتمالا، لأنو بوي

و. كسنتناكؿ في ىذا الفصل الأصوؿ الإنسانية بواسطة ابعدؿ، كقد قيل أف الفلسفة ابؼعاصرة قد كلدت برت مظلت
سيتم تناكؿ ذلك في بطسة مباحث: الأكؿ بعنواف مصادر فكر ىيجل، ك  ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل،

كالثاني بعنواف الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل، أما ابؼبحث الثالث فجاء برت عنواف: ابؼظاىر ابؼعرفية 
الديتٍ عند ىيجل، بينما كاف ابؼبحث الرابع بعنواف ابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية في النسق الفكرم  للمركزية في النسق

 عند ىيجل، كبضل ابؼبحث ابػامس عنواف ابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية في تصور ىيجل للؤخر.

 مصادر فكر ىيجل المبحث الأول:
تتفق أغلب الدراسات على تقسيم مصادر تشكل الفلسفة ابؽيجلية إلى أربعة مصادر:ىي الفلسفة 
اليونانية، كالديانة ابؼسيحية، كالفلسفة ابغديثة، إضافة إلى بعض الأحداث التي عرفها عصر ىيجل كتركت أثرا كبتَا 

أم فيلسوؼ فهذا لا يلغي أبدا دكر على فكره، كما لا بهب أف يغيب عن أذىاننا أنو مهما كانت قوة كإبداع 
السياؽ الفكرم كالتاربىي الذم نشأ فيو، لذلك لا بيكننا أف نفهم ىيجل دكف العودة إلى ابعذكر الفكرية كالركافد 
الفلسفية التي اجتمعت لتيشكل نسقو الفلسفي، فالفلسفة ابؽيجلية تيعد أكثر الفلسفات الغربية ابغديثة اتصالا 

بؽا، كأكثرىا تأثتَا في الفلسفات اللبحقة، لذا فمن غتَ ابؼمكن أف نتحدث عن الأسس  بالفلسفات السابقة
ابؼعرفية للتمركز الأكربي بوجو خاص، كالبناء الكلي للفلسفة ابؽيجلية بصفة عامة دكف تسليط الضوء على أىم 
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لفكر ابؽيجلي عن العوامل ابؼصادر كابؼنابع الفكرية التي استقى منها ىيجل فلسفتو. كقد عبٌر أحد الدارستُ ل
 ابؼسابنة في تشكل فلسفة ىيجل بقولو:

"أما عن العوامل التي كاف  لها أثرىا في فكر ىيجل بصفة عامة، وعملت بصفة خاصة على تكوين منهجو 
الجدلي فهي كثيرة ومتشعبة، إذ يمكن أف يقاؿ بحق أف ىيجل تأثر بالتراث البشري كلو، قديمو وحديثو 

 .(1)د شكلو العقل الكلي على حد تعبيره"على السواء، فق
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف نشأة الفلسفة ابؽيجلية مدينة في تشكلها إلى عدة موارد بـتلفة، كمتأثرة بعدة 
مصادر، تأثر بها ىيجل صراحة أك ناقش أفكارىا أك نقدىا، حيث يشكل فكر ىيجل نقطة التقاء الكثتَ من 

م فكر إنساني يتأثر كيؤثر، لأف الفكر الإنساني شبيو بسلسلة متصلة ابغلقات يتصل ابؼصادر، فالفكر ابؽيجلي ككأ
فيها ابؼاضي بابغاضر، كيتأثر فيها اللبحق بالسابق. فثراء منابع الفلسفة ابؽيجلية جعل أحد ابؼهتمتُ بالشأف 

، ىو نفسو الأساس ابؽيجلي كىو  "كلتً ستيس" يطلق حكم مفاده أف الأساس الفلسفي الرئيس في فلسفة ىيجل
 كبيكن حصر مصادر فكر ىيجل في أربعة مصادر أساسية ىي: (2)الرئيس في تاريخ الفلسفة.

 مصدر الفمسفة اليونانيةالمطمب الأول: 
بوتوم ىذا ابؼطلب على بعض النماذج اليونانية التي تأثر بها ىيجل كأخذ منها بعض أفكاره، كقد أردنا تبيتُ التأثر 

 النماذج الآتية: اليوناني من خلبؿ

 (:483-544ىيراقميطس) أولا: 
تيرجع أغلب ابؼراجع التي درست ابؼنهج ابعدلي جذكر ابعدؿ إلى الفيلسوؼ اليوناني ىتَاقليطس فيلسوؼ الصتَكرة 

 كالتغتَ كصراع الأضداد، فقد أقر ىيجل صراحة بأثر ىتَاقليطس عليو في قولو :
 .(3)تضنتها في منطقي"" لن تجد عبارة قالها ىيراقليطس إلا واح

ينطلق ىتَاقليطس من إبيانو بأف التناقض أساس الوجود، إضافة إلى قولو باللبمتناىي كىذا ما يلتقي فيو مع 
ىيجل، لذلك فلب عجب أف يصف "كيل ديورانت" ىتَاقليطس بهيجل اليوناف، لالتقاء الرجلتُ في الكثتَ من 

في ىيجل إعجابو   الشديد بهتَاقليطس، حيث يعتبره رجل ذك تفكتَ عميق.ابؼصطلحات كالأفكار، كلا بىي
 فتأثتَ ىتَاقليطس ظاىر بقوة في النسق الفلسفي ابؽيجلي، كلاسيما في فكرة ابعدؿ، لأف

                                                           
 .2007، بتَكت،3، ط32إماـ عبد الفتاح إماـ: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، ص (1)
 .2007، بتَكت،15، ص3، ط1أنظر كلتً ستيس: فلسفة ىيجل، ابؼنطق كفلسفة الطبيعة، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ ج ((2
 .47إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي، مرجع سابق، ص ((3
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 ىتَاقليطس يعتقد بأف ابعدؿ ىو بؿرؾ الوجود، حيث يصرح بأنو:
النسبي وىم شأف ذلك "لا شيء يبقى كما ىو، ولا شيء يبقى متطابقا من آف إلى آخر، وظاىر الثبات 

 .(1)الذي يجعلنا نعتقد أف الموجة المارة على سطح الماء تظل طوؿ الوقت ىي الموجة نفسها"
من الواضح أف ىتَاقليطس يريد أف يؤكد بأف كل ما في الوجود يتغتَ كلا شيء ثابت، فهو صائر دائما إلى غتَ ما 

قيقتو، فالأشياء لا تتوقف عن التحوؿ من صورة ىو عليو، كىذا التحوؿ من صورة لأخرل ىو جوىر الكوف كح
فالكينونة  لأخرل دكف أف تثبت على صورة ما لزمن كاحد، كليس ابؼطلق إلا ىذه العملية الدائمة التحوؿ.

فالتناقض عند ىتَاقليطس منبع كل حركة  ،كالعدـ  يتماىياف في الصتَكرة، فكل ما في الكوف يتحرؾ كبهرم كيتغتَ
 ككل حياة.

ىيجل، فكرة ابعدؿ التي تقوـ على القضية كنقيضها كصراع الأضداد، ك  أىم نقاط الالتقاء بتُ ىتَاقليطسإف من 
 بالإضافة إلى فكرة التغتَ، كابغركة.

كيظهر ىذا الإلتقاء كالإعجاب كالتأثر في أف ىيجل قد أطلق على ىتَاقليطس لقب أكؿ فيلسوؼ نظرم، باعتباره 
العالم، كأكؿ من بحث في نظرية ابؼعرفة كتساءؿ عن كيف يصل الوعي البشرم إلى أكؿ من بحث في كيفية كعي 

 .(2)عبر عن حقيقة الأشياءمعرفة الكلي الذم يي 

 ق م(494،434زينون الإيمي)  ثانيا:
كانت الفلسفة الإيلية كخاصة مع  زينوف كأسلوبو ابعدلي، بؿطة إعجاب ىيجل، لاسيما فكرتو القائلة كل سلب 

 ا بؽذه الفكرة من قيمة في ابعدؿ، إذ يقوؿ ىيجل:تعيتُ، بؼ
"إني لأجد  شيئا مثيرا عند زينوف وىو الوعي بأف سلب التعيين تعيين، بمعنى أف الإنساف  حين ينكر تعينا 
ما، فإف ىذا الإنكار أو ىذا السلب ىو نفسو تعيين جديد، فسلب الحركة يعني إثباتا لتعين جديد ىو 

 .(3)ثباتا للوحدة "السكوف، وسلب الكثرة إ
لا بىفي ىيجل في ىذا النص إعجابو بطريقة زينوف، لاسيما عندما حاكؿ ىذا الأختَ الدفاع عن مذىب 
أستاذه بارمنيدس في الوجود الذم يعتقد بالثبات كالوحدة، كذلك باستخداـ أسلوب غتَ مباشر، حيث أكد أف 

في نهاية ابؼطاؼ إلى نتائج  متناقضة. ابؼذاىب التي تعاكس توجو أستاذه أم التي تقوؿ بابغركة كالتعدد ستؤدم بنا 
                                                           

 .  1984، القاىرة، 70كلتً ستيس: تاريخ الفلسفة اليونانية، تربصة بؾاىد عبد ابؼنعم بؾاىد، ص(1) 
 .50أنظر إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((2
 .45نفسو، ص  ((3
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كىذا ينجر عنو القوؿ ببطلبنها كصحة رأم أستاذه. كىذا النوع من البرىاف ابعدلي يطلق عليو بلغة معاصرة البرىنة 
بابػلف، أم إثبات صحة قضية من خلبؿ تكذيب نقيضها. كىذا الأسلوب ابعديد في البرىنة جعل أرسطو يعيدي 

 بعدؿ، ككاف لزينوف بذلك الفضل في تفجتَ مشكلة التغتَ كالثبات.زينوف الإيلي مكتشف ا
أبرزىا أخيل كالسلحفاة، كمثاؿ السهم  ،ىذا كقد عمل زينوف على نفي ابغركة بعدة براىتُ كحجج طريفة

 الطائر.
كستُ كلقد رفض زينوف ابؼلبحظة ابغسية كدافع عن البرىاف العقلي، كأخذت الفلسفة اليونانية معو ابذاىتُ متعا 

الأكؿ  بسثلو ابؼدرسة الإيلية كالتي تقوؿ بالثبات كالوحدة، بزعامة بارميندس كتلميذه زينوف ،كالثاني بسثلو ابؼدرسة 
 الأيونية بزعامة ىتَاقليطس حيث حاكلت تأكيد الصتَكرة العامة للكوف.

كالزكاؿ، في حتُ أف ابغقيقة في إف زينوف كاف يعتقد مثل أستاذه بارميندس بأف عالم ابغس كىم باطل يعتًيو التغتَ 
 .(1)أصلها خالدة لا تتغتَ كلا تزكؿ، كلا تعرؼ الكثرة فهي ثابتة على صورة كاحدة، كىي شيء كاحد لا كثرة فيو.

كما أعجب زينوف بفكرة بارميندس القائلة بأف كل ابؼعارؼ الصادقة صدقا كليا ىي التي كانت من إنتاج العقل 
وف الإيلي تدرؾ بالعقل لا بابغواس، كىذه نقطة التقاء بتُ ىيجل كزينوف باعتبار أف ابؼطلق، فابغقيقة عند زين

ىيجل أعطى أبنية كبتَة للعقل كالركح، إضافة إلى إعجاب ىيجل بدنهج زينوف الذم يرل بأف ابغقيقة تتطور كفق 
 بؽذا يقوؿ: حركة جدلية حتى تصل إلى ابؼطلق.

ؿ الذي بدأ بو تاريخو، فقد كاف زينوف أستاذ المدرسة الإيلية التي "إف أىم ما يميز زينوف الإيلي ىو الجد
 .(2)وصل تفكيرىا الخالص عنده إلى حركة الفكرة الشاملة في ذاتها، وأصبح الروح الخالص للعلم"

يتضح من خلبؿ ىذا النص ابؽيجلي أف أىم فكرة أعجب بها ىيجل لدل زينوف الإيلي ىي قولو بابعدؿ، الذم 
 عند زينوف، إضافة إلى تأكيد الإيليتُ عموما بأف الوجود ابغقيقي ليس الوجود ابغسي، كبذلك  لابذسد بوضوح 

درؾ إلا بواسطة الفكر، كاعتقد زينوف بأف الوجود كاحد، كىو إلا بالعقل، كلا يي  الوجود ابغقيقي ييعرؼ بيكن أف
 كجود فكرم بؿض، كىي الفكرة التي أكدىا فيما بعد ىيجل.

 
 
 

                                                           
 .1935، القاىرة، 2، ط45،44أنظر أبضد أمتُ، زكي بقيب بؿمود: قصة الفلسفة اليونانية، ص ص ((1
 .43إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((2
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 (347-428فلاطون: )أ : ثالثا
لأنهم يشكلوف -كخاصة أفلبطوف كأرسطو -لا يكاد بىلو ابذاه فلسفي من تأثتَ أحد أساطتُ الفلسفة اليونانية

الأرضية الصلبة لانطلبقة التفكتَ الفلسفي ابؼمنهج، فقد كاف ىيجل كثتَ الانبهار بالفلسفة اليونانية، بدليل تربصتو 
 ف.للكثتَ من أعماؿ الفلبسفة اليونا

ك ييشكل أفلبطوف أحد الأركاف الأساسية للفكر ابؽيجلي، إذ يتفق ىيجل مع أفلبطوف في ابذاىهما ابؼثالي حيث 
عتبراف عنوانا بؽذا الابذاه، إضافة إلى ارتباط ابؼنهج ابعدلي بكل من أفلبطوف كىيجل، حيث تتمثل كظيفة ابعدؿ يي 

 ابؼعقوؿ، أك من ابعزئي إلى الكلي، أك من الأخص إلى الأعمعند أفلبطوف في الانتقاؿ التدربهي من المحسوس إلى 
 الأشمل، أك من ابؼادة إلى ابؼثاؿ.ك 

كلا بهد ىيجل غضاضة في أف يعتبر أفلبطوف بـتًع ابعدؿ كمكتشفو الأكؿ حيث يعتبر الفلسفة الأفلبطونية أكؿ 
 .( 1)فلسفة قدمت صورة علمية كموضوعية عن ابعدؿ

فكرة ابؼطلق عند ىيجل، فكلببنا يعتبر بأف ك  كبتَ بتُ فكرة الكلي عند أفلبطوف،كما بيكن إلتماس تقارب  
الكلي كابؼطلق ىو أساس الوجود، ضف إلى ذلك التقارب الكبتَ بينهما في مسألة ابعماؿ، حيث ينأل كل منهما 

 عن ابعماؿ ابغسي، كيرفع من شأف ابعماؿ الذم يعبر عن الركح أك ابؼثاؿ.
فقد أعجب ىيجل بنظرية ابؼعرفة عند أفلبطوف، كالتي تقوـ على التقسيم الثنائي للعالم: العالم إضافة إلى ما سبق 

عالم الزيف -في تصور أفلبطوف-ابغسي أك عالم الظل، كالعالم العقلي أك عالم ابؼثل، حيث بيثل العالم الأكؿ
 :كابػداع، بينما العالم الثاني ىو عالم ابغقيقة كالكماؿ.حيث يقوؿ أفلبطوف

 "إف الفرؽ بعيد بين المحسوسات وماىيتها، فإف ىذه كاملة في العقل من كل وجو،
المحسوسات ناقصة تتفاوت في تحقيق الماىية ولا تبلغ أبدا إلى كمالها)...(إف ىذه الماىيات بهذه و 

 .(2)المثابة معقولات صرفة "
كابؼعرض للفساد، كيرفع من شأف عالم ابؼثل بهذا يبدك أف أفلبطوف بوتقر العالم ابغسي ابؼادم ابؼزيف كابؼخادع 

كابغقائق الأبدية ابػالدة، كىذا العالم يناظر عالم الركح عند ىيجل، فقد اىتم أفلبطوف بالكلي الذم يوجد في 
كلذا لا بد من البحث عن ، سعى إلى تبيتُ أف العالم ابؼادم لا يشكل بذاتو حقيقة. بسبب فساده كتغتَهك  الفكر،

 ء ىذا العالم ابؼادم كالتي بظاٌىا أفلبطوف بابؼثل.حقيقة ما كرا
                                                           

 .2007، بتَكت،3، ط219،218العلوـ الفلسفية، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ص ص  ؾ ىيجل: موسوعةير أنظر فريد(1)
: تاريخ الفلسفة اليونانية، مرجع سابق، ص (2)  .91يوسف كرـ
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إف العقل فقط ىو مصدر ابغقيقة، أما الإحساس فهو مصدر ابػطأ كابػداع باعتباره يعرفنا على عالم 
ابؼوجودات ابعزئية ابؼزيفة، فابغقيقة تتمثل في الكلي الذم لا سبيل إلى إدراكو إلا بالعقل كحده، حيث يرتبط 

الكلي، كىذه مسلمة تتفق بشأنها جل الفلسفات ابؼثالية. كبيكن لنا أف نلمح تأثتَ فكرة عالم ابؼثل ابغقيقي دائما ب
 أك عالم ابغقيقة كالأفكار ابؼطلقة كالكمالات بسهولة في فلسفة ىيجل.

 ق م(: 384،322أرسطو)  رابعا:
علم الأكؿ أرسطو حصرناىا في أربعة بيكن القوؿ بأف ىناؾ بعض النقاط الأساسية التي تأثر بها ىيجل في فلسفة ابؼ

 أفكار كىي :
فكرة ابؼادة كالصورة عند أرسطو كالتي ترل بأف كل ما في الكوف يتألف من مادة كصورة، كبنا متلبزماف لا بؾاؿ  -أ

 للفصل بينهما إلا عندما يتعلق الآمر بالإلو باعتباره صورة بؿضة لا بزالطها مادة .
التي تقسم الوجود إلى كجودين، كجود بالقوة ككجود بالفعل، حيث قاؿ ىيجل  إعجابو بالفكرة الأرسطية  -ب

 بشأنها:
 .(1)" إف أروع ما عند أرسطو ىو توحيده بين القوة والفعل"

كقد كاف بؽذه الفكرة أثر عميق في الفلسفة ابؽيجلية، كقد عبٌر عنها ىيجل أحيانا بالضمتٍ كالصريح كأحيانا أخرل 
 الوجود بالقوة، كما ىو لذاتو أم الوجود بالفعل.بدا ىو في ذاتو أم 

إف أرسطو ييطلق على ابؽيولى أك ابؼادة الغتَ متشكلة، لفظ الوجود بالقوة، أما الصورة فهي كجود بالفعل، كالوجود 
ابغقيقي ىو الوجود بالفعل أم كجود الصورة كليس كجود ابؽيولى، باعتبار أف ابؽيولى أقل شأنا من  الصورة، 

 الي يكوف الوجود بالفعل أشرؼ من الوجود بالقوة.كبالت
إعجاب ىيجل بتصور أرسطو للذات الإبؽية أك ما يصطلح عليو بالمحرؾ الأكؿ أك ابؼطلق كما يتصف بو، إنو   -ج

صورة الصور، أم صورة خالصة بريئة بساما من ابؼادة، حيث يشتَ أحد ابؼهتمتُ بالفلسفة ابؽيجلية  إلى ىذا ابؼعتٌ 
 بقولو:

" والفكرة الأرسطية التي أود أف أشير إليها باعتبارىا فكرة أثرت تأثيرا مباشرا في فلسفة ىيجل ىي 
فكرة المطلق أو الله)...(فالله عند أرسطو لا يفكر في المادة ولكنو يفكر في الفكر وحده، وىو نفسو 

                                                           
 .62إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص (1)
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الوعي الذاتي والمطلق عند فكر، وموضوع تفكيره ىو الفكر ذاتو، فهو إذف يفكر في نفسو فقط، فالله ىو 
 .(1)ىيجل ىو أيضا الوعي الذاتي أو فكر الفكر"

الفكرة الرابعة التي يتفق فيها ىيجل مع أرسطو ىي فكرة التغتَ أك الانتقاؿ كالتطور من حاؿ إلى حاؿ     -د
 حيث أف:

" مذىب أرسطو وكذلك مذىب ىيجل مذىب تطوري، وكل منهما مبني على تصور واحد لطبيعة 
التطور، ىو أف التطور لا يعني انبثاؽ شيء جديد كل الجدة، وإنما يرى أرسطو أنو انتقاؿ من الوجود بالقوة 

 .(2)إلى الوجود بالفعل، بينما يرى ىيجل أنو انتقاؿ من الضمني إلى العلني أو الصريح"
إلى حاؿ، بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في قوؿ كل من أرسطو كىيجل بالانتقاؿ من حاؿ 

فالأشياء عند أرسطو تنتقل من حاؿ إلى أخر، كمن صورة إلى صورة بهدؼ الوصوؿ إلى أعلى صورة، كبهب أف 
نعلم أف الصورة تشكل الطاقة التي تدفع الأشياء إلى ابغركة كالتطور. كىذه الطاقة موجودة في الأشياء بالقوة منذ 

لبرتقاؿ مثلب كانت موجودة بالقوة ككامنة منذ البداية في البداية، كتصبح موجودة بالفعل حتُ تتحقق، فشجرة ا
بذرتها، كالتطور عند ىيجل ىو انتقاؿ الضمتٍ إلى الصريح كالعلتٍ، كحاؿ الطفل الذم يشكل رجلب في حالة  

 كموف كضمور، كيصطلح عليو ىيجل ما ىو في ذاتو، كبؼاٌ يتطور كيتحقق إلى الفعل يصطلح عليو ما ىو لذاتو.

 .مصدر الديانة المسيحيةثاني: المطمب ال
شكل الديانة ابؼسيحية إحدل مقومات ابؽوية الأكربية ككل، كأحد أىم الأصوؿ ابؼعرفية لفلسفة ىيجل عموما، تي 

كيظهر أثر الديانة ابؼسيحية بشكل لافت في فلسفة ىيجل، حيث  -كما سنرل لاحقا  -كلتمركزه الأكربي خصوصا
شكٌلة لفك

ي
ر ىذا الفيلسوؼ، فقد كرٌس ىيجل للدفاع عن ابؼسيحية أطوؿ أعمالو كشركحاتو، تعتبر أىم ابؼنابع ابؼ

بؼدة بطس سنوات، كبسيزه في الكلية البركتستانتية ىو السبب في ذلك،  (3)كلعل تكوينو الديتٍ في معهد توبنجن
 ىيجل لاىوتي أكثر كبلغ تأثره بابؼسيحية درجة أف ألبسو البعض لباس رجل الدين، كفي الكثتَ من الأحياف أيعتبر

عة للمسيحية، كإلى ىذا ابؼعتٌ يشتَ أحد الدارستُ منو فيلسوؼ، كأفٌ كل جهوده الفكرية ليست سول صورة مقنٌ 
 في قولو:

                                                           
 .37، مرجع سابق، ص1كلتً ستيس: فلسفة ىيجل، ج (1)
 .36نفسو، ص ((2
 معهد بركتستانتي لتخريج القساكسة في مدينة توبنجن الأبؼانية بولاية بادف فوربسبتَغ الأبؼانية. ((3
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"لا شك أف ىيجل تأثر بشكل ظاىر بالدراسات اللبىوتية، فقد كاف الدين موضع اىتمامو طواؿ 
 .(1)مطلع حياتو قسيسا"حياتو، وليس ذلك غريبا على رجل كاف يعد نفسو في 

بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في الاشتغاؿ الطويل بؽيجل بالديانة ابؼسيحية  بسبب تنشئتو الدينية، كقد 
بلغ ىذا التقارب بتُ الفلسفة ابؽيجلية كالدين ابؼسيحي إلى درجة إلغاء البعض كل فرؽ بينهما، كاعتبار فلسفة 

بالدين باعتبار أف  للدين قدرة كبتَة للتعبتَ عن ابؼطلق، لذا فقد كانت  ىيجل دين مقنعا. كيأتي تعلق ىيجل
أغلب مؤلفات ىيجل الشاب تتعلق بالدين على غرار دين الشعب كابؼسيحية، ككذلك حياة يسوع، إضافة إلى 

في فلسفة مؤلف ابؼسيحية كالدين الوضعي، ثم ركح ابؼسيحية كمصتَىا، إضافة إلى فينومينولوجيا الركح، كبؿاضرات 
 الدين...

برمل ابغقيقة ابؼطلقة، أم أنها الدين الذم يكشف فيو الإلو عن نفسو بساما على  -في تصور ىيجل -فابؼسيحية 
 .(2)ما ىو عليو، أم بوصفو ركحيا بؾردا، حيث يظهر بطبيعتو الكاملة

بروم كل الديانات السابقة  ىي الديانة التي تيعبر عن ابؼطلق، كىي -في تصور ىيجل–إذف إف الديانة ابؼسيحية 
بؽا، حيث تنصهر فيها كل الأدياف البشرية، باعتبار أف كل أبماط التدين البشرم السابقة، ليست سول تعبتَ عن 

 جانب من ابؼسيحية، كبدجيء ابؼسيحية نسخت كل ما قبلها.
أقرب إلى  ركح  - في اعتقاد ىيجل -ىذا كقد كاف ىيجل متعلقا بابؼذىب البركتستانتي، لأف ىذا ابؼذىب 

ابغداثة، كأفضل ميعبر عن قيم التنوير، كقد كاف ىيجل يرل في الكنيسة الكاثوليكية عائق أماـ ابغداثة كالتقدـ.ىذا 
 ابؼعتٌ ىو ما أشار إليو أحد الباحثتُ بقولو:

"الحقيقة أف غرض ىيجل كاف ىو الدفاع عن العقيدة المسيحية، وعرضها عرضا عقليا، أو إذا شئنا 
ريرىا)...( لم يكن العقل إذف ىو نقطة البداية عند ىيجل، بل كاف القنوت البروتستانتي والإيماف تب

المسبق، فهو يؤمن أولا بالدين المسيحي وبعقائده، إيمانا باطنيا بشهادة الروح على ما يقوؿ البروتستانت 
 .(3)إيمانا يقينيا مطلقا لا أثر فيو للشك أو التردد."

النص أف ىدؼ الفلسفة ابؽيجلية ىو إثبات العقيدة الدينية، كلذا كاف ىيجل أكبر  يتضح من خلبؿ ىذا
منافح عن الدين ابؼسيحي في تاريخ الفكر الغربي، فلم يكن ىيجل بفلسفتو معارضا للئبياف كالعقائد مثلما ىو 

                                                           
 . 32إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((1
 .2005، بتَكت، 3، ط196، ص2أنظر كلتً ستيس: فلسفة ىيجل)فلسفة الركح(، المجلد  ((2
 .1990، بتَكت، 4، ط149الغربي ابؼعاصر، صحسن حنفي: في الفكر  ((3
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نفس الوقت سعى إلى ابغاؿ عند جل فلبسفة التنوير، حيث أنو عمل على جعل العقل خادما للئبياف الديتٍ، كفي 
بناء الإبياف الديتٍ على أسس عقلية  متينة، كقد كاف منطلق ىيجل دائما ىو إبيانو بابؼسيحية على ابؼذىب 
البركتستانتي، كبالتالي كاف أقرب إلى رجاؿ اللبىوت، الأمر الذم جعل البعض يتساءؿ إف كانت الفلسفة ابؽيجلية 

 فلسفة أـ لاىوتا.

 .الفمسفة الحديثةمصدر المطمب الثالث: 
لعبت أفكار الفلبسفة المحدثتُ دكرا ىاما في تشكل الفكر ابؽيجلي، فالفلسفة ابغديثة كانت ابؼصدر ابؼباشر الذم 
استقى منو ىيجل الكثتَ من أفكاره، كسوؼ نتعرض فيما يأتي إلى أربعة بماذج  بدت لنا أنها أكثر أبنية، ككاف بؽم 

 فلسفة ىيجل.أثرىم البالغ كالعميق في تشكيل 

 (:1677-1632سبينوزا)  أولا:
بيكن أف نلمح تأثر ىيجل بسبينوزا من خلبؿ اعتقاده بأف الكوف كقوانينو ليست سول مظهر من مظاىر الله، أك 

، ابعوىر ابػالد كىي فكرة كحدة الوجود، أم توحد الذات الإبؽية مع الطبيعة، فلب يوجد سول جوىر كاحد ىو الله
خر، كبهذا يكوف سبينوزا قد بسكن من القضاء على الثنائيات ابغادة التي طبعت الفلسفة يوجد في كل شيء أ

البدف، الله كالعالم، كانطلبقا من ىذا بيكن القوؿ بأف جذكر فكرة ابؼطلق عند ىيجل بيكن ك  الديكارتية النفس
 تلمسها في فلسفة سبينوزا.

ور منطقو ابعدلي كىي الفكرة القائلة بأف كل تعيتُ كىناؾ فكرة أخرل  تأثر بو ىيجل من سبينوزا، ككانت بؿ
سلب، كىي فكرة بؿورية في النسق الفلسفي ابؽيجلي بشكل عاـ، لاسيما بعد أف قلبها ىيجل كحوبؽا إلى ما 

 يصطلح عليو بقوة السلب، كىو ما يشتَ إليو ىذا التحرير:
ؿ من صاغها في مبدأ واضح ىي القوؿ "والفكرة الأولى التي أخذ بها ىيجل واعترؼ صراحة أف سبينوزا أو 

بأف كل تعيين سلب)...( وىذا المبدأ من المبادئ الأساسية في الجدؿ الهيجلي، لأف ىذا الجدؿ يعتمد 
على القوؿ بأف الحد يعني السلب، وإف كاف ىيجل يضيف أليو مبدأ آخر سبق أف صادفناه عند زينوف 

كاف كل سلب تعيين، فاف كل تعيين سلب، وىكذا نجد   الإيلي وىو أف سلب التعيين تعيين، أي أنو إذا
أمامنا حركة تبدأ من إثبات شيء ما، وىذا الإثبات يعني النفي، إلا أف ىذا النفي يعني تعينا جديدا، وىذا 

 .(1)التعين الجديد سلب جديد يؤدي إلى تعيين جديد "

                                                           
 .66إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((1
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السبينوزية القائلة بأف التعيتُ ىو في يتضح من خلبؿ ىذا النص تأثر ىيجل في منطقو ابعدلي بالفكرة 
حقيقتو سلب، حيث أف كل التحديدات عبارة عن نفي كسلب، فتحديدنا لشيء ما يعتٍ فصلو عن أشياء، كنفي 
صفات أخرل عنو، فقولي أف الورقة بيضاء، يلزـ عنو أنها ليست سوداء كليست بضراء... بدعتٌ أف الإثبات بومل 

قد شكٌل مبدأ سبينوزا ك  ابؼقابلة بؼبدأ ابؼدرسة الإيلية القائل سلب التعيتُ تعيتُ، ىذا في جوىره النفي، كىي الفكرة
القائل كل تعيتُ سلب، إحدل منطلقات ابعدؿ ابؽيجلي باعتباره أداة للحركة بتُ الفكرة كنقيضها، كقد ابزذا 

كبالتالي يكوف ىناؾ مبدأ سبينوزا السابق عند ىيجل صورة معاكسة، كىي كل سلب ىو في حقيقتو تعيتُ، 
تضايف بتُ النفي كالإثبات، أك السلب كالإبهاب، كعليو يكوف منطلق سبينوزا: إثبات الشيء ىو نفيو، أما 
منطلق ىيجل  فهو عكس ذلك، أم نفي الشيء يعتٍ إثباتو، فنفي ابغركة في ابغقيقة ىو إثبات بؽا، كىذه ىي 

ق جديد، كىكذا فإف الإثبات يؤدم إلى النفي، كالنفي يؤدم طاقة السلب ابؽيجلية التي ىي في حقيقة أمرىا خل
 إلى إثبات جديد .

فضلب عن ذلك فإف فكرة اللبمتناىي عند ىيجل، ىي في أصلها  فكرة سبينوزا، كىي فكرة تركت أثر كبتَ في 
 فلسفة ىيجل كىو ما نفهمو من ىذا النص القائل:

سبينوزا أيضا، فكوف الشيء لا متناه يعني أنو غير محدود، "الفكرة الهيجلية عن اللبمتناىي مدينة بالكثير لا
ومن ثم فالشيء المعين ىو الشيء المحدد أو المحدود لأف التعيين تحديد، وسوؼ يؤدي بنا ذلك إلى 
نتيجة تقوؿ أف اللبمتناىي ىو اللبمتعين، فما داـ الشيء الذي لا تعين لو لا صفات لو كذلك من أي نوع، 

 . (1)صفة نصفو بها فإف اللبمتعين سوؼ يكوف في ىذه الحالة الفراغ الكامل"وما دمنا لا نجد 
يتضمن ىذا النص فكرة جوىرية مفادىا التأثر الكبتَ بؽيجل في فكرتو عن ابؼطلق أك الإلو  بفلسفة سبينوزا، التي 

سبب ذاتو، كىو ىي تعبتَ عن كحدة الوجود القائلة بأف اللبمتناىي كالوجود شيء كاحد، حيث أف ابعوىر ىو 
ىذا العالم ذاتو، فالإلو في فلسفة سبينوزا ليس ىو اللبمتعتُ كما ىو شائع في الأدياف كالفلسفات الكلبسيكية بل 

 ىو ابؼتعتُ بذاتو. كمهما يكن من أمر فإف سبينوزا ترؾ أثرا لا بيكن بذاىلو في فلسفة ىيجل.

 (1844-1724كانط )  ثانيا:
أنو من الصعب كعي ىيجل دكف ابؼركر على كانط، كذلك بسبب الأثر الكانطي يؤكد الكثتَ من الدارستُ   

كغتَه من الفلبسفة الأبؼاف، فأثر كانط جلي في فلسفة ىيجل، لاسيما في بداياتو الأكلى أم  ،الكبتَ على ىيجل

                                                           
 .44ستيس: فلسفة ىيجل، مرجع سابق، ص ((1
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يس على ىيجل ىيجل الشاب، كما بهب التأكيد عليو، أف الأثر الكانطي حاضر بقوة في كل ابؼثالية الأبؼانية كل
فقط، كبيكن تلمس ىذا الأثر عند كل من فيختو كشيلنج كذلك، فكانت الكانطية بدثابة النسغ الذم غذل ىذه 

 ابؼثالية، كىو ما عبٌر عنو ىيجل صراحة من خلبؿ قولو:
"إف فلسفة كانط تمثل الدعامة التي قامت عليها الفلسفة الألمانية الحديثة، ونقطة الانطلبؽ التي بدأت 

 .(1)نها "م
بومل ىذا النص فكرة أساسية مفادىا أف الفلسفة ابؽيجلية قد تطورت انطلبقا من الأسس التي بتٌ عليها كانط 
نسقو الفلسفي، حيث أف ىيجل كاف مولعا بفلسفة كانط كمطلعا عليها بشكل كبتَ، كىو أمر طبيعي لكل من 

 يشتغل بالفلسفة آنذاؾ .
ية برت تأثتَ الفلسفة الكانطية، كلاسيما مؤلفو الشهتَ الدين في حدكد فقد كانت جل كتابات ىيجل اللبىوت

العقل، فكتب ىيجل مؤلفاتو حياة يسوع، دين الشعب، قراءات في فلسفة الدين، نقد ابؼسيحية الوضعية، 
قده ظاىريات الركح، كما بهب أف نشتَ إليو أف ىيجل لم يهتم كثتَ بابؼسألة الإبستيمولوجية كما فعل كانط في ن

للعقل المحض، كإبما تأثر ىيجل باشتغاؿ كانط على الأخلبؽ كابعماؿ، كالعقل العملي، فعلى سبيل ابؼثاؿ لا 
برت تأثتَ الواجب الكانطي في الأخلبؽ، ككأف  1795ابغصر كتب ىيجل كتابو حياة يسوع الذم ظهر سنة

ؿ على قوة الأثر الكانطي في ىيجل في ىذا الكتاب يتحدث بلساف كانط، كىذا إف دؿ على شيء فإبما يد
ىيجل، خاصة في مرحلة الشباب، حيث اجتهد ىيجل ليوائم بتُ الأخلبؽ الكانطية، كتعاليم السيد ابؼسيح. 

 لذلك بيكن القوؿ أنو:
" من الصعب أف نفهم ىيجل دوف علبقتو بكانط)...(إذ يظهر اعتماد ىيجل على كانط في نفس النقاط 

ع أف نقوؿ أف ىيجل قد أفاد من كانط بصفة عامة في خمسة مواضع ىي نظرية التي كاف ينقده فيها ونستطي
 .(2)المعرفة، حدود العقل، الفهم، المتناقضات، المقولات"

يتضح من خلبؿ ىذا التحرير أف ىيجل قد أفاد من كانط في الكثتَ من ابؼواضيع. كلذلك فلب عجب أف 
ييصنف ىيجل بدعية فيختو كشيلنج  ضمن فريق الفلبسفة ابؼابعد كانطيتُ، كىو لا بهد حرجا في أف يضع نفسو 

                                                           
 .1970، القاىرة، 99، ص1زكريا إبراىيم: ىيجل أك ابؼثالية ابؼطلقة، ج (1)
 . 68،67إماـ عبد الفتاح إماـ: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ص ((2
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بعض أفكارىا، كإما برفض ضمن ىذا التصنيف، حيث أف فلسفتو تطورت بفضل الفلسفة الكانطية، إما بتبتٍ 
 يقوؿ:(1)البعض الأخر كنقده. ىذا التأثتَ ىو ما جعل صديق ىيجل ىولدرلتُ

"إننا إذا رجعنا إلى الأفكار المنتشرة في مذىب ىيجل لوجدنا أنها ترتبط ارتباطا وثيقا بالأفكار التي ذكرىا  
 .(2) كانط، فهي تسلك نفس الطريق ولكنها تسير إلى نهايتو"

خلبؿ ىذا القوؿ لأحد أصدقاء ىيجل ابؼقربتُ أف جذكر ابؽيجلية بيكن تلمسها في الكانطية، حيث يتضح من 
كجدت الفلسفة ابؽيجلية في كانط ابؼنطلق الأساسي للمثالية، كونها تبدأ من فكرة استقلبؿ العقل كأساس بؽذا 

 الابذاه الفلسفي.
جل من الكانطية: فكرة أف العقل ىو الذم يسود العالم كما بهب أف نؤكد عليو أف أىم الأفكار التي استلهمها ىي

كييشكلو، باعتبار أف العالم من إنتاج العقل، كأف ىذه العقوؿ الفردية للناس ما ىي إلا أجزاء من العقل الشامل أك 
 الكلي، فكل ابغقائق الإنسانية ىي من بناء العقل كىذا ما يعتٍ:

شرة، فإف كانط قاؿ بأف الحقيقة الواقعية ىي من تصميم العقل أولا، "التصوير المثالي للحقيقة الواقعية المبا
على أساس أف كل المعطيات الحسية لا بد أف تدخل في إطارات من صنع العقل، فالمبادئ الثلبثة 
الرئيسية  للحساسية وىي الزماف والمكاف والعلية، ىي إطارات عقلية قائمة في صميم العقل، وليست 

نفسو، وبالتالي لا توجد في معطيات الحس، وإنما تترتب معطيات التجربة وفقا لهذه موجودة في الواقع 
 .(3)الإطارات العقلية التي ىي من نسيج العقل نفسو"

العالم بسثيل من بسثلبت الذىن، كىذا  -برت تأثتَ كانط -بومل ىذا النص فكرة جوىرية تتمثل في اعتبار ىيجل 
كيتجلى ىذا من خلبؿ أف كل ابؼعطيات ابغسية لا بيكن إدراكها إلا من خلبؿ  يدؿ على التصور ابؼثالي للحقيقة،

مقولات قبلية عقلية خالصة، أم غتَ مشتقة من العالم ابػارجي، كىذه ابؼقولات القبلية ىي الزماف كابؼكاف 
طريق ابغواس،  كالسببية، كىي لا توجد في الواقع ابغسي، كلكنها شرط لكل معرفة بهذا الواقع، فكل ما يردنا عن

لا بيكن إدراكو إلا ضمن الإطارات العقلية السابقة، كبذلك تكوف كل بذربة من خلق العقل كبرت إشرافو كمن 
 ىنا يكوف ىيجل قد تأثر بهذه الفكرة الكانطية التي ترجع العالم إلى العقل.

                                                           
( أحد أشهر الشعراء في تاريخ الأدب الأبؼاني، ذك نزعة ركمانسية، درس اللبىوت في 1843،1770فريد رش ىولدرلتُ) ((1

 معهد توبنجن، ككاف صديقا مقربا بؽيجل كشيلنج.
 .68نفسو، ص ((2
 .576سفة، مرجع سابق، صبدكم: موسوعة الفل ((3
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ذا ما يعطيها نوع من الصدؽ كبالتالي فإف ابؼعطيات ابغسية ابػارجية قد ساىم العقل في تشكيلها كصنعها، كى
باعتبار الضمانة العقلية بؽا. فكل الأشياء ابؼوجودة في العالم ىي في النهاية من إنشاء العقل لأنو السبب في خلق 

 كتأليف النواميس التي تستَ الأشياء، أم أف التجربة نفسها من خلق العقل.
 إذف لقد تأثر ىيجل بكانط فأكد:

العقل، والعمل الأوؿ لهذا العقل ىو تأليف القوانين العليا التي تخضع  لهذه "أف العالم كلو من خلق 
 .( 1)الحقيقة الطبيعية المادية، كما تخضع لها الحقيقة العملية "

ما بيكننا فهمو من ىذا النص أف كل الأشياء ابؼوجودة في ىذا العالم ىي نتاج من نتاجات العقل ،لأف العقل ىو 
اء كجودىا، فبغتَ العقل لن تكوف ىناؾ بذربة كلا معرفة كلا قيم، فالعقل ىو الذم بىلق الذم يعطي بؽذه الأشي

كيؤلف تلك القوانتُ التي تتحكم في ىذه الأشياء، كمن ىنا يكوف للعقل دكر جوىرم في تنظيم التجربة، ففي 
 النهاية كل ىذا العالم بىضع لسلطاف العقل.

رية عند كانط كبسظهراتها في التاريخ، حيث قارف في كتابو بؿاضرات فضلب عن كل ذلك فقد تأثر ىيجل بفكرة ابغ
في فلسفة التاريخ بتُ تطور الإنساف كتطور الطبيعة، كتعبتَ عن تطور كعي الركح بابغرية، حيث بيكن تلمس 

 جذكر فكرة التقدـ في  فلسفة كانط أيضا حيث:
قلب، لذا فإف التقدـ المستمر سيشق طريقو "يؤكد كانط بأف الناس سيصبحوف بملؤ حريتهم أكثر فأكثر تع

 .(2)نحو الكماؿ"
بهرنا موضوع ىذا النص إلى القوؿ بأف مستَة الوعي تتحقق تدربهيا عبر مراحل متعددة.  فحرية الإنساف ستؤدم 

 -كما سنرل  -إلى مزيد من التقدـ كتغلب للختَ على الشر، كىي الفكرة ذاتها التي تضمنتها فلسفة الركح ابؽيجلية
لذلك بقد تقارب كبتَ في طرح كانط كىيجل، فقد ميٌز كانط بتُ المجتمعات الطبيعية الأقل تقدما كالمجتمعات 

 ابؼتحررة، كىو ما بقده عنو ىيجل باسم المجتمع الشرقي الذم لم يعي بحريتو، كالمجتمع اليوناني ابغر.
كانت باعثا كمنطلقا  ظاىر باطن.كما بيكن القوؿ بأف الثنائيات الكانطية حواس عقل، حرية ضركرة، 

للببذاه ابعدلي عند ىيجل، فبعض الدارستُ يعتبركف بأف الثنائيات الكانطية كانط ىي التي جعلت ىيجل يبحث 
 عن منهج ثلبثي أكثر رحابة.

 كمهما يكن من أمر فإف كانط كاف موردا أساسيا من موارد ابؼنهج ابعدلي ابؽيجلي.
                                                           

 .576نفسو، ص (1)
 .1993، بتَكت، 1، ط136جورج زيناتي: رحلبت داخل الفلسفة الغربية، ص (2)



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

138 

 .(1814-1762فيختو)  ثالثا:
ييعتبر فيختو أحد الفلبسفة ابؼؤثرين في فلسفة ىيجل بشكل كبتَ، لاسيما كأف فيختو من ابؼتأثرين بفلسفة  
ثل فلسفتو ركح الفلسفة الكانطية، كما يؤكد الكثتَ من مؤرخي الفلسفة، إذ ييقر فيختو في  كانط كذلك، حيث بسي

 رحها كتبسيطها للناس.الكثتَ من نصوصو صراحة بتأثره بفلسفة كانط، كبتكريس حياتو لش
إف فلسفة فيختو تقوـ على فكرة أساسية ىي الأنا ابػالص، كبذلك فهي فلسفة مثالية تهمش دكر الواقع، فلب قيمة 

 فقد: للعالم كالتجربة، إلا بدا بسثلو الأنا أك الذات العارفة.
الذات، وما نسميو حقيقة " انتهى فيختو إلى أف كل شيء من الذات والى الذات ينتسب، ولا شيء خارج 

خارجية وموضوعات خارجية لا يوجد في ذاتو بهذا الوصف، بل يوجد بوصفو لحظة من لحظات الأنا، 
فالموضوع ما ىو إلا الأنا  حين يضع نفسو في مقابل ذاتو، فهو يفصل في نشاطو شيئا يسميو الموضوع 

 .(1)وحاوؿ أف ينتصر عليو"
فيختو التي قد تصل إلى إلغاء العالم ابػارجي، فلب كجود للؤشياء إلا في ذكاتنا، يظهر من خلبؿ ىذا النص مثالية 

كأصبح الإنساف أماـ عالم كلو ذات، كلا كجود لأم موضوع، لأف كل موضوع في حقيقتو ىو جزء من الذات، 
 كبالتالي تكوف ىذه الذات ىي الوجود ابغقيقي، أما العالم فلب كجود لو خارج كعي الذات.

قد كاف لفيختو دكر كبتَ في تعزيز فلسفة كانط، حيث حاكؿ بعث النزعة ابؼثالية الكانطية كفصلها عن بعض إذف ل
الشوائب ابؼادية، كلذا بيكن القوؿ بأف ىيجل كجد في مثالية فيختو العامل ابؼساعد على تشكيل مثاليتو التي تقوـ 

 على مسلمة أف الفكر يصنع الواقع.
فق ىيجل مع فيختو من خلبؿ تأثر كل منهما بدذىب سبينوزا في كحدة الوجود، فقد كما بيكننا أف نلتمس توا

كجد سبينوزا ابغل بؼشكلة الثنائية التي عانت منها الفلسفة الغربية ابغديثة بدءا من ديكارت، كذلك من خلبؿ 
ا بين  هما في الذات ابػالصة .إقراره بالنزعة الواحدية متجاكزا بذلك مشكلة الثنائية بتُ الذات كابؼوضوع كموحدن

فضلب عن ذلك يظهر تأثر ىيجل بفيختو من خلبؿ بؿاكلة ىذا الأختَ إعادة إحياء الشعور القومي 
الأبؼاني، من خلبؿ نداءاتو إلى الأمة الأبؼانية، كلاسيما بعد معركة ايينا كىزبية ابعيوش البركسية أماـ نابليوف بونابرت 

 حيث يقوؿ فيختو:

                                                           
 .74إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((1
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ت لوثر وكانط وباستالوتزي، وأنتم وحدكم أيها الألماف من بين جميع الشعوب "إف ألمانيا أنجب
فإذا ىلكتم ىلكت معكم الإنسانية جمعاء  الحديثة حاصلوف على جرثومة التقدـ الإنساني بأظهر ما تكوف،

"(1). 
بأبؾاد يظهر من خلبؿ ىذا أف فيختو كاف بواكؿ إيقاظ الشعور القومي الأبؼاني، كذلك من خلبؿ تذكتَه 

عظماء أبؼانيا في ميداف الفكر، مثل مارتن لوثر زعيم حركة الإصلبح الديتٍ، كإبيانويل كانط فيلسوؼ أبؼانيا 
العظيم، إضافة إلى  "بستالوتزم" عالم التًبية الكبتَ، فحاكؿ فيختو أف يؤكد لأبناء كطنو أف دمائهم برمل صفات 

تذىب سيدل، كبهب أف يعملوا على سيادة الأمة الأبؼانية كتوحدىا  التقدـ كابؼدنية كابغضارة، فلب بهب أف يتًكوىا
 كحريتها، كقد ألف فيختو كتابو نداءات إلى الأمة الأبؼانية بؽذا الغرض.

كما اىتم فيختو بفكرة ابغرية كجعلها جوىرا للؤخلبؽ، متأثرا في ذلك بكانط، كبقيم الثورة الفرنسية، 
ات من حقبة لأخرل، ككل ىذه الأفكار سيوظفها ىيجل فيما بعد في نسقو كأكد على اختلبؼ ابغرية في المجتمع

 الفلسفي.
إضافة إلى ذلك فقد أعجب ىيجل باعتقاد فيختو بأف الإلو ابغقيقي ىو الإنساف، كأف ىذا الإلو يتجسد 

 في النظاـ ابػلقي، كفي ابغرية التي تتجسد في العالم شيئا فشيئا حسب درجة كعي كل بؾتمع.

 (1854-1775شيمنج)  رابعا:
إضافة إلى فيختو كىيجل ،حيث أف ركافد ، يعتبر شيلنج ثالث الفلبسفة ابؼثاليتُ الكلبسيكيتُ الأبؼاف بعد كانط

فلسفة ىيجل لم تتوقف عند فلسفة فيختو، كإبما تعدتو إلى فلسفة شيلنج، رغم أف ىذا الأختَ يقل سنا عن 
مثالية فيختو الذاتية ابؼتمركزة حوؿ الأنا ابػالص، إلى مثالية ىيجل، حيث مكٌن شيلنج ىيجل من الانتقاؿ من 

موضوعية تكوف فيها الطبيعة ركحا مرئيا أم خارجا بدكف داخل. ىذا كيؤكد ىيجل تأثره بشيلنج من خلبؿ ىذا 
 ابػطاب ابؼوجو لو:

ملي لا " لا تتوقع مني شرحا على كتابك فلست سوى تلميذؾ، فأنا أحاوؿ أف أدرس فيختو)...(لكن ع
 .(2)يستحق أف أتحدث عنو"

                                                           
 .434كميل ابغاج: ابؼوسوعة ابؼيسرة في الفكر الفلسفي كالاجتماعي، مرجع سابق، ص  (1)
 . 2002، مصر، 25بنسر، أندرزبهي كركز: ىيجل، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، صليود س (2)
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يتضح من خلبؿ ىذا القوؿ أف ىيجل لم بىف  تأثره بشيلنج، فأكد بأنو أحد تلبميذه، رغم أنو يفوقو 
 سنا كأف كل بؿاكلاتو لدراسة مثالية فيختو لا تستحق الذكر مقابل أعماؿ كشركح شيلنج.

وضوعية للعقل، كخاصة في ميلو إلى كحدة الوجود، لقد كاف شيلنج يعتقد بأف ابؼوجودات ابؼادية ىي الصورة ابؼ
.إف شيلنج يعتقد (1)رغم ميل شيلنج إلى دراسة فلسفة الطبيعة بخلبؼ ىيجل الذم كاف مولعا بفلسفة التاريخ

 بأف:
" الروح المطلق يظهر أولا على ىيئة روح ثم على ىيئة الطبيعة، ومن ىنا نجد شيلنج يتجو اتجاىا واقعيا 

 .(2)ومثاليا"
يتضح من خلبؿ ىذا أف شيلنج يزاكج بتُ الذات كابؼوضوع، كلا يقتصر على الذات فقط كما كاف 
فيختو يعتقد، بدعتٌ أف فلسفتو ليست فلسفة مثالية خالصة تنكر كجود العالم ابػارجي، كما أنها ليست فلسفة 

شيلنج يزاكج في فلسفتو بتُ ما ىو كاقعية خالصة تؤكد بالاستقلبلية التامة للعالم ابػارجي عن الوعي الإنساني، ف
 مثالي كما ىو كاقعي.

كتابو الفرؽ بتُ نسق فيشتو كنسق شيلنج، كيظهر من خلبؿ عنواف   1801ىذا كقد كتب ىيجل سنة 
 ىذا الكتاب اىتمامو الكبتَ بفكر ىذين الفيلسوفتُ.

لتُ بدعهد توبنجن أثناء لقد كانت بداية العلبقة بتُ شيلنج كىيجل، إضافة إلى الشاعر الركمانسي ىيلدر 
دراسة اللبىوت كالفلسفة، ككاف شيلنج في مرحلتو الأكلى يوحد بتُ الطبيعة كالذات الإبؽية، كيعتبر الطبيعة بذليا 
لله، كطريقا بؼعرفة الله، ككاف يرل بأف جوىر التاريخ كموضوعو ىو ابغرية، كمع تطور التاريخ  تتقدـ ابغرية كبذلك 

 .(3)نظاما كأقل عنفا يصبح حياة البشر أكثر
كما بذدر الإشارة إليو أف ىيجل عبٌر عن رفضو لبعض أفكار شيلنج، كقاـ بانتقادىا في كتابو ظاىريات الركح، 

 كبسبب ىذا الرفض كالانتقاد تقطع حبل الود بينهما، كانتهت العلبقة التي كانت بذمعهما.

 .مصدر أحداث العصـــر المطمب الرابع:
سنتطرؽ في ىذا ابؼطلب إلى أىم الأحداث كالظركؼ التي سابنت في تشكل الفلسفة ابؽيجلية، من منطلق أف    

لا فلسفة تنبثق من عدـ، فلم تكن فلسفة ىيجل أبدا كليدة الصدفة، أك مستقلة عن ابؼناخ السياسي كالثقافي 
                                                           

 .572أنظر بدكم: موسوعة الفلسفة، مرجع سابق، ص  (1)
 . 74إماـ عبد الفتاح إماـ: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((2
 .29،28أنظر بدكم: موسوعة الفلسفة، مرجع سابق، ص ص ((3
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يتأثر بدا عرفو المجتمع من أفكار  الذم عاش فيو الفيلسوؼ، حيث أف كل فكر ىو شهيد على عصره شاىد عليو،
كعقائد كحراؾ، كلذا فإننا نرل أنو من الضركرة بدكاف النبش في بعض أحداث عصر ىيجل لنقف عند أىم 

 المحطات التي كاف بؽا الأثر في تفجتَ قربوتو.
بتيارات  بحركات سياسية عظيمة، إضافة إلى حراؾ ثقافي بيوجك  كعلى العموـ فقد بسيٌز عصر ىيجل بزخم فكرم

كمذاىب كبرل، لذلك بيكن القوؿ بأنو شهد فتًة من أىم الفتًات حيوية في التاريخ الأكربي ابغديث. حتى قيل 
 بأف ىيجل كلد على مدافع نابليوف كطبوؿ بيتهوفن.

لذلك بيكن القوؿ بأف ىناؾ عدة عوامل لعبت دكرا حابظا في تشكيل فكر ىيجل فمن الناحية السياسية: تشتت 
سنة من  40توفي قبل ـ أبؼانيا إلى الكثتَ من ابؼقاطعات ابؼتصارعة بسثل بركسيا أبنها، مع العلم أف ىيجلكانقسا

كحدة أبؼانيا على يد بسمارؾ، كما شهد ىيجل اجتياح نابليوف بونابرت لأكربا كبؿاكلتو بسط نفوذه على كل 
كقد صرحٌ    كاف ىيجل يقطن بها كىي ايينا.اجتاحت قوات نابليوف ابؼدينة التي 1806القارة الأكربية، ففي سنة 

 في رسالة إلى صديقو بنتاـ :
"لقد رأيت الإمبراطور روح العالم ىذا ممتطيا صهوة جواده، يجوب شوارع المدينة ليتعرؼ عليها، إنو 
لإحساس رائع للغاية أف يرى المرء مثل ىذا الشخص، وقد تركز ىنا في نقطة واحدة ممتطيا جواده، ىذا 

 .(1)ص تمتد يده لتطوؿ العالم وتسيطر عليو "الشخ
يتضح من خلبؿ ىذه الرسالة انبهار ىيجل الكبتَ برؤية الإمبراطور الفرنسي نابليوف، كذلك لأف ىيجل يعتبره 

 بذسيد لإرادة الركح ابؼطلق، فنابليوف في اعتقاد ىيجل ىو أداة تتجلى فيها ابؼطلق.
 ورات العابؼية، كىي الثورة الفرنسية التي:فضلب عن ذلك فقد عاصر ىيجل أحد أىم الث

(تنادي ىي الأخرى بتمجيد الإنساف، فأثارت الحماس بين الشباب المثقف، 1789" قامت في فرنسا )
 .(2)حتى أف ىيجل ونفر من زملبئو أنشأ ناديا يعمل لبث مبادئ الثورة الفرنسية بين الطلبب"

يتضح من خلبؿ ىذا أف ىيجل جعل الوضع التاربىي ابؼتميز لأبؼانيا منطلقا لو، فأبؼانيا كانت متخلفة جدا 
بالقياس إلى فرنسا كابقلتًا، كلذلك برمٌس ىيجل لقيم الثورة الفرنسية، كتكوٌف  لديو تصور مفاده أف كحدة أبؼانيا 

كما بهب أف نشتَ إليو أف ىزبية نابليوف كانتكاسة قيم لن تتم إلا في ظل دكلة حديثة قوية تكوف بذسيدا للعقل، 
الثورة الفرنسية كاف لو أثره أيضا في تغيتَ بعض أفكار ىيجل، كىذا ما يبتُ أثر الأحداث السياسية التي بسيز بها 

                                                           
 .  2003، القاىرة، 75،74ىيجل: ظاىريات الركح، تربصة كتقدنً إماـ عبد الفتاح إماـ ص ص (1)
 .76إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص ((2
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عصره في توجيو فكره سواء عن كعي منو، أك عن غتَ كعي، كىو ما أثر سلبا على مشركعو الفلسفي الكوني الذم  
 اف يصبو لفلسفة نهائية دائمة كونية تتجاكز حدكد الزماف كابؼكاف .ك

بالتزامن مع حركة الاستدمار  الاستشراؽأما من الناحية الفكرية كالثقافية فقد شهد عصر ىيجل نشاط حركة 
الأكربي ابغديث، حيث اعتمد ىيجل على بحوث ابؼستشرقتُ كالرحالة كعلماء الإناسة في تشكيل معرفتو عن 

شعوب غتَ الأكربية، كلاسيما شعوب إفريقيا كأسيا كالقارة الأمريكية، رغم الثغرات الكبتَة في تلك ابؼصادر كعدـ ال
دقتها كبريزىا كعدـ موضوعيتها، كرغم تشكيك ىيجل بعض الأحياف في ىذه ابؼصادر إلا أنو لا بهد غضاضة في 

رديات ابؼستشرقتُ كالرحالة إلى شبو قوانتُ قارة للحكم العودة إليها عندما تعوزه ابغاجة إلى البرىاف، فييحوًؿ س
على ىذا الشعب أك ذاؾ، كبذلى ىذا من خلبؿ حديثو عن ثقافات كتقاليد الشعوب الأسيوية كالإفريقية جنوب 

 الصحراء.
من  الأبؼاني في عمومها عيرفت بنوع الاستشراؽإف السؤاؿ الذم يتبادر إلى أذىاننا في ىذا ابؼقاـ، ىو أف حركة 

الفرنسي كالإبقليزم، كلكن ىذا الأمر لم  الاستشراؽابؼوضوعية كالإنصاؼ، كعدـ التحيز، كالدقة، بابؼقارنة مع 
ينعكس في رؤية ىيجل لأبماط ابغياة كالتفكتَ عند الشرقيتُ عموما كخاصة ابؼسلمتُ، فكاف ىيجل يتكلم عن 

 إلى درجة أنو لم يدرجو في ترتيب الأدياف التي درسها.الإسلبـ بتجاىل ابهابياتو كالاستفاضة في كضع سلبيات لو، 
 فضلب عن ذلك فإف ىيجل عاصر ثورة كبرل في ميداف الفلسفة كىي:

" التي تلخص الخصائص العامة لعصر التنوير، وأعني بها الإيماف بقدرة العقل المطلق في الحكم على 
بها كانط وأطلق عليها اسم الثورة الأشياء وجعل مرد الحكم في كل شيء إليو، فهي تلك التي قاـ 

الكوبرنيقية، وجعل محورىا المقابلة بين الإنساف والعالم الخارجي وانتهى منها إلى أف الإنساف ىو المركز 
 .(1)وأف العقل ىو الأساس في جميع معارفنا"

دم بحرية الفكر تعليقا على ىذا النص بيكننا أف نقوؿ بأف ىيجل استفاد من مناخ عصر التنوير، الذم كاف ينا
كسيادة العقل الكاملة في تقرير مصتَ الأشياء، بعدما قيدتو السلطات الركحية كالزمنية، إضافة إلى ثورة كانط 

 النقدية التي توجت بجعل الإنساف القلب النابض للوجود كالعقل أساس كل معرفة.
الأدب كذلك، مع  كما عاش ىيجل في عصر بدأت تتشكل فيو ملبمح ابؼذىب الركمانسي في ميداف

نهايات القرف الثامن عشر، ككاف ىذا ابؼذىب يدعو لتجاكز العقل كالتقرب من العواطف كابؼشاعر كالتعلق أكثر 

                                                           
 .76نفسو، ص ((1
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بفكرة ابؼطلق كابغرية، إضافة إلى التًكيز على العاطفة كالطبيعة، لأف ىذه الأختَة كسيط بتُ الله كالإنساف، كما  
الفكر القومي لدل الشعوب الأكربية، فقد تأثر ىيجل كثتَا بصديقو الشاعر كاف للركمانسية تأثتَ كبتَ في نشوء 

 الركمانسي ىيلدرلتُ كخاصة في البدايات الأكلى بؽيجل فحملت مؤلفاتو الأكلى طابعا ركمانسيا كاضحا .
بتُ كما بذدر الإشارة إليو أف أىم الأفكار الركمانسية التي كجدت صداىا عند ىيجل ىي التطلع إلى الوحدة 

الأشياء، كاعتبار الوجود كل متًابط يستَ بكو غاية، إضافة إلى فكرة ابغرية كالاىتماـ بالتاريخ كحضور العاطفة في 
دراستو باعتبار أف العاطفة ىي الأداة التي بذعل ابؼؤرخ يتعمق في دراسة أحداث التاريخ كدراستو، كالربط بتُ 

 .(1)دؼ يستَ بكوه، كىو ليس قوة مادية عمياءالإنساني كالإبؽي ابؼثالي كالواقعي، فللكوف ى
بيكن أف نقوؿ في نهاية ىذا ابؼطلب أف ىيجل كاف ابن زمانو بامتياز، فاتصل بعصره اتصالا كثيقا كعميقا، كتأثر 
بالكثتَ من ابؼفكرين، كلكنو لم ينصهر في ىذه الأفكار، كلم بهعلها تطبعو كتطغى عليو، فقد بسكن بفضل عبقرية 

ريدة من أف يستوعب كل الفلسفات، كييقدـ فلسفة جديدة خاصة متكاملة لا بهاريها في إحكامها إلا متميزة كف
 النسق الأرسطي. حتى قيل عنو أنو أرسطو العصور ابغديثة .

حيث لم يكتف ىيجل باستقباؿ ىذه ابؼصادر بل جادبؽا كناقشها، فكاف متصلب بهذه ابؼصادر كمنفصلب عنها في 
إقراره بتأثره كإعجابو بالكثتَ من ابؼفكرين كالفلبسفة، إلا أنو لم يكن ينقل الأفكار فقط، بل   الوقت عينو، فرغم

للها كيناقشها كبوذؼ منها كيضيف إل  .يهاكاف بوي
إف ضركرة تأثر اللبحق بالسابق ضركرة تاربىية تفتًضها تراكمية ابؼعرفة الإنسانية. كبالرغم من تلك الضركرة إلا أنو 

نفي أصالة ىيجل الفلسفية حيث بسكن من ابعمع بتُ العديد من ابؼذاىب الفلسفية ابؼتضاربة، كىذا ما لا بيكننا 
 عبر عنو أحد أىم ابؼشتغلتُ بالفكر ابؽيجلي قائلب:

"ولكن ىيجل على الرغم من ذلك كلو، مفكر أصيل عميق، وإف كانت أصالتو لا تعني الجدة  فحسب 
فهي تتعرؼ على الحقيقة الماضية كلها وتستوعبها ثم تمضي لأنها جديدة وقديمة في آف واحد، 

فتتجاوزىا، ومن ثمة فموقفها من الفلسفات الأخرى لا ىو موقف حسد ولا عداء ولا ىدـ، ولكنها ترى 
في كل منها مظاىر أو جوانب للحقيقة لا بد من التعرؼ عليها والتشبع بها، وىي لهذا السبب فلسفة كلية 

 .(2)حقيقية"

                                                           
 .78،77أنظر نفسو، ص ص  ((1
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على ىذا النص بيكننا القوؿ بأف ىيجل استلهم ركح من سبقوه لا مضمونهم فكاف فكره نتيجة لالتقاء عدة  تعليقا
ركافد قدبية كحديثة، تراكمت فوؽ بعضها كبزمرت لتشكل فلسفة ىيجل. فلم يسمح ىيجل لأم تيار مهما  

لك ينم عن عبقرية فائقة كانت قوتو أف يقتلعو من جذكره، فكاف دائما ىو ىيجل بشخصيتو كبفلسفتو، كل ذ
مبدعة استطاعت أف تتغذل من نسغ كل ابؼوارد، لتزىر كتثمر كتقدـ فلسفة جديدة ىي فلسفة ىيجل كىيجل 

 كحده.

 .عند ىيجل ةالأوربي يةالأصول  المعرفية لممركز  لمبحث الثاني :ا
كالفلسفة الغربية ابغديثة عموما، بيكن القوؿ أف فلسفة ىيجل ىي أىم الفلسفات تأثتَا في تشكيل الأنا الأكربي، 

كقد كاف ىيجل حلقة الوصل بتُ الفلسفة ابغديثة كابؼعاصرة، حيث يعتبر من أعظم فلبسفة الإنسانية، ضارعت 
عبقريتو عبقرية أساطتُ الفلسفة اليونانية كأفلبطوف كأرسطو، كقد بلغ تقدير البعض بؽيغل إلى درجة اعتباره ىو 

ها. ىذا كقد مثٌل ىيجل بغظة فارقة في تاريخ الفكر الغربي كىي بغظة التحوؿ من الفلسفة ذاتها بلحمها كدم
القدنً إلى ابغداثة، لاسيما كأف فلسفتو توجت فلسفة القرف الثامن عشر، كبدأت فلسفة القرف التاسع عشر، كىي 

 فلسفة ظهرت في مرحلة من أشد مراحل التاريخ الغربي خصوبة كحركية في شتى ابؼيادين.
بسكن ىيجل من بناء نسق فلسفي متكامل ترتبط مفاىيمو ببعضها البعض، في التاريخ كالسياسة كابؼنطق  كقد

كالطبيعة كالأخلبؽ، كقد جسدت فلسفة ىيجل مثالا للعلبقة بتُ الفلسفة كالتاريخ. حيث زاكج بتُ الواقعي 
ة إلى التاريخ، انطلبقا من مبدأه الشهتَ: ابعزئي، كابؼعقوؿ الكلي، فهو ينتقل من التاريخ إلى الفلسفة، كمن الفلسف

"الواقعي معقوؿ كابؼعقوؿ كاقعي"، فجعل التاريخ ىو الاىتماـ الرئيسي للفلسفة، كبذلك كانت فلسفة التاريخ 
 ابؽيجلية ابؼيداف الأكثر انتشارا كالأكثر أبنية في فلسفة ىيجل .

 لفكره، إضافة إلى أنو يعتبر:ىذه ابؼكانة التي تبوأتها فلسفة ىيجل ىي ما يبرر دراستنا 
"قمة ما  وصل إليو الشعور الأوربي، فهو الذي يقسم العالم إلى معسكرين رأسمالي واشتراكي باعتبار أف 

 .(1) ماركس ىو أحد تلبميذه"
معتٌ ذلك أف فلسفة ىيغل انصهرت فيها جل الفلسفة الغربية من اليوناف إلى عصره، كما أثرت في أغلب 

ابؼعاصرة التي كانت تستَ في فلكو، كمن أبرز ىذه الفلسفات ابؼاركسية بوصفها فلسفة ثورية غتَت الفلسفات 
 الواقع السياسي كالاقتصادم كالاجتماعي ابؼعاصر.

                                                           
 .154عاصر، مرجع سابق، صحنفي: في الفكر الغربي ابؼ ((1
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 لقد عمل ىيجل على تأصيل التفوؽ الأكربي عرقيا كحضاريا كدينيا فكانت أكربا معو مسرحا للعقل. فقد:
فيلسوؼ غربي حديث في تعميق صورة التمركز الغربي القائم على أساس " أسهم ىيغل أكثر مما فعل أي 

الأحط في كل و  التفاوت بين الغرب الأسمى والأرفع عقليا وثقافيا ودينيا وعرقيا، والعالم الأخر الأدنى
ذلك، فصاغ بذلك غربا يتربع على ىرـ البشرية ويدفع باتجاه تثبيتها في وضع يمكنو إلى الأبد أف يظل في 

 .(1)قمة "ال
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ىيجل أحد أىم مهندسي كمنظرم التمركز الأكربي، فقد بذسدت ابؼركزية الأكربية 
بجلبء في مؤلفاتو، حيث جعل من أكربا عموما كبركسيا بالأخص النموذج الأرقى كالأكمل، كغتَ الأكربي ىو 

رة. كبذلك يكوف ىيجل قد كضع الأرضية الصلبة الأحط كالأدنى، فالأكربي مركز العالم كقمة التجسد للحضا
 للمركزية الأكربية التي تقوـ على تهميش غتَ الأكربي كالإنقاص من إسهاماتو في ابغضارة الإنسانية .

ركز كافة النشاطات ابؼعرفية في  لقد عمل ىيجل على بناء الأطر الفلسفية كابؼعرفية للمركزية الأكربية كاستطاع أف بيي
بذلك أكربيا بكل ما للكلمة من معتٌ. حيث شكٌلت أكربا  في نظره قلب ابغضارة كختاـ تطور  أكربا، ككاف

التاريخ البشرم، كانصهرت كاكتملت فيها كل ابؼعارؼ فالعالم في جهة، كأكربا في جهة أخرل، كعندما نقارف أكربا 
 بالعالم خارجها فكأننا نقارف بتُ الكماؿ كالنقص بتُ ابغضارة كابؽمجية.

ف ابؼركزية الأكربية عند ىيجل تستند إلى عدة أصوؿ معرفية انطلق منها للتنظتَ للتمركز الأكربي كتصنيفو إ
للمجتمعات، كىذا ما سنحاكؿ تسليط الضوء عليو في ىذا ابؼبحث الذم قسمناه إلى عدة مطالب رأينا بأنها 

تند إليها في تصنيف المجتمعات إلى مركز تشكل الأسس ابؼعرفية بػطابات التمركز الأكربي عند ىيغل، كركائز يس
كأطراؼ، كقد كضعنا ىذه الأسس في سبعة مطالب كاف الأكؿ بعنواف فلسفة الركح كالثاني بضل اسم ابؼنهج 
ابعدلي، أما ابؼطلب الثالث فقد كاف برت عنواف الوعػػي بابغرية، في حتُ كاف ابؼبحث الرابع برت عنواف فػػكرة 

التقػدـ، أما  نظريةابػامس بضل اسم نػظرية العقل، في حتُ بضل ابؼطلب السادس اسم الدكلة، بينما ابؼبحث 
 الأختَ فكاف بعنواف الأساس ابعغرافي.ك  ابؼطلب السابع

 .فمسفة الروح: 1الأصل المطمب الأول: 
ىي ابؼنطق أك ما يصطلح عليو ىيجل بعلم ( 2)يتشكل البناء الفلسفي ابؽيجلي من ثلبث أجزاء رئيسية

الفكرة في ذاتها، كفلسفة الطبيعة كالتي تهتم بالفكرة في بزارجها مع الطبيعة، كفلسفة الركح أك علم الفكرة في 
                                                           

 .146عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص ((1
كذلك انطلبقا من جدلو الثلبثي ابؼؤسس على  موضوعاتو.ك  إف ىيجل مولع بالتقسيمات الثلبثية لكثتَ من نظرياتو كأفكاره ((2

 تقريبا.ابؼوضوع، كنقيضو، كابؼركب منهما، كىذا في كل  أفكاره كنظرياتو 
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عودتها لذاتها، كقد شكٌل كعي ابؼطلق كتبيتُ بسظهراتو ابؼوضوع الرئيسي لفلسفة الركح ابؽيجلية، كما شكٌل منطلقا 
ركزية ىيجل الأكربية، كجدير بالذكر أف ميادين الفن كالدين كالفلسفة ىي ابؼيادين التي تتجلى فيها فلسفة معرفيا بؼ
 التي تيشكل أىم كأبصل ما في البناء الفلسفي ابؽيغلي .ك  الركح،

 كبوجو عاـ بيكننا القوؿ بأف فلسفة الركح عند ىيجل قد شكلت ميدانا خصبا لتجلي عقدة التمركز الأكربي كفي
نفس الوقت أساسا فكريا متيننا من أسس ىذا التمركز في ميادين الفن كالدين كالفلسفة، كما تظهر فيها بوضوح 
النظرة الإقصائية للؤخر. كيرل ىيغل بأف مسرح الركح ليس التاريخ ابعزئي الذم يهتم بشعب ما، كإبما التاريخ 

 الكلي كتطور الركح فيو، كىو ما نفهمو من قولو:
لينا أف نلبحظ منذ البداية أف الظاىرة التي نبحثها وىي التاريخ الكلي تنتمي إلى مملكة "ينبغي ع

الروح)...(فالروح ومجرى تطورىا ىي موضوعنا الأساسي، فمهمتنا لا تتطلب منا أف نتأمل الطبيعة بوصفها 
نشاىد الروح  نسقا عقليا في ذاتو، بل أف نتأملها من حيث علبقتها بالروح فحسب، فعلى المسرح الذي

 .(1)عليو وأعني بو التاريخ الكلي الذي تكشف الروح عن نفسها في حقيقتها الأكثر عينية"
يتضح من خلبؿ ىذا النص أبنية فكرة الركح في النسق ابؽيغلي حيث تشكل بسظهرات الركح كتطورىا الاىتماـ 

فيو عن ذاتها بجلبء، كبذلك يعتبر تاريخ يشكل التاريخ ابؼيداف الذم تلعب عليو الركح، كتكشف ك  الرئيسي بؽيجل،
العالم ابؼسرح الذم تكافح فيو الركح لتصل لإدراؾ نفسها، باعتبار أف الركح نفسها ىي بؾرل تاريخ العالم، كحتُ 
نتكلم عن الركح ىنا فإف ىيجل لا يقصد الركح الفردم، بل الركح الكلي ابؼتمثل في الدكلة، فالركح ليست ساكنة 

 في تطور لوعي نفسها، كلن يتستٌ بؽا ذلك إلا في إطار الزماف كابؼكاف .أبدا، بل ىي 
إذف إف ابؼيزة الأكلى للفلسفة ابؽيجلية كخاصة فلسفة التاريخ ىي اعتبارىا للتاريخ بذليا للركح، حيث أف غرض 

 الدكلة.الركح دائما ىو أف بذسد ذاتها في التاريخ، بهدؼ كعي نفسها، كسيتحقق بؽا ذلك في النهاية في 
إف خصائص الركح بيكن معرفتها من خلبؿ مقارنتها بضدىا، كىذا ما عبٌر عنو ىيجل في عدة نصوص لو يقوؿ 

 في إحداىا:
" يمكن أف نفهم طبيعة الروح لو ألقينا نظرة على ضدىا المباشر أعني المادة، فكما أف ماىية المادة ىي 

 (2)أو ماىية الروح ىي الحركة". الثقل، فإننا من ناحية أخرى يمكن أف نؤكد أف جوىر
                                                           

، 3، ط1،ج85،86تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ص ص، ىيجل: بؿاضرات في فلسفة التاريخ، العقل في التاريخ ((1
 . 2007بتَكت،

 .86نفسو، ص(2) 
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معتٌ ذلك أنو إذا كانت الأشياء تعرؼ بدا يضادىا كفق القاعدة القائلة " بضدىا تعرؼ الأشياء ". فإف 
الركح كخصائصها ستتضح لنا عند مقابلتها بضدىا أم ابؼادة، فإذا كانت ابؼادة بستاز بالثقل كبالتالي السكوف 

ف الركح ستتميز بابغركة كالتطور ابؼستمر بسبب ابغرية التي تتميز بها، كلذلك كالثبات أم العجز عن ابغركة، فإ
 اعتبرت فلسفة الركح بدثابة التاج الذم يزين فلسفة ىيجل كلها.

  كالسؤاؿ ابعدير بالطرح ىنا ىو ما ىي الغاية التي تتحرؾ من أجلها الركح؟ بهيبنا ىيجل فيقوؿ: 
ح وىي تعمل على اكتساب المعرفة بما تكونو بالقوة، وكما "إف ىدؼ التاريخ الكلي ىو عرض للرو  

أف البذرة تحمل في جوفها كل طبيعة الشجرة وطعم الفاكهة وشكلها، فكذلك تتضمن البوادر الأولى 
 .(1)للروح تاريخها كلو"

لكي  ىو مسرح لعرض الركح كما برملو بالقوة -في تصور ىيجل -إف الأمر اللبفت للنظر ىو أف تاريخ العالم 
يتحقق إلى الفعل، ككأنو ىنا يستعمل الفكرة الأرسطية في الوجود بالقوة كالفعل، كبذلك يكوف تاريخ العالم بدثابة 

الإمكانيات التي برملها بالقوة كتيعبر عنها شيئا فشيئا ك  الطريق الذم تعبره الركح للتعبتَ عن بؾموعة من الصفات
تها ابػاصة، أم أف الركح من البداية برمل إمكانات كبتَة ستيعبر عنها في كبالتدريج، فكأنها حتمية تريدىا بؽا طبيع

بؾرل التاريخ، كعليو يشكل التاريخ ميدانا لتعريؼ الركح عن ابغقيقة، كمن ىنا تنطلق رحلة الركح، كتشرؽ شمس 
جل في  ظاىريات الركح ابؼعرفة كتبدأ الركح في كعيها إلى أف تبلغ الوعي الكامل، كىو نفس ابؼعتٌ الذم عبٌر عنو ىي

 من خلبؿ قولو:
"كذلك الروح المتكوف يشتد عوده ببطء وبصمت قِبلَ الشكل الجديد، ويفتُ بنياف عالمو الفائت قسطا 

 .(2)بعد قسط"
إف ىذا النص ابؼقتضب بؽيجل يريد من خلبلو أف يبتُ بأف الركح ليست ثابتة بل ىي متطورة تتقدـ من شكل 

برملو في طبيعتها من صفات، كسيكوف منهج ابعدؿ ىو المحرؾ بؽذه الركح بكو الشكل قدنً إلى شكل جديد بدا 
 ابعديد الذم تتجو إليو.

ما بهب أف نؤكد عليو ىو أف الغاية الأساسية للتاريخ الكلي ىي دائما التحقق الفعلي للركح، كىذا ما نلمسو من 
 خلبؿ ىذا النص بؽيجل:

                                                           
 .87نفسو، ص ((1
 .  2006، بتَكت، 1، ط125ىيجل: فنومينولوجيا الركح، تربصة ناجي العونلي، ص((2
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نية )أعني في ذاتها (ومسار التاريخ كلو يتجو إلى جعل ىذا الدافع "لكنها غاية لا توجد إلا في صورة ضم
اللبشعوري دافعا شعوريا واعيا)...(وىذه المجموعة الهائلة من الإرادات والمصالح والأنشطة تشكل 
الأدوات والوسائل التي تستخدمها الروح لبلوغ ىدفها وىي تنقل روح العالم وتجعلو يتحقق بالفعل، وىذه 

 .(1)ست سوى اىتداء روح العالم إلى ذاتو وعودتو إلى نفسو في وجود عيني"الغاية لي
يتبتُ من خلبؿ ىذا النص أف الغاية التي تسعى الركح إلى برقيقها ىي غاية غتَ كاضحة إلا للركح، أم أف الأفراد 

د بؽذه الغاية، كالشعوب لا يعلموف عنها شيئا، رغم أف كل أكجو النشاط البشرم بدا برملو من تناقض ىي بذسي
فهي بدثابة أدكات لتحقيقها كنقلها من القوة إلى الفعل، أم أف الناس في سعيهم لتحقيق مصابغهم ىم في ابغقيقة 
بؾرد كسائل لتحقيق غاية أعم لا يعلموف عنها شيئا، كبهسدكنها بصورة لا كاعية، فقد يبدك ظاىريا أف أفعاؿ الناس 

م، كىم في ابغقيقة كاقعتُ برت تأثتَ غاية لا يعرفوف عنها شيئا، كىذا ما كحتى العظماء منهم نابذة عن إراداته
يسميو ىيجل خبث العقل أك دىاء العقل، إذ يتسلل العقل إلينا من انفعالات العظماء التي لولاىا بؼا كاف للتاريخ 

 كجود حيث يقوؿ:
قل الانفعالات لكي تعمل من "ومن الممكن أف نطلق اسم دىاء العقل على تلك الصفة التي يشعل بها الع

 .(2)أجلو "
معتٌ ذلك أف الركح تستعمل البشر كلاسيما الأبطاؿ كالعظماء لتحقيق غايتها، دكف أف يعي ىؤلاء بهذه الغاية، 
كدكف أف تكوف حاضرة في قصدىم، فهم في ابغقيقة بوققوف رسالة القدر، كبذلك فإف مكر العقل كخبثو بهعل 

فعابؽم أىداؼ الركح كغاياتها دكف كعي. كبذلك فإف كل أنواع النشاط الإنساني بؽا ىؤلاء العظماء بوققوف بأ
تبريراتها انطلبقا من مبدأ داخلي كامن في مسار التاريخ. فقد بومل فعل ما مهما كانت بساطتو، غاية أكبر بكثتَ 

لعقل بوفز دكافع العظماء بفا ىو موجود في نية فاعلو. إذف كل ما يقع، كاف لا بد أف يقع بالضركرة، فدىاء ا
 لتحريك التاريخ، كلتجسيد إرادة الركح الكلية، كىذا ما يلزـ عنو حتمية تاربىية صارمة ليس البشر إلا كسائل بؽا.

 إف ىذا ما بويلنا إلى التساؤؿ عن كيفية إدراؾ ىذا الركح كأين بيكن تلمسو؟ بهيب ىيجل:

                                                           
 .95سابق، ص  ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر ((1
 .104،103نفسو، ص ص ((2
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وح العيني لشعب ما، وما داـ روحا فلب يمكن إدراكو إلا " إنما ينبغي علينا أف نتعرؼ عليو بدقة ىو الر 
بطريقة روحية، أعني عن طريق الفكر، وىذا الروح ىو وحده الذي يتجلى في جميع أعماؿ ونزاعات ذلك 

 . (1)الشعب، وىو الذي يجاىد كي يحقق نفسو)...(ويصبح واعيا بذاتو"
التي بررؾ التاريخ كتستبطنو فلب بد لنا أف نعرفها كندركها،  كبذدر الإشارة في ىذا الصدد إلى أف الركح بدا أنها ىي

كلن يتستٌ لنا ذلك إلا عن طريق الفكر، لأف ىذه الركح ليست من طبيعة مادية بؿسوسة، كما بهب أف نشتَ إليو 
إف أف النظر الفلسفي القادر على كعي الركح ليس متاح بعميع الأفراد كالشعوب حيث لا يبلغو عامة الناس، إذف 

التاريخ في حقيقتو ىو عرض للركح، لأف الركح برمل بالقوة إمكانيات كبتَة ستعرضها في حقب التاريخ ابؼتعددة 
عندما تسمح ابؼرحلة بذلك. من أجل برقيق ابؽدؼ التي ربظتو كىو معرفة ذاتها، كبدا أف التاريخ مسرح لفاعلية 

خلبؿ الفكر، كمن خلبؿ ربط الفكر بالواقع، حيث  الركح كنشاطها فإف كل دراسة للتاريخ لا بد أف تكوف من
 يشكل التاريخ دائما تطورا للركح في الزماف، في حتُ بسثل الطبيعة تطوره في ابؼكاف.

 كبذلك فإف ما بهب أف تعرفنا إياه الفلسفة ىو:
ا "أف العالم الحقيقي ىو كما ينبغي أف يكوف، وأف الخير الحقيقي والعقل الإلهي الكلي ليس تجريد

فحسب وإنما ىو مبدأ عاـ حي قادر على تحقيق نفسو، ىذا الخير وىذا العقل  في أعظم صورة عينية 
لهما ىو الله، والله يحكم العالم، ولذلك فإف المضموف الفعلي لحكمو وتنفيذ خطتو ىو التاريخ الكلي 

 .(2)للعالم، وىذه الخطة ىي ما تسعى الفلسفة إلى فهمو "
  نص مغاير بؽيجل في مؤلف أخر لو يقوؿ فيو:كما بقد نفس ابؼعتٌ في

"في الواقع وحده الله ىو موضوع الفلسفة أعني أف غايتها معرفة الله، وىذا الموضوع مشترؾ بينها وبين 
 .(3)الدين، مع ىذه المفارقة وىي أف الفلسفة تنظره بالفكر، بالعقل، بينما ينظره الدين بالتمثل"

فكرة أساسية تتمثل في أف الله أك ابؼطلق ىو ابؼوضوع الأساسي يرتكز مضموف ىذين النصتُ على 
للفلسفة، كىذا أمر مشتًؾ بينها كبتُ الدين كالفن، كبذلك فهذه النشاطات ابؼعرفية الثلبثة كاحدة في جوىرىا 

ىو كمقصدىا كبـتلفة بالشكل فقط. فابؼوضوع الرئيسي للفلسفة ىو تعقل ابغق، كابغق ىو كحده ابؼطلق، كابؼطلق 

                                                           
 .146نفسو، ص ((1
 .108،107نفسو، ص ص ((2
 . 1986، بتَكت، 1، ط82ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، تربصة خليل أبضد خليل، ص( (3
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. فأبظى أىداؼ الفلسفة ىي التعبتَ عن ابؼطلق أك الإبؽي باعتباره أرقى حاجات الركح، كبذلك (1)كحده ابغق
يكوف الركحي كحده ابغقيقي، كبالتالي سيكوف العالم ابؼادم بؾرد تابع لو ككل ما ىو في العالم ىو بؾرد بسظهر من 

 بسظهرات الركح.
فلسفتو إلى ثلبث أقساـ رئيسية ىي ابؼنطق، كفلسفة الطبيعة لقد سبقت الإشارة إلى أف ىيجل قسٌم  

كفلسفة الركح، حيث يهتم ابؼنطق بصور الفكر كمقولاتو كآلياتو، أما فلسفة الطبيعة فتهتم بتوضيح الفكرة في 
كح بسظهرىا ابػارجي، في حتُ تبتُ فلسفة الركح بذسد الركح في الزماف، كإذا كاف يهمنا في ىذا ابؼقاـ فلسفة الر 

أم القسم الثالث، فإف ىيجل قد قسمها ىي أيضا إلى ثلبث أقساـ ىي الركح الذاتي، كالركح ابؼوضوعي، كالركح 
 ابؼطلق.

ىي الركح بؼا تكوف في الوعي الفردم، كيتعلق بكل الظواىر النفسية الفردية الذاتية  أك الركح في ذاتو:، الركح الذاتي
 عن الركح في حالة ضمور. إرادة كخياؿ كىي عبارةك  من ذاكرة ككعي

تشرع الركح في ابػركج من ذاتها فتنتج عابؼا خارجيا معنويا موضوعيا بهدؼ تنظيم  الركح ابؼوضوعي أك الركح لذاتو:
عالم الطبيعة من خلبؿ مؤسسات قانونية كأخلبقية، كنظم اجتماعية كعادات كتقاليد مثل الأسرة كالدكلة كالمجتمع 

 ابؼدني.
ن مرحلة الذات الفردم تتجو الذات للؤخر لتخلق عابؼا كلكنو ليس عالم مادم بل عالم ركحي فبعد الانتقاؿ م

ييعبٌر عن ابغياة العقلية الكلية للمجتمع، كبذلك ىي لا تعبر عن ذات فردية بل عن الذات الكلية أم بؼا ىو 
 .(2)مشتًؾ بتُ الأفراد دكف أف تكوف متعلقة بنزكات شخص أك طبقة ما

حيث بزتتم بو فلسفة الركح مستَتها، كىو عبارة عن تركيب للمرحلتتُ السابقتتُ. يتجسد في  لق:الركح ابؼط
ميادين معرفية ثلبثة ىي الفن، كالدين، كالفلسفة، حيث تشكل ىذه ابؼيادين جوىر فلسفة الركح ابؽيجلية. يقوؿ 

 عنو ىيجل:
لونا من الوعي البشري والوعي  "إف الروح المطلق بوصفو وجودا ذاتيا، لا بد بالضرورة أف يكوف

الفردي، إذ لا يمكن أف يكوف وجودا غير مشخص، بمعنى لا بد أف يكوف وعيا متحققا بالفعل موجودا في 

                                                           
 .2001، بتَكت، 3، ط66علم ظهور العقل، تربصة مصطفى صفواف، ص ىيجل: أنظر ((1

 .9،8، مرجع سابق، ص ص2أنظر ستيس: فلسفة ىيجل، ج (2)
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عقوؿ الأفراد أي في موضوع ما)...(إف موضوع الروح في ىذه الدائرة ىو الروح نفسها ولا شيء غير الروح 
 .(1)ح لنفسها"ذاتها، ومن ثم فالروح المطلق ىو تأمل الرو 

يتضح من خلبؿ ىذا النص أف الركح ابؼطلق لا يكوف إدراكو إلا عبر كعي إنساني، باعتبار أنو لا بد أف 
يكوف متجليا في شيء ما، كلذلك فوظيفة الركح ابؼطلق ىي بفارسة متأملة للركح نفسها بهدؼ إدراؾ ابؼطلق، أك 

حيث يكوف إدراكو عبر ثلبث طرؽ كىي الفن كالدين الله كسيكوف ذلك في النشاطات ابؼعرفية الإنسانية، 
كالفلسفة، كبهذا يكوف ىدفها كاحد ككسيلتها بـتلفة، حيث يعتبر الفن أحط ابؼراحل التي بيكن أف يدرؾ فيها 
ابؼطلق كيأتي بعده الدين، ثم في مرحلة ثالثة الفلسفة، التي بواسطتها بيكن إدراؾ ابؼطلق، بصورة مكتملة كنهائية، 

در الإشارة إليو أف ىيجل كانطلبقا من تقديسو للعدد ثلبثة كتوظيفو ابؼستمر لو، فإف كل من المحطات كما بذ
الثلبثة السابقة أم الفن كالدين كالفلسفة يقسمها إلى ثلبث مراحل، بسثل المحطة الأكلى في كل منها المجتمعات 

كبؽذا كانت فلسفة  نما بسثل المحطة الثالثة العالم ابعرماني،الشرقية، كبسثل المحطة الثانية العالم الركماني كاليوناني، بي
ىيجل في الركح أصلب فلسفيا متينا من أصوؿ مركزيتو الأكربية، إضافة إلى أف كل بؿطة من المحطات الثلبثة الفن 

ابؼباحث  كالدين كالفلسفة تشكل دائرة لنفسها بريل إلى الدائرة ابؼوالية، حيث سنتناكؿ ىذا بشيء من التفصيل في
 الآتية.

إف ىذه ابؼراحل تناظر تقسيم ىيجل لتطور العقل كالوعي الإنساني الذم تطرؽ إليو ىيجل في ظاىريات 
 الركح، الذم يعالج فيو انتقاؿ الركح من الوعي ابغسي إلى الوعي الذاتي، ثم العقل ابؼطلق مع ابعرماف.

ة، ىو فرؽ في طريقة التعبتَ فقط، حيث يكوف ما بهب التأكيد عليو أف الفرؽ بتُ الفن كالدين كالفلسف
التعبتَ في الفن بشكل حسي، بينما يكوف في الدين في حالة خشوع، كفي الفلسفة في حالة تأمل كبذريد، كبذلك 
فإف الانتقاؿ من الفن إلى الدين إلى الفلسفة ىو انتقاؿ من مستول إلى أخر )ابغسي، التخيلي، المجرد( فابكلبؿ 

بب التعارض بتُ ابؼضموف كالشكل بويلنا إلى دائرة أخرل ىي دائرة الدين، كبابكلبؿ الدائرة الدينية، دائرة الفن بس
ننتقل إلى دائرة الفلسفة التي ييدرؾ فيها ابؼطلق مباشرة دكف ابغاجة إلى بسثيلبت حسية أك صور بؾازية، إذ يتم 

لا للفلبسفة، أما الناس العاديتُ فيدركونو إدراؾ ابؼطلق بوصفو عقلب خالصا، غتَ أف ىذا الأمر غتَ متاح إ
 بدساعدة تعابتَ بؾازية، أم أف الوعي الفلسفي للحق في صورتو ابغقيقية غتَ بفكن لعامة الناس إدراكو.

                                                           
 .128،127نفسو، ص ص ((1
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إذف إف ركح العالم ييعبر عن نفسو في ثلبث مراحل متتالية: أكلا يعي ذاتو في الفرد)العقل الذاتي(، ثم يعي ذاتو في 
قل ابؼوضوعي(، كفي ابؼرحلة الثالثة يبلغ ركح العالم أعلى أشكاؿ ابؼعرفة بذاتها في الوعي ابؼطلق في الفن الدكلة )الع

كالدين كالفلسفة، كبذلك تتخذ الركح طريق جدلي متصاعد يوصلها إلى كعي ابؼطلق مركرا بثلبث مراحل بـتلفة 
 من أبماط الوعي.

اريخ العالم كللركح نفسو، فهو الغاية التي جعلها الله للعالم، باعتبار إذف إف كعي الركح بذاتو ىو ابؽدؼ النهائي لت
أف الله ىو الوجود الكامل فلب بيكن أف يريد شيئا أخر خلبؼ ذاتو، كلن تصل الركح إلى غايتها إلا بعد تطور 

 تدربهي طويل.
كح كلها ىي  ابؼطلق الإبؽي كىذا ما ييعبر عن أف ابؼطلق كالله مفهوماف متًادفاف، حيث تكوف كظيفة فلسفة الر 

اللبمتناىي ابػالد كالأزلي، حيث أف جوىر الفن كالدين كالفلسفة مشتًؾ ككاحد ىو إدراؾ ابؼطلق كما سبق كأف 
 أشرنا.

ما بهب التأكيد عليو في ختاـ ىذا ابؼطلب ىو أف طريقة إدراؾ الكلي من طرؼ شعب ما ىو الذم بودد مرتبتو، 
كزيتو الأكربية، كتقسيمو للمجتمعات، فهيجل يرفض أف يكوف لمجتمعات الشرؽ كىو الذم أسس حولو ىيجل مر 

كعيا منظما بالكلي )الله، الدكلة، القانوف( كبذلك كضعهم ىيجل في أسفل السلم ابغضارم، لأف كل بؾتمع 
 اتي.يأخذ مكانتو من طريقة إدراكو للمطلق كالكلي، كبذلك يرجع ىيجل عبودية الشرؽ إلى انعداـ الوعي الذ

 .: المنيج الجدلي2الأصل المطمب الثاني: 
ييشكًل ابؼنهج ابعدلي

القلب النابض في النسق الفلسفي ابؽيجلي، باعتبار أف الوجود بكاملو يتطور  (1)
 كفق ىذا ابؼنهج، كعلى إيقاعو يتحرؾ، كما ييعتبر ىذا ابؼنهج أحد أىم الأسس ابؼعرفية للتمركز الأكربي عند ىيجل،

                                                           
لم يكن ىيجل مبدع للجدؿ، كلا أكؿ من تعرض لو، بل سبقو  لذلك ىتَاقليطس، ككذلك أرسطو، كما أشار الإسلبـ إلى ( (1

من سورة العنكبوت في قولو تعالى  46 سورة النحل، إضافة إلى الآية 125ابعدؿ في قولو تعالى ]كجادبؽم بالتي ىي أحسن[ الآية
]كلا بذادلوا أىل الكتاب إلا بالتي ىي أحسن[، إضافة إلى ذلك فقد استعمل علماء الكلبـ ابؼسلمتُ ابعدؿ، كخاصة ابؼعتزلة في 

الضبط قولو من سورة أؿ عمراف، كب 7الصراع حوؿ نظرية التأكيل، كعلى سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر بذادؿ ابؼتكلموف حوؿ تفستَ الآية
كىالرَّاسًخيوفى في الٍعًلٍمً[، بالإضافة إلى أف ابن خلدكف تعرض في نظريتو التعاقب الدكرم إلى  ۗ  ]كىمىا يػىعٍلىمي تىأٍكًيلىوي إًلاَّ اللَّوي  تعالى:

 ابعدؿ،عندما أكد أف التعاقب في عملية التقدـ ابغضارم، بير عبر ثلبث مراحل، من التأسيس، إلى البناء كالتشييد، ثم إلى ابؽدـ
سس للجدؿ، بل بيكن اعتباره فقط مطور لو، كذلك في ثلبثية  ابؼوضوع كالنقيض الانهيار، أك السقوط، كبؽذا لا ييعتبر ىيجل مؤ ك 

كابؼركب منهما. كما يذىب الكثتَ من الباحثتُ كمن بينهم الأستاذ بؿمد البهي في كتابو الفكر الإسلبمي ابغديث كصلتو 
 بالاستعمار الغربي، إلى أف الثلبثية ابعدلية بؽيجل، مأخوذة من التثليث ابؼسيحي.
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أبنيتو في الفلسفة ابؽيجلية انطلبقا من كونو منهجا شاملب يوجد في كل الظواىر ابؼادية كالركحية، يأخذ ابعدؿ ك 
كباعتبار أف فلسفة ىيجل فلسفة صتَكرة كتغتَ )ديناميكية(، فإنها بذد في ابعدؿ ابؼنهج الذم يستوعب تطورىا 

خر، بواسطة التناقض الذم يدخل في  الدائم، فابعدؿ ىو ابؼسؤكؿ عن الانتقاؿ من مرحلة للؤخرل، كمن شكل لأ
كل الأشياء، معلنا الانتقاؿ إلى مركب جديد، كمعبرا عن صتَكرة الوجود، فيتحوؿ الوجود إلى ديناميكية مستمرة 

 اللبمتناىي ابؼتمثل في الله .ك  لبلوغ ابؼطلق
 كمن الضركرة بدكاف كبكن نتكلم عن ابعدؿ أف نضبط مفهومو عند ىيجل حيث يقوؿ:

 .(1)أطلق اسم الجدؿ على المبدأ المحرؾ للفكرة الشاملة""وأنا 
يتضح من خلبؿ ىذا القوؿ أف ابعدؿ ىو الوسيلة التي تبعث على الصتَكرة في الوجود، كالتي ينضج بها 
الكلي تدربهيا، باعتباره تقدما بكو الكماؿ، أم أف ابعدؿ ىو ما بهعل أم كجود ينمو كيتطور، فابعدؿ ىو الركح 

إف ابعدؿ في ابؼفهوـ  إذف كل الوجود ماديا كاف أك ركحيا، أم لو قدرة على احتواء الفكر كالواقع معا.  التي تضيء
 ابؽيجلي ىو:

"الميل المستمر الذي نتجاوز بواسطتو التحديد وأحادية الجانب لصفات الفهم، بحيث توضع في وضعها 
 .(2)لم نفسو"الصحيح، أي يتضح ما فيها من سلب لأف الشيء المتناىي يطمس معا

يبدك من ىذا النص أف ابعدؿ يستند إلى مبدأ السلب أك النفي، أم الانتقاؿ من حالة دنيا إلى حالة 
عليا، فالنقص الذم تتضمنو القضية يدفعها إلى البحث عن الكماؿ في نقيضتها، ثم يكوف ىناؾ نقص في النقيض 

 قضية أكثر غتٌ كىكذا...الأمر الذم يؤدم إلى التأليف بتُ النقيضتُ للبرتقاء إلى 
كفي ذات ابؼعتٌ بيكن أف نقوؿ بأف ابعدؿ عند ىيجل ىو ذلك التصارع بتُ ابؼتناقضات رغبة منها في 
الوصوؿ إلى الكماؿ أك الكلي كابؼطلق. كما بذدر الإشارة إليو أف النفي أك السلب ىو القوة المحركة للجدؿ فهو 

 كفساده، كىو آلية خلبقة، كىو ما نفهمو من قوؿ أحد الباحثتُ:الوسيلة التي بسكننا من كشف خداع الواقع 
 
 

                                                           
 .2007، بتَكت، 3، ط137ىيجل: أصوؿ فلسفة ابغق، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ص  ((1
 .217ىيجل: موسوعة العلوـ الفلسفية، مصدر سابق، ص   ((2



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

154 

" إف السلب الذي يطبقو الجدؿ)...(ليس فقط نقدا للمنطق التقليدي الذي يرفض الاعتراؼ بحقيقة 
المتناقضات، بل ىو أيضا نقد للؤوضاع القائمة على نفس الأرض التي تقف عليها، ونقد لنظاـ الحياة 

 .(1)المستتب"
ا النص تتضح مكانة السلب في ابؼنهج ابعدلي كفي النسق الفلسفي ابؽيجلي ككل، حيث أف السلب في من ىذ

حقيقتو إبهاب، كبعبارة أخرل كل نفي إثبات، فقوة السلب كما بولو للبعض تسميتها ىي الركح الثورية للهيجلية 
وجود متغتَ باستمرار. كىي بذلك باعتبارىا أصل كل ما يوجد، أم أنها ناموس كوني يسرم على ابعميع لأف ال

ثورة ضد ابؼنطق الكلبسيكي الذم يرفض التناقض كيؤمن بثبات الوجود انطلبقا من مبادئ العقل كابؽوية كعدـ 
 التناقض.

كانطلبقا من ذلك فإف ابؼنهج ابؽيجلي يقوـ على نظاـ تصاعدم بدءا من التناقضات كبذاكزىا بالوصوؿ إلى مرحلة 
كل من ثلبث مراحل أساسية ىي القضية كنقيضها كابؼركب بينهما، حيث ييشكل ىذا أعلى، فهو لذلك يتش

ابؼركب فكرة جديدة، ثم تبدأ عملية ابعدؿ من جديد كىكذا دكاليك. كىذا ما يدؿ على أف لكل فكرة نفي 
لى أف عناصر خاص بووبؽا إلى فكرة أخرل، تنفي ذاتها أيضا، لتتحوؿ إلى فكرة ثالثة بذمعهما، كىذا ما يينبئنا ع

 الكوف في صراع كبرمل بتُ طياتها عناصر اندثارىا.
إذف إف ابؼنهج ابعدلي ىو تلك الرحلة التي يسافر عبرىا ابؼنطق بداية من الوجود ابػالص كصولا إلى ابؼطلق، كىو 

 منهما.عبارة عن سلسلة من ابؼثلثات اللبنهائية بيثل الضلع الأكؿ الإبهاب كالثاني السلب كالثالث ابؼركب 
إف ابعدؿ منهج تصاعدم ينقلنا من حقائق بسيطة ناقصة إلى أخرل أكثر كمالا كنضجا بفضل التناقض كقوة 
السلب، من أجل الارتقاء من درجة أدنى إلى أخرل أرقى، كىذا ما بهعلو منهج تطور مستمر باعتبار أف ما ىو 

 . أبظى كأرقى لا ينتج إلا بفا ىو أدنى كأقل 
 أف ىيجل ليس أكؿ من بردث عن ابعدؿ كىذا ما أقره بنفسو حينما قاؿ:كغتٍ عن البياف 

" إف الجدؿ ليس شيئا جديدا في الفلسفة، فقد كاف موجودا عند القدماء من الفلبسفة، ونستطيع 
أف نعد أفلبطوف مخترع الجدؿ أو مكتشفو، وترتكز جدارتو واستحقاقو لهذه التسمية على أف الفلسفة 

                                                           
 .1970، القاىرة، 17ىربرت ماركيوز: العقل كالثورة، ىيجل كنشأة النظرية الاجتماعية، تربصة فؤاد زكريا، ص( (1
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أوؿ من قدـ صورة علمية حرة عن الجدؿ فضلب على أنها أوؿ صورة موضوعية  الأفلبطونية كانت 
 .(1)كذلك"

يبدك أف الرأم الذم يقدمو ىيجل رأم موضوعي نوعا ما، فهو لا ينسب ابعدؿ لنفسو بل يرجعو إلى فلبسفة 
كالصتَكرة، فهو من اليوناف كبالضبط أفلبطوف، لكننا نرل أف ىتَاقليطس سابق لأفلبطوف في حديثو عن ابعدؿ 

حيث كاف سقراط يستعمل ابعدؿ ، الفلبسفة الأكائل الذين نوىوا بأبنية ابعدؿ، ثم احتفى بعده سقراط بابعدؿ
للوصوؿ بدحاكره لإدراؾ ابػتَ أك الأفكار الكلية، كالعدالة كابغرية كابػتَ كابعماؿ، ثم أفلبطوف في جدلو الصاعد 

ابة الطريق الذم ينتقل بعقل الإنساف من المحسوس إلى المجرد، كمن ابعزئي إلى كالنازؿ، حيث ييعتبر ابعدؿ عنده بدث
الكلي، أم من ابؼلبحظات المحسوسة إلى ابؼعاني ابؼعقولة، كجدؿ نازؿ يهبط بالذىن من ابؼثل إلى المحسوسات، 

 فأفلبطوف في تصور ىيجل ىو أىم من أعطى للجدؿ قيمتو ابغقيقية التي يستحقها.
إلى مفهوـ ابعدؿ كجذكره، لا بد من الإشارة إلى القيمة التي يلعبها في فلسفة ىيجل أكلا كفي ابؼركزية  بعدما أشرنا

الأكربية ثانيا: حيث بوتل ابؼنهج ابعدلي مكانة مرموقة في فلسفة ىيجل، فهو بياثل مكانة القلب في ابعسد، بل 
الفلسفات ابؼعاصرة إما بتأييده أك بذاكزه، على  ىو إبقيل ابؽيجلية كما يصطلح عليو البعض، كقد نهلت منو أغلب

غرار ابؼاركسية، البراغماتية، الظواىرية، الوجودية... كىذا ما يدؿ على خصوبتو كثراءه، فهو الوسيلة التي بسكننا من 
 فهم مسائل الفن كالدين كالتاريخ كالأخلبؽ. كلذلك قاؿ عنو ىيجل:

ملو في عالم الواقع، بل إنو أيضا ىو روح كل معرفة تكوف حقا "ىو مبدأ كل حركة وكل حياة، وكل ما يتم ع
 .(2)علمية"

معتٌ ذلك أف ابعدؿ بيكن أف يلبحظ في كل جزئيات الإنساف كحياتو، فكل ما حولنا بيكن أف يؤخذ كعينة عن 
 ابعدؿ، كلا بيكن لأم شيء أف يصمد أك يقف في كجو قوة ابعدؿ مهما كاف قويا، حيث يكشف ابؼنهج ابعدلي

عن زيف الواقع كابغاضر الذم يسعى لتجاكزه عندما ينتقل من مرحلة لأخرل، فابعدؿ ىو القوة الدافعة الذم 
 ينطلق من مسلمة أف ىناؾ سلبية تسكن كل الأشياء في العالم.

 كىو نفس ابؼعتٌ الذم عبٌر عنو في ىذا النص:

                                                           
 .219،218العلوـ الفلسفية، مصدر سابق، ص صىيجل: موسوعة (1) 

 .217نفسو، ص ((2
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أو العقلية يكمن الجدؿ في طبيعتو، "كل شيء في الحياة سواء أكاف من الأمور الوجدانية أو الجسمية 
ونحن نعرؼ أف الدرجات القصوى للؤلم والفرح ينقلب إحداىا إلى الأخرى، فالقلب المفعم بالفرح يعبر 

 .(1)عن فرحتو بالدموع، وغالبا ما يعُبر الحزف العميق عن نفسو بابتسامة"
ابؼادية كالركحية، فالظواىر القانونية معتٌ ذلك أف ابعدؿ ليس قانوف الطبيعة فقط، بل ىو منطق كل ابغياة 

كالأخلبقية عندما نلبحظها تنبئنا عن ذلك، حيث أف الأضداد دائما في بساس، فالعدؿ ابؼبالغ فيو يتحوؿ إلى 
ظلم، كالاستبداد ابؼطلق ينتج عنو الفوضى ابؼطلقة، كالألم العميق قد يتحوؿ إلى ابتسامة، فكلما في أنفسنا ككل ما 

 .(2)على أف ابعدؿ ناموس عاـ، يصدؽ على كل من عابؼي الطبيعة كالركحبويط بنا يدؿ 
 إذف إف كل ما في الوجود يستَ إلى نقيضو، فالتناقض أصل كل ما في الوجود.

كبفضل ابعدؿ ربط ىيجل بتُ العالم الطبيعي كالعالم الركحي، باعتبار أف ابعدؿ يشكل نسيج العقل 
ايث عالم الطبيعة كالركح، أم يصل بتُ عالم القيم كعالم  كالطبيعة، أم أنو يبتُ كحدة الطبيعة كالفكر، فهو بوي

الواقع، فغرض الصراع كالتناقض ىو السعي للكماؿ، فالسلب ىو القوة المحركة للجدؿ كابؼبرزة لنقائص الوجود 
بؼنهج ابعدلي انطلبقا من اعتقاده بأف كل ما في الوجود بومل ضده فالوجود يتكوف من بؾموعة من ابؼتناقضات كا

 ىو ما بوركها.
فبفضل ابعدؿ بسكن ىيجل من فتح طريق جديد للفلسفة أنارت دركبها لبلوغ ىدفها، حيث مكنها من 
التًكيب بتُ عناصر كثتَة كبناء تراكيب أخرل جديدة، فابعدؿ كاف طريق ىيجل لبلوغ ابؼطلق بالتوحيد بتُ الفكر 

 كالواقع على مستول التاريخ كالطبيعة.
ف ابؼنهج ابعدلي بفضل التعارض يؤدم دائما إلى مركب جديد كبذلك يكوف النفي قوة مبدعة حيث أ

خلبقٌة كىو أساس كل تطور، فالتعارض عنصر فعاؿ كخصب يسمح للشيء بإبراز إمكاناتو فهو القلب النابض 
الوجود في صتَكرتو  للجدؿ باعتباره أصل كل تقدـ، لذلك فلب معتٌ بؼنطق يدرس الوجود في ثباتو، فالأصل دراسة

 كفق مبدأ التناقض الذم كظيفتو بعث ابغركية في الأفكار كدفعها إلى التقدـ بكو مركب بهمع أحسن ما فيها .
إف ابعدؿ بظح للركح بأكبر قدر من ابغرية في عالم كلو صتَكرة كبروٌؿ، سواء على مستول العقل أك الطبيعة أك 

ىي التناقض ابؼوجود بتُ الواقع ابػارجي كبتُ ما تسعى للوصوؿ إليو، كىذا التاريخ، فالقوة المحركة بؼستَة الركح 

                                                           
 .221نفسو، ص ((1
 .143،142زكريا إبراىيم: ىيجل أك ابؼثالية ابؼطلقة، مرجع سابق، ص صأنظر  ((2
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التناقض يستمر في كل صورة جزئية جديدة باعتبارىا برمل في داخلها تناقضا آخر لتحل بؿلها صورة جديدة، 
 كىذا ىو ديدنها في التاريخ .

ور ابؼنطقية كما تتشكل في عابؼي الطبيعة كيرم ىيجل بأف ابؼشكلة إلي ينبغي دراستها دائما ىي التعرؼ على الص
 (1)كالركح.

بدعتٌ أف فلسفة الطبيعة كفلسفة الركح بنا في ابغقيقة التجسيد الواقعي للمنطق، كحتُ نتكلم عن ابؼنطق ابؽيجلي 
فإننا نتكلم بطبيعة ابغاؿ عن ابعدؿ حيث لا فرؽ بتُ ابؼنطق كابؼنهج ابعدلي، لأف الإبهاب كالنفي كالتًكيب 

 مراحل أساسية في علم ابؼنطق، حيث يسعى علم ابؼنطق إلى عرض ابؼنهج ابعدلي.
كبنا ابؼيداناف التي بذلت فيهما  -أما عن علبقة ابعدؿ بفلسفة الركح عموما كفلسفة التاريخ على كجو ابػصوص

سفة الركح فنحن نرل بأنو من غتَ ابؼمكن أف نفهم فلسفة ىيجل كلاسيما فل -بوضوح عقدة التمركز الأكربي
كالتاريخ، دكف أف ندرس ابؼنطق ابؽيجلي ابؼتمثل أساسا في ابعدؿ، فمراحل التاريخ في تصور ىيجل تسلك طريق 
ابعدؿ، كبذلك ففلسفتو التاربىية تستند إلى نظريتو ابؼيتافيزيقية، أم أف التاريخ ىو تطور جدلي حتمي يعبر عن 

 العقل، كىو ما نفهمو من ىذا النص ابؽيجلي:
منطق نسق من الأنماط الخالصة للفكر، فسوؼ نجد أف العلوـ الفلسفية الأخرى مثل فلسفة الطبيعة "ال

وفلسفة الروح تبدو لنا وكأنها منطق تطبيقي، فالمنطق ىو الروح التي تشيع الحياة في ىذين الفرعين من 
 .(2)الفلسفة )فلسفة الطبيعة وفلسفة الروح("

ات ىي ميداف كمسرح لتطبيق ابعدؿ، كبذلك فإف فلسفتو التاربىية تستمد يظهر من خلبؿ ىذا أف بصيع الفلسف
جذكرىا من  نظريتو الفلسفية، كقد جعل ابعدؿ مبدأ بؿرؾ للتاريخ باعتبار أف الفلسفة تتطور بالضركرة كفق منهج 

كح. كفي ذات ابعدؿ، كلذلك ستكوف ابؼهمة ابؼلقاة على عاتقنا ىي اكتشاؼ صورة ابعدؿ في فلسفتي الطبيعة كالر 
 السياؽ يقوؿ أحد ابؼهتمتُ بفلسفة التاريخ:

"لقد فسّر ىيجل سير التاريخ كتقدـ ديالكتيكي، ولفهم الديالكتيك علينا الرجوع إلى أكثر الأمور الفلسفية 
 .(3)تجريدا أي المنطق"

                                                           
 .26أنظر إماـ عبد الفتاح: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق، ص (1)
 .  103ىيجل: موسوعة العلوـ الفلسفية، مصدر سابق، ص ((2
 .1962، القاىرة، 188كلياـ ىنرم ككلش: مدخل لفلسفة التاريخ، تربصة أبضد بضدم بؿمود، ص ((3
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كشف عن نفسها في كىذا ما يدؿ على دكر ابؼنهج ابعدلي في فلسفة التاريخ عند ىيجل، باعتبار أف الركح لا ت
الديالكتيك ىو أساس حركة التاريخ، كىذا ما أبرزه بوضوح في جدليتو السيد كالعبد. ضف ك  التاريخ إلا بالصراع،

إلى ذلك أف التاريخ ىو صتَكرة الزمن، كابعدؿ ىو أصل كل صتَكرة، كبذلك تكوف صتَكة التاريخ من صتَكة 
ىذا التزاكج بتُ العقل بفثلب في ابعدؿ، كالواقع بفثلب في التاريخ، الديالكتيك. كعلبكة على ما سبق فإف السبب في 

 ىو كحدة الفكر كالواقع عند ىيجل.
 كفي ذات السياؽ يقوؿ أحد ابؼفكرين الغربيتُ:

حركة منطقية )جدلية(، وىو في الغالب سلسلة من الثورات، يستخدـ فيها  -عند ىيجل  -"إف التاريخ 
والعباقرة إثر العباقرة أدوات في تحقيق النمو والتطور)نحو الحرية( )...(إف  المُطْلَق الشعوب إثر الشعوب

ىذه العملية المنطقية في سير التاريخ تجعل من التغيير مبدأ الحياة الأساسي، إذ لا شيء خالد، وفي كل 
 .(1)مرحلة من مراحل التاريخ يوجد تناقض وتعارض لا يقوى على حلو سوى صراع الأضداد "

مضموف ىذا النص على فكرة رئيسة مفادىا أف التاريخ ميداف ابعدؿ بغية تطور الوعي بكو ابغرية، كىذا لا يرتكز 
يتم إلا بواسطة التعارضات، حيث أف كل تقدـ في التاريخ ىو تقدـ بكو ابغرية، كبذلك تكوف ابغركب كالصراعات 

كل عرقلة بؼسار التاريخ. فالتاريخ يستَ كسيلة مهمة من كسائل ىذا التقدـ بخلبؼ فتًات الاستقرار التي تش
كننا منو ابعدؿ ،ضف إلى ذلك أنو إذا كاف الفكر في  ليجمع بتُ الضركرة كابغرية، كىذا ابعانب ابؼيتافيزيقي بيي
حقيقتو بومل طبيعة جدلية كتطور بشكل ثلبثي من الإثبات إلى النفي إلى التًكيب بينهما، فهذا كذلك جوىر 

ريخ، حيث أف مقولات الفكر تستنتج من حركية الواقع، فابؼتأمل للواقع يدرؾ بسهولة التغتَ الفكر كالركح كالتا
ابؼستمر في ظواىره، لذلك لا نستطيع فهم منطق تطور التاريخ عند ىيجل في منأل عن منطقو ابعدلي القائم على 

 فكرتي السلب كالتناقض.
شيء كاحد، باعتبار أف ابؼنطق بومل مسحة أنطولوجية، لأف كجدير بالذكر أف ابؼنطق كما بعد الطبيعة عند ىيجل 

 ابؼنطق ابؽيجلي منطق جدلي، ككذلك الوجود باعتباره كجود ديناميكي، كبذلك يكوف جدؿ
كل ما ىو كاقعي عقلي"، فالوجود ك  ىيجل جدؿ عقلي كاقعي، انطلبقا من مسلمتو "كل ما ىو عقلي كاقعي،

كتركيب. كقد عبٌر ماركس عن تأثتَ ابؼنطق ابعدلي ابؽيجلي على الوجود من يستَ كفق إيقاع ثلبثي، إثبات كنفي 
 خلبؿ قولو:

                                                           
 . 380،381كؿ ديورانت: قصة الفلسفة، مرجع سابق، ص ص (1)
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 .(1)"كل الأشياء تتحوؿ عنده إلى مقولة منطقية "
يتضح من خلبؿ ىذه ابؼقولة أف ابؼنطق كابؼيتافيزيقا في تصور ىيجل مفهوماف متًادفاف حيث أف نظريتو 

لبقية كالفلسفية كالدينية تستند إلى ابعدؿ حيث يشكل ابعدؿ حجر الأنطولوجية، كموقفو من كل ابؼسائل الأخ
 الأساس في كل نسقو الفلسفي.

كمهما يكن من أمر فإف ىيجل كبفضل ابؼنهج ابعدلي بسكن من بذاكز أىم إشكالية ميتافيزيقية مزقت الفلسفة 
كلة الثنائية أم ثنائية ابؼادة كالركح، القدبية كابغديثة، كأدت إلى انقساـ الفلسفة إلى ابذاىتُ مثالي كمادم، ىي مش

 حيث استطاع ىيجل بذاكزىا عن طريق ابعدؿ كالصتَكرة .
كانطلبقا  –كما لا بهب أف يغيب عن أذىاننا أف فلسفة ىيجل في حد ذاتها مظهر من مظاىر ابؼنهج ابعدلي فهي 

كفلسفة الطبيعة ضلعو الثاني،  عبارة عن مثلث كبتَ يشكل ابؼنطق ضلعو الأكؿ -من مكانة العدد ثلبثة عنده 
بينما تشكل فلسفة الركح الضلع الثالث، كلذلك بيكن اعتبار ابؼنطق القضية أك ابؼوضوع أما الطبيعة فهي نقيضو، 
بينما تشكل الركح التوليف بينهما أم بذلي العقل في العالم، إضافة إلى ذلك بيكن اعتبار الوجود بدثابة الإثبات، 

ينما يشكل التحوؿ أك الصتَكرة ابؼركب منهما، أم أف الصتَكرة ىي مرحلة بتُ الوجود كالعدـ ىو النفي، ب
 كاللبكجود أك بتُ الوجود كالعدـ.

 إف السؤاؿ الذم قد يتبادر إلى أذىاننا في ىذا السياؽ ىو ما علبقة ابعدؿ بابؼركزية الأكربية؟.
ج ابعدلي، كفي نفس الوقت بيكن اعتبار ابؼنهج بقيب فنقوؿ: إف التمركز الأكربي يشكل نتيجة من نتائج ابؼنه

ابعدلي أساسا من الأسس ابؼعرفية بؼركزية ىيجل الأكربية، لأف ابعدؿ في سعيو لتجاكز التناقضات سينتقل إلى ما 
ىو أكمل كأفضل، سواء في الفن أك في الدين أك في الفلسفة، كفي كل ىذه العناصر الثلبثة ستكوف أكربا بفنها 

، كفي ختاـ التطور، كالأخر غتَ الأكربي كلاسيما الشرقي،  الركمانسي، كديانتها ابؼسيحية، كفلسفتها في أعلى ابؽرـ
في أدنى درجات سلم التطور، كىذا ما يدؿ على أف ابؼركزية الأكربية ىي نتيجة من نتائج النسق ابؼنطقي للفلسفة 

، استنادا إلى التعارضات لبلوغ الكماؿ كبلوغ ابؽيجلية. حيث يتدرج الفن كالدين كالفلسفة كفقا بؼنطق ابعدؿ
ابؼطلق أك الفكرة الشاملة، حيث أف ابؼرحلة الأختَة لتطور ابؼطلق تتجلى دائما في أكربا، فعلى سبيل ابؼثاؿ بيثل 
الفن الركمانتيكي الأكربي ابؼثاؿ ابغقيقي لكلمة فن، كىو فن لم يتجسد إلا في أكربا ابؼسيحية، بينما كاف الفن 

                                                           
 .1972، دمشق، 101كارؿ ماركس: بؤس الفلسفة، تربصة حنة عبود، ص  ((1
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مزم الشرقي أدنى مستويات الفن. كما بسثل الديانة ابؼسيحية التًكيب الناتج عن تناقض الأدياف الأخرل. كنفس الر 
 الأمر بالنسبة للفلسفة كما سنرل لاحقا.

ييفتًض أف ابعدؿ عملية مستمرة تنتقل من إثبات إلى نفي إلى مركب ثم نفي كىكذا... كلكن ىيجل مضطر أف 
مرحلة متكاملة لا يوجد فيها أم تناقض)كىي أكربا دائما(، كىذا ما ييعبر عنو أحد يوقف حركية ابعدؿ، عند 

 الباحثتُ بقولو:
 "وىكذا حتى نصل إلى مقولة لا تحتوي ضدىا في داخلها أي لا يكوف لها ضد، عندىا ترتاح الفكرة

 .(1)يتوقف الديالكتيك"و 
للمطلق، كىذه غاية الفلسفة كلكن أين ينتهي ىذا ابعدؿ ؟ إف الأمر اللبفت للنظر ىو أف نهاية ابعدؿ ىو برقق 

تلكم ىي ابؼشكلة كالتي تبرز بوضوح عقدة التمركز الأكربي التي لازمت الكثتَ من فلبسفة كمفكرم الغرب، فقد 
 انتهى  ابعدؿ إلى اعتبار القومية البركسية  كضركرة منطقية لازمة.

يستلزمها الديالكتيك تقتضي بأف التحوؿ من مرحلة إلى أخرل  فضلب عن ذلك فإف فكرة النفي أك السلب التي
يستدعي دائما نفي ابؼرحلة التي تسبقها كىذا ما يفسر نفي ىيجل للشرؽ، كيظهر عامل التناقض في أف ىيجل 

افة يعتبر نهاية التاريخ في الغرب بينما بدايتو في الشرؽ، أم أف أسيا بداية التاريخ في حتُ تشكل أكبا نهايتو. إض
 إلى أف غياب ابعدؿ كاف السبب في ركود الكثتَ من المجتمعات الشرقية .

ىذا غيض من فيض مكانة ابعدؿ في فلسفة ىيجل كالذم بفضلو بسكن ىيجل من التعامل مع مشكلة ثنائية 
كح كبتُ التي عرفت أكجها مع الثنائية الديكارتية، كقد بسكن ىيجل من التوليف بتُ ابؼادة كالر ك  الفكر كابؼادة،
 الواقع كالفكر.

 غتَ أف مألات ابؼنهج ابعدلي كرطت ىيجل في فخ ابؼركزية كالقومية، كىذا ما أقر بو راسل حينما قاؿ:
"إف ىيجل إنما استمد المبدأ الجدلي في الواقع من التاريخ، غير أف العرض التفصيلي للؤحداث الخاصة 

كذلك فإف المسار نحو المطلق في التاريخ يتيح لو فرصة   ينبغي كما رأينا ألا يلتمس بهذه الطريقة القبلية،
 .(2)لتقديم بعض الدعايات القومية التي تتسم بقدر كبير من الفجاجة "

نرل من خلبؿ ىذا النص أف ىيجل  أصر على ضركرة مركر التاريخ بابؼراحل التي يفرضها ابعدؿ، كىذا ما جعلو 
تتفق مع بـرجات ىذا ابؼنهج  كبعبارة أخرل فإنو أخضع  يلوم أعناؽ الأحداث، كيعمل على تشويهها لكي

                                                           
 .1994، بتَكت، 1، ط310فيورباخ، ص ك  حنا ديب: ىيجل ((1
 .1983، الكويت، 2،ج133،132حكمة الغرب، تربصة فؤاد زكريا، ص ص  راسل: ((2



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

161 

البعدم للقبلي، في حتُ أف استقراء التاريخ يبتُ أف أحداثو تتضمن تقدـ أحيانا كنكوص أحيانا أخرل، كلكن 
النسق ابؼنطقي أدل إلى إسقاط ىذا الواقع التاربىي. كىذا ما ينبئنا على أف ابؼنهج ابعدلي بهعل الديناميكية 

 بىية ديناميكية منطقية لا زمنية.التار 
كما بيكن أف نشتَ إلى انتقاد أخر يوجو للمنهج ابعدلي عند ىيجل، كىو أف ابؼنهج ابعدلي يقتضي أف تكوف 
عملية التطور مفتوحة مستمرة لا نهائية، أم دكف التوقف عن مرحلة تاربىية بؿددة، باعتبار أف أحداث التاريخ 

لأكربية جعلتو يتناقض مع ركح منطقو، حتُ بهعل من الدين ابؼسيحي كالدكلة مفتوحة، لكن عقدة ابؼركزية ا
البركسية نقطة ختامية مكتملة لنمو الركح الديتٍ كالفكر السياسي، كىو ما يعبر بجلبء عن مركزيتو الأكربية، حيث 

ب السلب لظهور أف السلب كالذم ىو بؿرؾ الديالكتيك لا ينبغي أف يتوقف فهو عملية مستمرة، فلب بد من سل
إبهاب جديد، فهيجل بدركزيتو الأكربية بكو ابؼسيحية كالدكلة البركسية يضع نهاية لستَكرة ابعدؿ كالتاريخ، كىو 
بذلك بهعل ابؼوضوع في خدمة ابؼنهج، أم التاريخ في خدمة ابعدؿ، كالواقع أف ابؼنهج ينبغي أف يكوف في خدمة 

 أحد أىم ابؼنطلقات ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل.الأمر الذم جعل ابؼنهج ابعدلي  ابؼوضوع.

 .الوعي بالحرية: 3الأصل المطمب الثالث:
تعتبر مسألة ابغرية من ابؼفاىيم العميقة في فلسفة ىيجل، فهي أحد أىم أركاف نسقو الفلسفي، حيث نالت حيزا  

عتبرت فكرة ابغرية أحد أىم الأصوؿ كقد أي  كبتَا من الاىتماـ، إذ عدٌىا ىيجل أحد أىم مبادئ التقدـ الإنساني،
ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل، حيث جعلها مقياسا للحكم على المجتمعات، كبيكن القوؿ بأف ىيجل بحق 
فيلسوؼ ابغرية، بسبب القيمة التي احتلتها فكرة ابغرية في فلسفتو، كقد شملت ىذه الفكرة عدة ميادين معرفية 

سفة ابغق، كفلسفة الركح، كفلسفة التاريخ، كلقد ارتبطت حرية الإنساف عند ىيجل  بوعيو، فكل مثل ابؼنطق، كفل
تقدـ في ابغرية ىو تقدـ في الوعي البشرم، كلذلك كاف مبدأ ابغرية ىو الأساس الذم اعتمد عليو ىيجل للوصوؿ 

 إلى غاية التاريخ، حيث كتب إلى صديقو شيلنج قائلب:
 .( 1)لبف ىما المبدآف اللذاف نؤمن بهما""إف العقل والحرية سيظ

 إضافة إلى ذلك يرل ىيجل بأف:
" الهدؼ المطلق للروح أو إذا شئت الدافع المطلق لو، ىو أف يجعل من حريتو موضوعا لو، أعني أف 

 .( 2)يجعل الحرية موضوعية بالمعنى الذي ستكوف عليو ىذه الحرية كنسق عقلي للروح"
                                                           

 .35ماركيوز: العقل كالثورة، مرجع سابق، ص ((1
 .134ىيجل: أصوؿ فلسفة ابغق، مصدر سابق، ص (2) 
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اعتباره للحرية الغاية ابؼطلقة بغركة الركح كتطورىا، فالتاريخ يتقدـ بكو ابغرية، كبفضل  يستوقفنا من نص ىيجل ىذا
ابغرية توجد كل صفات الركح، كتاريخ العالم ىدفو الوعي الذاتي للركح كالذم لا يتم إلا بواسطة ابغرية، أم أف 

 الركح من حرية. تقدـ الركح بكو كعيها بذاتها، ىو في ابغقيقة متناسب مع ما تتمتع بو ىذه
 ىذا كييصر ىيجل على اعتبار ابغرية مكوف ماىوم للركح كعلى حتُ:

" أف ماىية المادة تقع خارجها، فإف الروح وجود في ذاتو، وتلك بعينها ىي الحرية، ذلك لأنني  إذا ما  
في كنت أعتمد على شيء فلب بد أف يحاؿ وجودي إلى شيء أخر غير ذاتي، بحيث لا أستطيع أف أوجد 

استقلبؿ عن شيء خارجي، وعلى العكس إني أكوف حرا حين يعتمد وجودي على نفسي وىذا الوجود 
 .(1)للروح في ذاتها ليس سوى الوعي الذاتي "

إف ما بيكن استنتاجو عموما من ىذا الرأم ىو أف جوىر العالم ابؼادم ىو ابعذب، كبالتالي فهو خاضع لقوة 
ركح فجوىرىا ابغرية، بل إف صفات الركح بصيعها توجد في ابغرية، كابؼقصود بابغرية خارجية بؽا تأثتَىا عليو، أما ال

عند ىيجل ىو عدـ خضوع الركح لأم قوة كتأثتَ خارجي، مثلما ىو الأمر في العالم ابؼادم، كبذلك تكوف الركح 
ة فإف ىيجل يعتٍ حرة عندما لا بزضع لأم تأثتَ خارجي من أم كاف، أم لا يرتبط كجودىا على غتَىا، كمن بش

بابغرية الاستقلبؿ كالوجود الذاتي، حيث تكوف الذات حرة عندما تكوف مستقلة كمؤثرة لا متأثرة، لا تعتمد على 
ذاتا في نفس الوقت، كىذا ما ك  أم شيء خارجي بل تعتمد فقط على نفسها، كبعبارة أدؽ أف تكوف موضوعا

 يصطلح عليو ىيجل بالوعي الذاتي.
 لسفتو بتُ بداية الوعي بابغرية كبداية التاريخ حيث أف:يوحد ىيجل في ف

 .(2)"تاريخ العالم ليس إلا تقدـ الوعي بالحرية"
يتضح من خلبؿ ىذا القوؿ أف ميداف التاريخ العابؼي ىو مسرح تتصارع فيو الركح من أجل أف تصل إلى كعيها 

ات متصاعدة من الوعي بابغرية، كجدير الذاتي، كبذلك تكوف حقب التاريخ بؾرد مراحل متتابعة بسثل مستوي
كابغرية ابؼقصودة ليست ابغرية ، بالذكر أف التاريخ ابؼقصود ىنا ىو التاريخ الكلي لا ابعزئي ابػاص بشعب معتُ

 الفردية ابؼرتبطة برغبات الأفراد كنزكاتهم، بل ىي ابغرية التي ترتبط بالكلي أم بابؼؤسسات كالتظيمات.
 ىو ربط ىيجل بتُ كجود ابغرية ككجود الفلسفة حتُ أكد: إف الأمر اللبفت للنظر

                                                           
 .87ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص (1)
 .88نفسو، ص (2)
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"أف ظهور الفلسفة يستلزـ وعي الحرية، إنما يترتب على ذلك أف الفلسفة تتطلب شعبا يقوـ وجوده على 
 .(1)ىذا المبدأ"

 فضلب عن ذلك فإف:
إلا وسيلة لبلوغ "الفلسفة تعلمنا بأف كل صفات الروح لا توجد إلا بواسطة الحرية، وأنها كلها ليست 

 .(2)الحرية"
نرل في ىذين النصتُ أف ىيجل يريد أف يثبت فكرة أساسية، تتمثل في أنو إذا كانت الفلسفة ىي أخر بؿطات 
الركح ابؼطلق، فإف كجودىا يقتضي الوعي التاـ بابغرية، فلب فلسفة حيث يوجد الاستبداد، لأف الفلسفة تتًعرع في 

يخ يستنتج بأف حركة التفلسف لا تنمو إلا في الدكؿ التي تقوـ على القوانتُ ابغرة، مناخ ابغرية، كابؼستقرئ للتار 
كلذلك فلب عجب أف يستبعد ىيجل الشرؽ من تاريخ الفلسفة بسبب عدـ توفر عامل ابغرية، كبؽذا كاف كعي 

كن لو حظ من ابغرية ابغرية أحد أىم الأسس ابؼعرفية لتمركز ىيجل الأكربي. إذ يرل ىيغل بأف العالم الشرقي لم ي
 لأف الشرقيتُ في نظره:

"لم يتوصلوا إلى معرفة أف الروح أو الإنساف بما ىو إنساف حر، ونظرا إلى أنهم لم يعرفوا ذلك لم يكونوا 
 .(3)أحرار، وكل ما عرفوه أف شخصا معيننا حر"

ح ابغرة  لأنهم لا يدركوف كىذا ما يدؿ على أف ىيجل يرفض أف يكوف للشرقيتُ عامة مقدرة على كعي معتٌ الرك 
ىذا الأمر، إضافة إلى عدـ إدراكهم لأىم صفة في الإنساف كالتي تشكل ماىيتو ألا كىي ابغرية، لذلك كانوا دائما 
برت نتَ العبودية كالاستبداد، فقد تشكلت ابغضارات الشرقية في إطار العبودية حيث كاف ابعميع عبيدا لفرد 

بابغرية سول ىذا ابغاكم، أما غتَه فما عليهم سول السمع كالطاعة، كلو كاحد ىو ابغاكم، إذ لا يتمتع 
 حيث: باستعماؿ القوة.

"لا وجود ىناؾ )في العالم الشرقي( لكل ما ىو باطني ونيات وضمائر وحرية صورية، ومن ثمة لا تمارس 
 .(4)القوانين إلا على نحو خارجي، ولا تقوـ إلا بوصفها قوانين قهرية"

                                                           
 . 195ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص (1)
 . 86ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ((2
 .87نفسو، ص ((3

 .2007، بتَكت، 3، ط2، ج55ىيجل: بؿاضرات في فلسفة التاريخ، العالم الشرقي، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ص (4)
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النص أف ىيجل يريد توضيح فكرة ارتبطت دائما بالشرؽ، ألا كىي أف الشرقيتُ لا يستجيبوف إلا نرل في ىذا 
برت الضغط ابػارجي، أم برت الإكراه كابعبر، فلب يفعلوف الفعل من تلقاء أنفسهم. أم لا يفعلونو عن حرية 

تُ بوركو دائما ابػوؼ من ضمتَ كقناعة، لأف الواجب الأخلبقي يقتضي ذلك، فالامتثاؿ للقانوف عند الشرقي
العقوبة، كالضغط الاجتماعي، أم أف ىؤلاء الشرقيتُ بيتثلوف للقوانتُ من دكف كازع داخلي يدفعهم بؽا، كيبدك ىنا 

 تأثر ىيجل بفكرة الواجب الكانطي الذم يقوـ على ضركرة القياـ بالواجب لأجل الواجب.
 كلو بقبوؿ الاستبداد كالعبودية، حيث يقوؿ:كيواصل ىيجل مركزيتو الأكربية بوسم العالم الشرقي  

" إف الشرقيين مثلب ىم أناس وأحرار بذاتهم كبشر، لكنهم ليسوا كذلك لأنهم لم يعو الحرية ويتقبلوف كل 
استبداد ديني أو سياسي، وأف كل المفارقة بين شعوب الشرؽ وتلك حيث ينعدـ الرؽ، ىي أف ىؤلاء 

 .(1)لحرية"يعلموف أنهم أحرار وأنهم يملكوف ا
إف ىيجل في ىذا النص يريد التأكيد على أف كل إنساف بدا ىو إنساف حر، لأف الإنسانية تقتضي ابغرية، تلك 
مسلمة رئيسية عند ىيجل. كلكن بؼاذا يوجد الاستبداد كالعبودية؟ إنو الوعي، فهو الفيصل بتُ الشعوب ابغرة 

الاستًقاؽ كالعبيد، فالشرقي لم يعرؼ بأنو حر لكونو إنساف، حيث ينعدـ الرؽ، كالشعوب الشرقية حيث يكثر 
فقبًل أف يكوف عبدا، بخلبؼ الفرد الغربي الذم رفض أف بىضع لكل عبودية أك استبداد.كبذلك يسقط ىيجل 

على علبقة الشرؽ بأكربا، من خلبؿ إبياف ىيجل بضركرة اختلبؼ  (2)جدليتو الشهتَة ابؼعركفة باسم السيد كالعبد

                                                           
 .95،94خ الفلسفة، مصدر سابق، ص صىيجل: بؿاضرات في تاري ((1
الاستعباد، كىي جدلية تضمنها مؤلف ىيجل الشهتَ ظاىريات الركح، الذم يبتُ فيو ىيجل ك  جدلية السيد كالعبد أك ابؽيمنة ((2

بعينهما، مراحل تطور الوعي الذاتي للئنساف، إذ يتواجو كعياف ذاتياف بطريقة مباشرة كجها لوجو، كىيجل ىنا لا يقصد شخصتُ 
كلا أشخاص كاقعيتُ، بل ىو فقط يستعمل الرمز كالتجريد، لتبيتُ نوعتُ من الوعي الذاتي، كعي السيد، مقابل كعي العبد، 

كما لم يعيو السيد ىو أف كونو سيدا  كبالتالي يريد ىيجل بياف الفرؽ بتُ ضمتَ السيد كضمتَ العبد، ككيفية تشكل العلبقة بينهما.
بد، كما لم يعيو العبد ىو أنو سيظل عبدا ما لم يع أنو عبد، فوعي العبودية يؤدم إلى كعي ابغرية. كبيكن توسيع ىو نتيجة لعمل الع

كنقل ىذه ابعدلية من مستول الأفراد إلى مستول المجتمعات، فالمجتمعات التي لم تنتصر فيها الذات، كلم تع كجودىا ابغر، ستكوف 
لمجتمعات ابؼنتصرة. كبذلك تكوف جدلية السيد كالعبد عند ىيجل أساسا ىاما في فهم بؾتمعات ىامش كأطراؼ، بؼركز بسثلو ا

 مستويات العلبقة بتُ الأنا كالأخر، بؼا بؽا من دكر في عملية الوعي الذاتي للؤنا كالأخر.
في نظاـ  إف ىيجل يؤمن بأف الضركرة برتم انتصار كىيمنة إحدل الذكات على الأخرل، كتتجلى ىذه النتيجة تاربىيا 

الرؽ كالاستعباد كالاستدمار، فيصبح ابؼنتصر ىو ابؼركز، كىو كحده صاحب الوجود ابؼستقل، كابغق ابؼطلق، في حتُ تنزؿ 
المجتمعات الأخرل إلى مستول الأشياء التي بوق امتلبكها. كلا بد أف تبلغ إحدل الذكات السيادة، كتتحكم في كل شيء، كتبقى 

طر عليها كجاىلة، لأف منطق ابغياة ىو القوة، كالبقاء للؤقول كللؤكثر سيطرة. كفي ىذا الإطار بيكن الذكات الأخرل ضعيفة كمسي
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ربي عن الأخر غتَ الأكربي، كىكذا فإف كعي ابغرية يشكل منطلق معرفي أساسي من منطلقات التمركز الأكربي الأك 
 عند ىيجل.

إف غياب حرية الإرادة جعل ىيجل يستبعد بعض القيم الأخلبقية عند الشرقيتُ من قاموس الأخلبؽ حيث 
 يصرح:

جب أف تستبعد من مسار التطور الذي يبدأ فيو ظهور "إف الأخلبؽ الطبيعية والدينية والأنظمة الأسرية)...(ي
 .(1)الأخلبؽ، وذلك لغياب الوعي والحرية في ىكذا أخلبؽ"

إف استنطاؽ نص ىيجل ىذا بويلنا إلى القوؿ بأف ىيجل لا يصنف الكثتَ من ابؼمارسات كالأفعاؿ لدل 
تثالا لأكامر خارجية مهما كاف نوعها،  المجتمعات الشرقية ضمن الأخلبؽ، كذلك بسبب أف الشرقيتُ يقوموف بها ام

كأف تكوف أكامر أسرية أك دينية أك طبيعية، كبالتالي غياب أىم أصوؿ الفعل الأخلبقي ألا كىو ابغرية، حيث أف 
الكثتَ من الأفعاؿ الأخلبقية في الشرؽ كاف يؤمر بها، كبذلك سيكوف فعلها لا عن قناعة، بل عن خوؼ من 

 سلطة ما.
الشرقيتُ لم تصل إلى مرتبة ابغرية الذاتية الواعية، كلذلك بيكن القوؿ أف الشرقيتُ بيثلوف طفولة إف ابغرية عند 

 كلذلك: التاريخ، إذ لا قيمة للؤفراد ىناؾ، فهم بؾرد أشياء عرضية، لأف مركز الوجود شخص كاحد ىو ابؼستبد.
ح فكرا شموليا وبالتالي يغدو الكلي "لم ترتفع الحرية إلا في الغرب فقط، فيو يعود الفكر إلى ذاتو، ويصب

 .(2)ىو الأساس الجوىري"
ما يريد ىيجل التأكيد عليو ىنا ىو أف ابغرية ابغقيقية لم تظهر إلا في الغرب، حيث يعي الفرد حريتو، كيصبح 
 الكلي ىو الأساس، فهناؾ إدراؾ كامل للمطلق كالكلي، كحينما نتكلم عن ابؼطلق كالكلي فإننا نقصد بو الإلو

 كالدكلة كالقانوف، كعندما يتحدث ىيجل عن الغرب فإف ابؼقصود ىو أكربا، كىذا ما يؤكده صراحة بقولو:
"الأوربي يعرؼ نفسو، فهو موضوع لنفسو، والتعيين الذي يعرفو ىو الحرية، فجوىر الإنساف 

 .(3)عرؼ نفسو "الحرية)...(حقا إف قليل من الناس يعرفوف أنفسهم، إف الإنساف لا يكوف حر إلا إذا 

                                                                                                                                                                                     

فهم بسركز ىيجل حوؿ الذات الأكربية باعتبار أف أكربا كانت بسثل القوة في عصر ىيجل. كمهما يكن من أمر، فإف مسألة كعي 
 عرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل .ابغرية بتُ السيد كالعبد، مثلٌت أحد أىم ابؼنطلقات ابؼ

 .133ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص (1)
 .199،198ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص ص (2)
 .95نفسو، ص ((3
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كالتي تستند إلى كعي ابغرية   يتضح من خلبؿ ىذا النص ملبمح ابؼركزية الأكربية التي ظهرت في كتابات ىيجل،
لم تصل بعد إلى كعي  كأصل معرفي من أصوؿ ىذه ابؼركزية، حيث يبتُ ىيجل بأنو إذا كانت المجتمعات الشرقية

على خلبؼ ذلك بسكنوا من إدراؾ أف ابغرية تشكل ماىية  ذاتها كجوىرىا كالذم ىو ابغرية، فإف الأكربيتُ
الإنساف. كالأكربيتُ كحدىم من بسكنوا من كعي ذلك، إضافة إلى إدراكهم بأف معرفة الإنساف لذاتو ىي أساس 

 حريتو، كفي ذات السياؽ يقوؿ:
وكذلك الروماف لم  "ولم يظهر الوعي بالحرية لأوؿ مرة إلا عند اليوناف، ومن ثم قد كانوا أحرار، ولكنهم

يعرفوا سوى أف البعض فقط أحرار لا الإنساف بما ىو إنساف، وحتى أفلبطوف وأرسطو لم يعرفا ذلك، ولهذا 
فقد كاف عند اليوناف أرقاء، أما الأمم الجرمانية فقد كانت بتأثير المسيحية أوؿ الأمم التي تصل إلى الوعي 

 .(1)ح ىي التي تؤلف ماىيتها"بأف الإنساف بما ىو إنساف حر، وأف حرية الرو 
بهرنا مضموف ىذا النص إلى التأكيد بأف التاريخ ينبئنا بأف البشرية قد انتقلت أك تدرجت من الصورة ابؼتدنية 
للحرية إلى الصورة الأكثر اكتمالا كتقدما، فمستول ابغرية لدل الشرقيتُ كاف متدني، حيث لم يستطيع الفرد 

طبيعتو الغريزية، كلذلك مثلت المجتمعات الشرقية طفولة التاريخ، لأنها لم تتمكن من الشرقي التحرر من سلطاف 
كعي ماىية الركح ابغرة، غتَ أف ىذا لم يغب عن التفكتَ الأكربي، حيث بدأ كعي ابغرية مع اليوناف كالركماف، فقد 

من الغريزة كالطبيعة، غتَ أف كجود الرؽ اتسع نطاؽ ابغرية في ابغضارتتُ الإغريقية كالركمانية إذ بدأ التحرر النسبي 
كطبقتي الأسياد كالعبيد قلل من كعي ابغرية لديهم، حيث برققت ابغرية لمجموعة من الأفراد فقط، فحتى كبار 
الفلبسفة الإغريق كأفلبطوف كتلميذه أرسطو كانوا يسوغوف الرؽ كما سبق كأف أكدنا، أما الشعوب ابعرمانية 

اكا بأف الإنساف بدا ىو إنساف حر، فقد برققت ابغرية للكل، ففي ظل ىذه ابغضارة فتعتبر أكؿ الشعوب إدر 
 يكوف الكل أحرار، لذلك فهي بسثل مرحلة رجولة التاريخ حيث برققت أكبر صور ابغرية.

في ذات السياؽ بىبرنا ىيجل عن الفرؽ بتُ ابغرية في العالم الشرقي كالعالم اليوناني الركماني، ثم العالم 
 رماني حتُ يقوؿ:ابع

                                                           
 .88،87ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ص  ((1
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"ويمكننا أف نحدد على النحو التالي الفرؽ بين حرية الشرؽ وحرية اليوناف، وحرية العالم 
الجرماني، ففي الشرؽ ىناؾ حر واحد)الطاغية(، وفي اليوناف ىناؾ عدة أحرار، وفي الحياة الجرمانية 

 .(1) لإغريق"الجميع أحرار، تعني أف الإنساف حر كإنساف، وىذه حرية أرفع من حرية ا
بوتوم ىذا النص على فكرة رئيسية  تتمثل في أف ىناؾ فرؽ جوىرم بتُ ابغرية في حقب التاريخ، حيث  
كانت البداية مع الشرقيتُ الذين لم يعو بأف كجودىم كبشر بوتم عليهم بأف يكونوا أحرار، كلذلك كانوا عبيدا 

لنا جيدا حريتو لوجدناىا خاضعة لنزكاتو الشخصية بؼستبد كاحد، كاف الوحيد الذم يعتبر حرا، كلو أننا تأم
كشهواتو كانفعالاتو ابؼتهورة، فهي أقرب إلى القيد منها إلى ابغرية، فهو خاضع لطبيعتو، كلذلك بيكن القوؿ بأف 
ىذا الشخص ابغر ىو ليس في ابغقيقة إلا طاغية ظالم لا إنسانا حرا، بينما انتقلت ابغرية في المجتمع من الواحد 

ر إلى الكثرة ابغرة، غتَ أف العبودية بقيت موجودة فلم يتمتع ابعميع بابغرية، كلذلك فلم تنعتق ابغرية عندىم ابغ
بشكل كامل طابؼا أنهم لم يدركوا بأف ابغرية حق للجميع، فكاف المجتمع اليوناني يئن برت أقلية حرة ككثرة 

يتمتع بها ابعميع، كىي أقصى ما بيكن للحرية أف تصل مستعبىدة، أما مع ابعرماف فقد انعتقت ابغرية كصارت حرة 
 إليو.

كما بذدر الإشارة إليو أيضا أف ىيجل كاف ينتقد بشدة فلبسفة العقد الاجتماعي في الكثتَ من تصوراتهم كلاسيما 
يتمتعوف في نظرتهم للحرية كللدكلة، حيث يقر فلبسفة العقد الاجتماعي بأف الأفراد في ابؼرحلة الطبيعية كانوا 

بابغرية التامة، كىذا ما أدل إلى الصراع كحرب الكل ضد الكل. كللخركج من ىذه ابؼرحلة لا بد من اللجوء 
للتعاقد، لبناء تنظيم سياسي بوقق الأمن كالنظاـ، كلكن ىيجل كاف يرل خلبؼ ذلك، حيث كاف يعتقد بأف 

وف مسألة حريتهم مسألة مكتسبة تصاعديا، الأفراد كانوا خاضعتُ للعبودية كالاستبداد كالقهر. كلذلك ستك
فكلما تقدـ التاريخ زادت حريتهم، على ابؼستول الكلي لا الفردم، لذلك فالقوؿ بأف الأفراد في ابغالة الطبيعية  

 -كانوا يتمتعوف بابغرية من دكف عوائق ىو بؾرد فرضية أك مسلمة ليس بؽا ما يبررىا في الواقع ابغسي، فابغرية
 ست أبدا أمر فطرم بل ىي أمر يكتسبو الإنساف بالتدريج.لي -حسب ىيجل

كما بهب أف نشتَ إلى أف ىيجل حينما يتكلم عن ابغرية فإنو لا يعتٍ ابغرية التامة للؤفراد في أف يفعلوا ما 
 يشاؤكف، كلذلك فهو بودد مفهوـ ابغرية التي يقصدىا بدقة في قولو:

                                                           
 .201ىيجل : بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص (1)
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ا أف نكشف عن الطبيعة الجوىرية للحرية  التي تتضمن "وسوؼ يكوف علينا في المهمة التي سنضطلع به
 .(1)في ذاتها ضرورة مطلقة"

نرل في ىذا النص أف ىيجل يرفض ابغرية ابؼطلقة كغتَ المحددة بالقانوف، لذلك فإف ابغرية بهب أف برمل 
لصراع في المجتمع. في ذاتها ضركرة تنظمها لكي لا تتحوؿ إلى نوع من حرية اللبمبالاة، التي تؤدم إلى الفوضى كا

 فعلى سبيل ابؼثاؿ اعتقاد الثورة الفرنسية بأف ابغرية فردية منفصلة عن الإرادة العامة كاف نتيجتو الإرىاب كالفوضى.
 سيء فهمو في العصر ابغديث:كفي الذات السياؽ يبتُ ىيجل بأف مصطلح ابغرية أي 

ة، لكن العصور الحديثة تعرؼ وتشعر " إف العلة الغائية للعالم ككل ىي وعي الروح بحريتها الخاص
بوضوح يفوؽ كل ما عرفتو العصور السابقة أف ىذا اللفظ )الحرية( لفظ مبهم غير محدد وكلمة غامضة لا 
يعتمد عليها، وعلى حين أف ما تمثلو ىي قمة الإنجاز، فإنها عرضة لسوء فهم لا نهاية لو وألواف من الخلط 

 .(2)ما أنها عرضة لكل ما يمكن تخيلو من إسراؼ وتجاوز"والاضطراب والأخطاء لا حصر لها، ك
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ابغرية لا بد أف ترتبط بقانوف ما، كإلا كانت كحرية الغاب، فالقانوف 
يضبط غرائز الإنساف ابؽمجية كلا يقيد حريتو، كبذلك تكوف القوانتُ كالتنظيمات السياسية كالقيم الأخلبقية من 

ساعدة على بذسيد الوعي بابغرية، حيث يشكل القانوف شرط أساسيا للحرية فحتُ بلضع للقانوف الأدكات ابؼ
 فإننا في ابغقيقة بلضع للكلي الذم يعبر عن ابؼصلحة العامة.

فقد ، إف ابغرية داخل المجتمع لا تنفصل عن الضركرة، كإلا برولت بغرية سالبة مدمرة تنتهي بنفي نفسها
تتصور الإنساف حرا طابؼا كاف باستطاعتو أف يفعل ما يشاء بغتَ أف تقيده سلطة خارجية،  رفض ىيجل ابغرية التي

كإلا كانت حرية عبثية، فالأفراد يتمتعوف بابغرية عندما بىضعوف حرياتهم ابػاصة لإرادة الدكلة كنظمها كقوانينها، 
ذب ابعوانب السلبية كابؼدمرة من فهم بذلك يضعوف نزكاتهم كرغباتهم برت كصاية العقل، فالنظم كالقوانتُ ته

 .( 3)ابغرية
كلعل الباعث كراء حرص ىيجل على ضركرة تقييد ابغرية بالقانوف ىو ملبحظتو بؼظاىر الفرقة كالتجزئة التي عانى 

 منها الأبؼاف، فكاف ىيجل بهذا يرغب في رأب ىذا الصدع كالتمزؽ في صفوؼ الأمة الأبؼانية.

                                                           
 .89ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ((1
 .89نفسو، ص ((2

 .1995، القاىرة، 5، ط88أنظر أمتَة حلمي مطر: الفلسفة السياسية من أفلبطوف إلى ماركس، ص (3)
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الأحواؿ ابغديث عن كجود حرية خارج إطار القانوف كالنظاـ، فابغرية ىي بؾرد كعي إذف لا بيكن بأم حاؿ من 
 للضركرة.

إف اعتبار ابغرية كأساس كحيد للحكم على تطور المجتمعات، كغاية كحيدة للتاريخ، كجعلها ابؼعيار لتصنيف 
قيم أخرل لا تقل الشعوب، لشعوب دخلت التاريخ كشعوب لا تذكر في التاريخ، كل ىذا يتجاىل بو ىيجل 

أبنية عن ابغرية كالعدؿ كالربضة كالإنسانية كالتسامح. كما أف ىيجل عندما ربط ابغرية بالضركرة من خلبؿ ضركرة 
كما أكد بعض نقاد   -الامتثاؿ للكلي أم القانوف كالدكلة، فهذا يشكك في فكرة ابغرية أصلب لأنو نوع من القيد 

 تَ منصفة.لاسيما عندما تكوف القوانتُ غ -ىيجل
كما أف ابغكم بأف بؾتمعات الشرؽ كلها لم تعرؼ ابغرية حكم فيو الكثتَ من التعميم كالتعسف، كينبأ عن بسركز 
صارخ حوؿ الأنا الأكربية، فضلب عن ذلك فإف تأكيد ىيجل بأف ابعرماف كحدىم من عرفوا ابغرية الكاملة، بومل 

 الكثتَ من التحيز القومي.
قوؿ بأف فكرة ابغرية تكتسي أبنية عظمى في النسق الفلسفي ابؽيجلي، فهي ابؼنطلق الذم في ختاـ ىذا ابؼطلب ن

انتقل بها البشر من العصور القدبية إلى ابغداثة، لأف ابغداثة في إحدل تعريفاتها ىي بداية الوعي بابغرية، كلذلك 
كما يشكل مبدأ ابغرية أصلب مهما فهو يرل بأف مرحلة ما قبل كعي ابغرية أك ما قبل التاريخ تقع خارج خطتو،  

 من الأصوؿ الفلسفية للمركزية الأكربية عنده، إذا لا بهد ىيجل حرجا في أف يصرح بأف:
"الأمر المهم ىو وعي شعب ما للحرية، وىذا الأمر يتوقف بدوره على الفكرة التي يكونها الشعب والدولة 

 .(1)عن الله"
ة ككعيو بؽا ىو الذم يرفعو في سلم ابغضارة أك بوط منو، لأف كعيو كىذا ما يدؿ على أف حظ كل شعب من ابغري

للحرية ىو الذم بودد تنظيمو السياسي كمعتقده الديتٍ.كلذلك كانت مسألة كعي ابغرية أحد ابؼنطلقات ابؼعرفية 
 التي استند إليها ىيجل في ابؼركزية التي تتميز بها نظرتو إلى الأخر.

 .ة الدولة: فكر 4الأصل  المطمب الرابع:
شكٌلت ابؼسألة السياسية)الدكلة( أصلب من الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية في الفكر ابؽيجلي، كمرجعا 
لتحديد علبقة الأنا الأكربي، بالأخر غتَ الأكربي كالشرقي خصوصا، فلب تستحق بفارسة ما أف تأخذ قيمتها 

                                                           
 .173ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص ((1
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بذلك تكوف الدكلة كحدة دخوؿ التاريخ كقياس ابغضارة، ك  التاربىية، ما لم تصدر عن إطار كلي يتمثل في الدكلة،
 بسظهر الركح في الواقع.ك  بل ىي ابغرية في صورتها الواقعية،

 كبسثل الدكلة عند ىيجل برقق الركح في الواقع، كذلك ىو ما يعبر عنو بقولو:
 .(1)الدولة""لا بد أخيرا أف ندرس الشكل الذي يتخذه التحقق الكامل للروح في الوجود، أي 

إف ىيجل بهذا ابؼعتٌ يريد أف يؤكد بأف الدكلة ىي الإبؽي كابؼقدس على الأرض، بل ىي ظل الله في الأرض، 
فالدكلة ىي الكل الأخلبقي، حيث برمل بتُ طياتها الركح ابؼطلق، كلذلك فلن يصل الإنساف إلى حقيقتو الركحية 

ي، أما ابعزئي أم الأفراد فلب قيمة بؽم ما لم يندبؾوا ضمن إلا بفضل الدكلة، لأف الكلي ىو الذم بيثل ابغقيق
 الكل، كإلا كانوا بؾرد أعراض بؽذا الكل. كفي ذات السياؽ يؤكد ىيجل بأف:

الدولة ىي فكرة الروح في التجلي الخارجي للئرادة البشرية وحريتها، ولذلك فإف التغيير في وجهو "
 .(2)التاريخي يرتبط بالدولة ارتباطا لا ينفصم"

كىو نفس ابؼعتٌ الذم أشار إليو سابقا، أم أف الدكلة بسثل إرادة الركح في التمظهر ابػارجي، كلذلك فإف كل 
ارتقاء أك تقهقر تاربىي لا بيكن فهمو إلا في إطار الدكلة، لأف الدكلة ىي كحدة التاريخ، كىي الفيصل بتُ 

 الأسطورة كالتاريخ، لذلك فإف:
قية وىي متواجدة بالفعل، أو ىي الحياة الأخلبقية، وقد تحققت ذلك لأف الدولة "الدولة ىي الحياة الأخلب

 .(3)ىي وحدىا الإرادة الكلية الجوىرية مع إرادة الفرد."
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف الدكلة بذسد ابراد الذاتي بابؼوضوعي، بدعتٌ تعبر في نفس الوقت عن 

الركح، فهي ابراد الأخلبؽ الذاتية بالأخلبؽ ابؼوضوعية، كىي التجسد  أفعاؿ الأفراد إضافة إلى تعبتَىا عن إرادة
الواقعي للحرية بغية بلوغ ابؼوضوعية، فالدكلة ىي الكلي كابعزئي، ىي ابراد الواجب بابغق، كابراد ابغرية كالضركرة، 

تحقق كعي الركح إذف إف الدكلة ىي ابؼطلق، أك الكلي أك ابؼقدس، كىو متحقق في الأرض، فمن خلبؿ الدكلة ي
بذاتها، ثم تصل إلى الوعي بالركح ابؼطلق، كداخل الدكلة يتمتع الأفراد بوجود عاقل كعلبقات أخلبقية حقيقية، فلب 

 تتحقق حقيقة الإنساف الركحية إلا ضمن الدكلة.
 في ذات السياؽ يؤكد ىيجل بأف:

                                                           
 .86ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ((1
 .120،119ص ص نفسو،( (2

 .110نفسو، ص( (3
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ي الدولة، في قوانينها وفي تنظيماتها "الحقيقة ىي وحدة الإرادتين الكلية والذاتية، والكلي إنما يوجد ف
الكلية والعقلية، والدولة ىي الفكرة الإلهية كما توجد على الأرض، ومن ثمة فإننا نجد فيها ىدؼ التاريخ 

 .(1)وموضوعو في شكل أكثر تحدد."
بسثل إرادة الركح، كفي  يتبتُ لنا من خلبؿ ىذا النص أف الدكلة بسثل ابراد إرادتتُ: الأكلى بسثل إرادة الأفراد.كالثانية

غياب ىذا الابراد ستختل الدكلة، فتًجيح الكلي عن ابعزئي سيؤدم إلى اختلبؿ كبتَ، إذ يعبر ابعزئي عن منافع 
الأفراد كمصابغهم، بينما يعبر الكلي عن ابؼصلحة العامة. كبذلك تكوف الدكلة في حقيقتها ليست سول الفرد 

ة كالتي تتعارض مع الكل، كمن بشة تكوف الدكلة شبيهة بكائن عاقل، إف نفسو بعد حذؼ ابؼنافع الضيقة كابػاص
الكلي أك العاـ لا بيكن الامتثاؿ لو إلا ضمن الدكلة، كابؼقصود بالكلي ىنا ىو القانوف الذم بهعل حياة الإنساف 

كن لكل عاقلة كمنظمة، كحينما نتحدث عن القانوف فإف ىيجل يقصد القانوف الذم يعبر عن العقل، حيث بي
فرد أف يعي بأنو يعبر عن إرادتو العاقلة، بل إف الكلي العابؼي لا بيكن ابغديث عنو إلا من خلبؿ الدكلة كقوانينها. 
كالدكلة ىي ابؼطلق كابؼقدس في الواقع، فلب بد من إدراؾ قدرة العقل الكلي أك ابؼوضوعي على التجسد في بـتلف 

، كإذا كانت الركح تسعى لوعي نفسها فلن يتحقق بؽا (2)دني، كالدكلةالأنظمة الاجتماعية كالأسرة كالمجتمع ابؼ
ذلك إلا بؼاٌ تصل إلى درجة الركح ابؼطلق، كىذا ما سيتحقق بؽا في التاريخ، كبذلك فالدكلة غاية التاريخ كموضوعو 

تبار فكرة الدكلة في شكل كاقعي، كالمجتمعات الفاعلة في التاريخ ىي المجتمعات التي شكلت دكلا، كلذلك بيكن اع
 أصلب معرفيا مهما للحكم على الأخر، كلذلك شكلت أحد أسس بسركزه الأكربي.

ابغرية ابغقيقية كما سبق كأشرنا ىي أف يعيش الإنساف كفق  كيكتسي كجود الدكلة أبنية كبتَة عند ىيجل حيث أف
 جل بقولو:العقل، كىي تقتضي تنظيم سياسي بؿدد يتمثل في الدكلة، كىو ما عبٌر عنو ىي

 .(3)"إذف في الدولة وحدىا يكوف للئنساف وجود عاقل"
يبدك لنا أف الدكلة عند ىيجل تتماىى مع العقل، أم أنها تعبر عن كينونة الإنساف ككعيو بالكلي، كما 
أنها تعبر عن العقل، كىي أحد منجزاتو، كلذلك ينبغي أف تتصف القوانتُ ابؼنظمة للدكلة بنوع من ابؼعقولية، فإذا  

لبنيا على الرغم من أف ظاىره قد لا يوحي بذلك، كانت الدكلة كحدة التاريخ، كالتاريخ في باطنو يتبع مسارا عق

                                                           
  .111نفسو، ص( (1
يوافق ىيجل أرسطو في قولو بأف الدكلة بدأت من الأسرة حيث يرل ىيجل بأف الإنساف انتقل من بؾتمع الأسرة، إلى المجتمع  ((2

 ىذه ابؼراحل الثلبثة في مؤلفو أصوؿ فلسفة ابغق.  ني، ثم بؾتمع الدكلة، كقد فصٌلابؼد
 .9ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص ((3
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لذا فالدكلة تعبتَ عن العقل، ككل دكلة لا تعبر عن العقل كلا تتوافق معو فهي دكلة فاسدة زائفة، فعندما تتوافق 
الدكلة مع العقل كلا تتناقض معو، فإننا سننجح في تربية أفراد يؤمنوف بفكرة الدكلة كيعتبركف احتًامها ىو في 

 كىو ابؼعتٌ الذم عبٌر عنو من خلبؿ قولو: قيقة احتًاـ لإنسانيتهم كإرادتهم ابغرة.ابغ
"و من مصلحة العقل المطلقة أف يوجد ىذا الكل الأخلبقي، وىا ىنا يكمن تبرير ظهور الأبطاؿ الذين 
أسسوا دولا، وتكمن قيمة ىؤلاء الأبطاؿ مهما كانت فظاظتهم، ولنلبحظ أف الشعوب التي تستوقف 

 .(1)نتباىنا في تاريخ العالم ىي تلك التي كونت دولةا
يريد ىيجل من خلبؿ ىذا النص تبيتُ أمرين الأكؿ أبنية كجود الكلي أم الدكلة كقوانينها مهما كانت عيوب 
ىذه الدكلة،  فوجود الدكلة مهما كانت فاسدة ختَ من عدـ كجودىا، كالأمر الثاني أف ابغضارات كالمجتمعات 

أف يقف عندىا الباحثوف ىي تلك التي بقحت في تشكيل دكؿ، باعتبار أف الدكلة ىي كحدة قياس التي تستحق 
 ابغضارة، كبذلك فكل ما للفرد من قيمة لا بوصل عليو إلا من خلبؿ اندماجو في دكلة ما.

 إف ابؼلبحظ للتاريخ يلبحظ أف ىناؾ دكؿ قوية كأخرل ضعيفة فإلى ماذا يعود السبب؟ بهيبنا ىيجل:
ف الدولة تكوف قد تأسست تأسيسا متينا، وتكوف قوية من الناحية الداخلية عندما تتحدد المصلحة "إ

الخاصة للمواطنين مع المصلحة العامة للدولة)الجزئي مع الكلي()...(واللحظة  التي تبلغ فيها الدولة ىذه 
 .(2)الحالة من الانسجاـ ىي فترة ازدىارىا وقوتها وبسالتها ورخائها"

كن أف نفهمو من خلبؿ ىذا النص أف الدكلة ابغقيقية كالقوية ىي تلك التي بذمع بتُ مصلحة ابعزئي أم ما بي
أفرادىا، كإرادة ابؼوضوعي أم الركح الكلي، كلن يتم بؽا ذلك إلا عندما تتحد الذاتية بابؼوضوعية، ىذه ابؼرحلة تعبر 

تمع من أداء دكره في التاريخ كيتصدر التاريخ العابؼي عن ذركة الدكلة كأكجها في كل المجالات، حينها سيتمكن المج
حتُ يتم التأليف بتُ الكلي كابعزئي، أم تتقاطع ابؼصلحتتُ العامة كابػاصة، ككل دكلة لا برقق ىذا الانسجاـ 

 سيكوف مصتَىا الابكلبؿ. كتصل قداسة الدكلة عند ىيجل إلى درجة أف:
أنها صحيحة في ذاتها ولذاتها، وىو ما لا يكوف ممكنا إلا إذا " مبادئ الدولة ينبغي أف ينُظر إليها على 

نظرنا إلى ىذه المبادئ بوصفها تجليات متعينة للطبيعة الإلهية، ومن ثمة فإف صورة الدين تحدد صورة 
 .(3)الدولة ودستورىا"

                                                           
 . 111،110ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ص( (1

 .94نفسو، ص (2)
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 في يرتكز مضموف ىذا النص على فكرة جوىرية تتمثل في أف الدكلة غاية في حد ذاتها، فهي ظل الله
الأرض، بواسطتها يكتب البقاء كالأزلية للركح، كبذلك يكوف الامتثاؿ للدكلة من الامتثاؿ للئرادة الإبؽية، فقوة 
الدكلة كسلطتها مطلقة ترتفع عن كل حساب قانوني أك أخلبقي، فهي في قراراتها صحيحة لا بزطئ كفي أفعابؽا لا 

ا أف تستعمل كل الوسائل من أجل أف برقق الكلي، فمن تظلم، بدعتٌ أف الدكلة حرة كغتَ مسؤكلة فيجوز بؽ
ابؼمكن أف تضحي بدصلحة الأفراد من أجل برقيق غايتها، كمن ابؼمكن أف تستعمل القوة ضد بعض الأفراد من 
أجل تهذيب طموحاتهم بدا يتماشى مع الكلي، فالقيم الأخلبقية لا تيفرض إلا على الأفراد، أما الدكلة فهي غتَ 

 ا.ملزمة بؽ
كانطلبقا من كوف الدكلة فكرة مقدسة، فقوتها مطلقة شاملة لا يطبق عليها القانوف، كما أنها ترتفع عن أم مساءلة 
قانونية باعتبارىا ذاتا ترتفع فوؽ كل الاعتبارات ابػلقية، كلذلك بهب على الإنساف أف يضحي بنفسو من أجلها، 

 . (1)ينبغي أف تكوف قويةكبهذا فإف ىيجل أخضع الفرد بالكلية للدكلة التي 
كما تكتسب الدكلة قيمتها من كونها غاية عظمى، أما أفرادىا فلب بووزكف على أية قيمة في ذكاتهم، فهم بؾرد 
كسائل بػدمة الدكلة أم خدمة الكلي، كىذا بىالف فلبسفة ابغق الطبيعي، كالعقد الاجتماعي كالابذاىات 

كبذعل منو نقطة البداية كترل في الدكلة بؾرد كسيلة بػدمة مصالح الأفراد،  الليبرالية التي تنطلق من الفرد كتقدسو،
 كبذلك فقد انصهر الفرد في الدكلة.

فضلب عن ذلك فإف الدكلة ىي الوسيلة ابؼثلى للتخلص من الصراعات كالأىواء الذاتية، فهي من أىم عوامل تقدـ 
ابغقيقة، باعتبار أف الدكلة ىي أخر مظاىر تطور ابؼطلق، الأمم، لأف ابغقيقة عند ىيجل ىي الدكلة، كالدكلة ىي 

 فمن خلبؿ الدكلة تتمكن الركح من كعي ذاتها كيتحقق بؽا ابغرية الواعية.
كانطلبقا بفا تقدـ فلب توجد سلطة أعلى من سلطة الدكلة، كلذلك رفض ىيجل فكرة كجود ىيئات إقليمية كدكلية 

 الإلو غتَ بؿدكدة، فكذلك ىو الأمر بالنسبة لسلطة الدكلة.أعلى من سلطة الدكلة، فإذا كانت سلطة 
كبابغديث عن أبنية الدكلة في التاريخ كفلسفتو بيكن القوؿ أف ىيجل يربط دخوؿ التاريخ بوجود تنظيم سياسي 

 معتُ، كىذا ما نفهمو من قولو:
يكمن في عنصرىا "لا تكوف أمة منتمية إلى التاريخ العالمي إلا بمقدار ما يكوف ىناؾ مبدأ كلي 

 .(2)الأساسي"
                                                           

( 1 )
VOIR JOHN C.GARNETT.GOMMONSENSE AND THE THEORY OF INTERNATIONAL  

POLITIES.P123.LONDON.1984. 
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يشتَ ىيجل في ىذا النص إلى أف الشعوب التي تستحق أف تذكر كتدرس في التاريخ ىي تلك  الشعوب 
التي بقحت في أف تنظم نفسها في كلية أخلبقية ىي الدكلة، فالشعوب ابػاملة التي لم تشكل دكلا ىي شعوب 

ل عندىا طويلب، كىذا ما جعل فكرة الدكلة تكوف أحد أىم لن يتوقف ىيجك  بيكن إدراجها في مرحلة الأسطورة،
 الأصوؿ ابؼعرفية لتمركز ىيجل الأكربي. كفي ذات السياؽ يؤكد بأف:

"فترة ما قبل التاريخ ىذه، إنما تقع خارج خطتنا سواء أعقبها تاريخ حقيقي أـ أف الشعوب التي 
نحن نعرؼ حتى في الوقت الحاضر أف و  )...( نتحدث عنها لم تصل قط إلى مرحلة التكوين السياسي

لكنها كانت موجودة منذ زمن  ىناؾ شعوبا تشكل بالكاد مجتمعا، وىي أبعد من ذلك على تشكيل دولة،
 .(1)"طويل

نفهم من ىذا التحرير أف التاريخ يرتبط بالتنظيم السياسي، فهناؾ بؾتمعات موجودة لكنها لم تبلغ دكلا 
الفاسدة، كىي تشبو إنسانا مشوىا أك معاقا، رغم أف تعريف الإنساف بوصفو حيواف حقيقة، فهي أقرب إلى الدكؿ 

عاقل ينطبق عليو، كلذلك فإف ىيجل يرل بأف الشعوب التي لم تنجح في ىيكلة نفسها في إطار دكلة، ىي 
أك  شعوب بيكن تصنيفها خارج التاريخ، إف لم تكن في نطاؽ الأسطورة، فقد تيكوِّف ىذه الشعوب بؾتمعات

بذمعات بشرية، كلكن لا تشكل أبدا دكلا، حتى كإف كاف بؽا ماض عريق، فالدكلة ابغقيقية ىي تلك التي بذمع 
بتُ ابعزئي كالكلي، أم بتُ غايات الأفراد كغايات المجتمع. كعلى ىذا الأساس جعلنا من فكرة الدكلة منطلقا 

 منها معيارا لتحديد علبقة الأنا بالأخر.معرفيا للتمركز الأكربي عند ىيجل، باعتبار أف ىيجل بهعل 
 كما يعتقد ىيجل بأف للدكلة تأثتَ كبتَ في ابغياة الثقافية كالفكرية للشعوب حيث أف:

"النمو السريع للغة، وتقدـ الأمم وانتشارىا، لا تكوف لو أىمية وقيمة في نظر العقل العيني إلا حين 
 .(2)ي تكوين التنظيمات السياسية ذاتها"تصبح على اتصاؿ مباشر بالدولة، أو حين تبدأ ف

يظهر من خلبؿ ىذا النص أف التطور الثقافي كابغضارم لأمة ما، يتخذ أبنيتو من كجود الدكلة 
كمؤسساتها، ككل كجود لذلك التطور خارج ىذه ابؼؤسسة لن يكوف جديرا بالدراسة كالاىتماـ، لأف التطور الثقافي 

تهيئ الدكلة للثقافة الوسائل التي تستند إليها، كلذلك يكوف من غتَ ابؼمكن أف  تابع لتطور الركح في الدكلة، حيث
تطور الدكلة ثقافيا كىي متخلفة سياسيا، كىذا ما يدؿ على أف التطور الثقافي كالسياسي لدكلة ما يستَاف جنبا إلى 
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كؿ، أم أف غياب الدكلة يؤدم إلى جنب، كبذلك فبداية التاريخ الثقافي غتَ بفكنة في الفتًة التي لم تظهر فيها الد
 غياب التاريخ كالثقافة.

إف ىدؼ الركح ىو التحقق في التاريخ بهدؼ الوصوؿ إلى كعي نفسها، كلن يتحقق بؽا ذلك إلا من خلبؿ 
 الدكلة.

كبابغديث عن علبقة الدكلة بالفكر كالفلسفة، فإف الدكلة تعبر دائما عن النشاط الفكرم لكل شعب في ميادين 
 م كالفن كالفلسفة كالقيم كالقانوف، لذلك فالدكلة ييلحق بها كل نشاطات البشر، لذلك:العل

"لا بد للفلسفة أف تظهر حيثما توجد الحياة السياسية)...(إف الثقافة بصفة عامة تُجهزُ لها)الدولة( بالفعل 
اريخية تضطر فيها الأدوات التي تُشيد بواسطتها صرحها، فإذا تعين أف تظهر خلبؿ تطور الدولة حقب ت

النفوس النبيلة إلى الهروب من الحاضر لتجد ملبذىا في مناطق مثالية عسى أف تجد فيها ذلك الانسجاـ 
 .(1)مع ذاتها"

لا تظهر إلا في مناخ مناسب يوفر بؽا ابغرية، فالركح ابؼطلق في  -في تصور ىيجل-كمن ىنا يتضح بأف  الفلسفة 
لك إلا من خلبؿ الدكلة، حيث أف ابؼطلق يتجلى في الأنشطة الثقافية سعيو إلى كعي نفسو لن يتستٌ لو ذ

ابؼختلفة من فن كدين كفلسفة، فهذه العناصر الثلبثة بسثل ركح شعب ما، كعليو فمن غتَ ابؼمكن لشعب غتَ 
مستقر سياسيا أف ينتج فكرا أك حضارة، فلن تبرز الفلسفة إلا حينما تتوفر ظركؼ سياسية تسمح بها، كمن 

مكن في بؾتمع ما أف يوجد حكماء أك عظاـ لا بهدكف الأجواء السياسية ابؼناسبة فيهربوف من الواقع إلى فضاء ابؼ
أرحب، ىو فضاء العقل مثلما حدث لأفلبطوف بعد ىزبية الأثينيتُ أماـ الإسبرطيتُ حيث كجد في العقل متسعا 

 لتَسم معالم بصهوريتو.
الذم يعكس طبيعة ابؼعتقد الديتٍ لشعبها، كطبيعة الفنوف ابؼنتشرة، فمن إذف إف النظاـ السياسي لأم دكلة ىو 

غتَ ابؼمكن لمجتمع متخلف سياسيا أف ينتج أدبا رفيعا، أك فنا متميزا، أك علما حقيقيا، أك فلسفة راقية، كىذا 
 ابؼقصود من قولو:

 .(2)"إف بومة منيرفا لا تبدأ في الطيراف إلا بعد أف يرخي الليل سدولو"
ما لا بهب أف يغيب عن أذىاننا الارتباط الكبتَ بتُ فكرة الدكلة كفكرة ابغرية عند ىيجل، حيث أف ك

الدكلة ىي ابغقيقة الواقعية التي بيارس فيها الأفراد حريتهم ابػاصة شريطة أف يعرفوا ما ىو مشتًؾ بينهم، كبذلك 
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كبعبارة أخرل ىي التجسد ابغقيقي للحرية على  فاف الدكلة بسثل تلبقي الأخلبؽ الذاتية مع الأخلبؽ ابؼوضوعية،
أرض الواقع، حيث تصل ابغرية فيها مداىا، باعتبار أف الإرادة التي بستثل للقانوف ىي كحدىا ابغرة، لأنها في 

 ابغقيقة بستثل لنفسها فيزكؿ كل تعارض بتُ ابغرية كالضركرة .
أرض الواقع، بسبب كوف التحرر ابغقيقي يستلزـ كبذلك تكوف الدكلة ىي الشرط الأساسي لتجسيد ابغرية على 

 كجود الأخلبؽ كالقوانتُ، كىذا ما نفهمو من خلبؿ ىذا النص بؽيجل الذم يقوؿ فيو:
"إف ما نود أف نؤكده ىو بالأحرى القانوف والأخلبؽ الموضوعية والحكومة ىي وحدىا الحقيقة  الايجابية 

المنخفض والمحدد، ىي مجرد نزوة يمكن أف تمارس  التي تكتمل بها الحرية، فالحرية ذات المستوى
 .(1)تأثيرىا في مجاؿ الرغبات الجزئية المتناىية."

يتضح من ىذا أف الدكلة ىي التطبيق الواقعي للحرية، كابغرية ىي غاية الركح ابؼطلقة، فالدكلة  تتماىى مع ابغرية، 
داىا فضلب عن ذلك فإف القوانتُ ليست أبدا قيد على لأف الدكلة بسثل ابغرية الواقعية، ففي الدكلة تصل ابغرية م

ابغرية كما يعتقد العواـ الذين تظهر بؽم الطاعة نفي للحرية، بل ىي قيد على الغرائز كالرغبات ابؽمجية كالأىواء، 
 كىو ما يبينو ىيجل في نص أخر يقوؿ فيو:

الإرادة التي تطيع القانوف وتخضع لو "إف القانوف ىو موضوعية الروح، وىو الإرادة في صورتها الحقيقية، و 
ىي وحدىا الإرادة الحرة لأنها تطيع نفسها وتخضع لذاتها، إنها مستقلة وىي لهذا حرة، وحين تخضع 

 .(2)إرادة الإنساف الذاتية للقوانين يتلبشى التعارض بين الحرية والضرورة"
ف التاريخ العابؼي ىو تطويع لغرائز البشرية على يبدكا أف ىذا الرأم الذم يقدمو ىيجل بواكؿ من خلبلو أف يبتُ بأ

الالتزاـ بالنظاـ، كجعلها بستثل للنظاـ العاـ، لذلك فابغرية التي يقصدىا ليست ابغرية بابؼفهوـ الليبرالي، بل ىي 
تقييد أىواء الفرد بواسطة الدكلة، لأف الدكلة ىي ابغرية، بل ىي منبع حريات الأفراد باعتبارىا تشكل ابغرية 
ابؼعتدلة أك ابغرية الرشيدة، كابغرية لن توجد بدعزؿ عن القانوف، لأف القانوف كحده من بهعل الأفراد يتنازلوف عن 
أنانيتهم لذلك فلن يكوف الفرد حرا ما لم يكن كائنا سياسيا، فمن غتَ ابؼمكن لمجتمع ما أف يعي ذاتو خارج 

 ر.الإطار القانوني الذم يعبر عن ابغقيقة النهائية للبش
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إف القانوف عند ىيجل لا ينبع من خارج الأفراد بل ىو نفسو ما يسعوف إليو، ففي الأفراد جانب إبؽي مثلهم مثل 
الدكلة، يدفع بهم للتوافق مع قوانتُ الدكلة، حيث يعبر القانوف دائما عن الإرادة ابغرة بل ىو بغظة من بغظات 

 .(1)بذلي التجسد العقلي للئرادة ابغرة 
حرية الأفراد عندما تنسجم مع الإرادة العامة ككل طاعة للكلي ابؼتمثل في القانوف كالدكلة  ىو في إذف تتحقق 

ابغقيقة  طاعة لنفسو، فالأفراد داخل الدكؿ ابؼنسجمة مع العقل لا يركف في الدكلة كنظمها إلا برقيقا بؼاىيتهم، 
 فسو .فحتُ بوتـً الفرد القانوف في ىكذا دكلة ىو في ابغقيقة بوتـً ن

أصل معرفي من أصوؿ بسركز ىيجل حوؿ الذات الأكربية فإنها كذلك ترتبط كإذا كانت الدكلة ترتبط بابغرية كىي 
النسق ابؽيجلي ألا كىو فلسفة الركح،  لأف الدكلة عند ىيجل ىي  كجوىر  بأصل معرفي أخر من أصوؿ التمركز

الشكل الذم تتخذه الركح لكي تتجلى بذليا كاملب، فهيجل كما سبق كأف عرفنا يقسم الركح إلى ثلبث أقساـ: 
الركح الذاتي، كالركح ابؼوضوعي، كالركح ابؼطلق، كيضع الدكلة ضمن إطار الركح ابؼوضوعي، حيث بسثل ىذه 

ختَة الوسيط بتُ الركح الذاتي كالركح ابؼطلق، كيتطرؽ ىيجل في الركح ابؼوضوعي إلى القانوف كابغقوؽ الأ
كالواجبات كالأسرة كالمجتمع ابؼدني، كبـتلف ابؼؤسسات كابؼنظمات الاجتماعية كعلى رأسها الدكلة، كلذلك تظهر 

نفسو في الفرد أم الركح الذاتي، فإنو في ابؼرحلة  الدكلة بالتحديد في الركح ابؼوضوعي، فبعدما كاف ركح العالم يعي
الثانية يعي نفسو في الدكلة)الركح ابؼوضوعي (من خلبؿ علبقات الناس فيما بينهم، كلذلك تشكل الدكلة ابراد 

 الركحتُ الذاتي كابؼوضوعي.
تي بلغت مرحلة الركح ابؼطلق كما بهب الإشارة إليو أف التعبتَ ابؼثالي عن الدكلة بودده ىيجل في الدكلة البركسية ال

إذ استطاعت بذاكز بصيع التناقضات كالصراعات، كلذلك فهي دكلة بؿققة فعليا بعدما استطاعت بلوغ درجة 
 ابؼطلق.

كىو بذلك يعتبر الدكلة بدعناىا ابغقيقي ميزة يتميز بها الأكربيوف، كلا تستطيع الشعوب الأخرل كلاسيما الشعوب 
ما يفسر اعتبار الدكلة أساسا معرفيا)سياسيا( مهما من أسس التمركز الأكربي عند  الشرقية أف تدركها، كىذا

ىيجل، إذ يرل ىيجل بأف المجتمعات الشرقية لم تنجح في إدراؾ ابؼبادئ الكلية  كالله كالدكلة كالقانوف، كىو بذلك 
ه، فلب بيتثل لتعاليمو إلا بقوة يرفض أف يكوف للشرقيتُ إدراؾ حقيقيي لفكرة القانوف، إذا لا يعيو من داخل ضمتَ 

كقهر خارجي، إضافة إلى أف الدكلة التي يتحد فيها الذاتي بابؼوضوعي لم تظهر إلا في أكربا كبالضبط في الدكلة 
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البركسية كما سبق أف أشرنا، كىنا تتجلى بوضوح إستًاتيجية ابؼركزية الأكربية عند ىيجل، حيث يعتقد بأف فكرة 
ة في دكلة بركسيا، كلم يتجسد العقل الكلي إلا من خلببؽا، كفيها ابردت مصالح الأفراد الدكلة اكتملت أكؿ مر 

 بالصالح العاـ، كىي بغظة تتحقق فيها الفكرة ابؼطلقة، لذا فهي بذلك تشكل قمة التاريخ.
حركة ما بهب أف نؤكد عليو في ختاـ ىذا ابؼطلب ىو أف الدكلة في الفلسفة ابؽيجلية شكٌلت أحد أىم أدكات 

التاريخ كتقدمو، إضافة إلى أنها بسثل مع ابغقيقة كجهاف لعملة كاحدة، لذلك جعلها ىيجل منطلقا للحكم على 
الأخر، غتَ أف ما لا بهب أف يغيب عن أذىاننا  ىو أف ىيجل ليس أكؿ من أشاد بفكرة الدكلة كأبنيتها، فعلى 

 ية قدبيا عن أحسن طريقة لتًبية ابنو فقاؿ:سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر سئيل أحد أتباع ابؼدرسة الفيثاغور 
 .(1)"أف تجعلو مواطنا صالحا لدولة ذات قوانين صالحة"

غتَ أف ما يؤخذ بو ىيجل ىو مبالغتو في تقديس الدكلة، إلى غاية فقداف أم قيمة للفرد، كتأييد حكم الاستبداد، 
نطلبقا من مبدأه كل موجود بالفعل عقلبني، كقولو بضركرة خضوع الفرد للدكلة، كتبرير الوضع السياسي القائم ا

اعتباره كماؿ، كىذا ما جعل البعض ك  ككل عقلبني ىو موجود بالفعل، فانتهى بو ابؼطاؼ إلى  تأليو ابغاضر،
يصف ىيجل بأنو أكبر مينظر للفكر الشمولي، حيث ىيئ الأسس الفلسفية للنازية كالفاشية برت مبرر الدكلة 

 كاستمراريتها.
نازية كأفعابؽا الوحشية ضد معارضيها، كعدـ احتًامها بؼعاىداتها مع الدكؿ كاف دائما برت اسم الدكلة فجرائم ال

 .(2)كالمحافظة على كيانها كمصابغها
إذف إف ىيجل أخضع الأفراد بؼصالح الدكلة، التي بوق بؽا استخداـ القوة ضد مواطنيها متى شاءت، كما بهوز بؽا 

الأخلبقية داخليا كخارجيا أم مع مواطنيها كمع الدكؿ الأخرل، كبهب أف تناصر الدكلة سواء  أف تنأل عن القيم 
كانت عادلة أك ظابؼة، فقد برر أفعاؿ ابغكاـ بصيعها باعتبارىا طريقا لا بد للركح أف تتبعها بكو برقيق غايتها، 

 :كىذا ما جعل أحد الباحثتُ يقوؿ
ميكيافلية، بعد أف جعل التبرير ميتافيزيقيا، فنظريتو لا تعبأ "تقوـ فلسفة ىيجل التاريخية على أصوؿ 

بالأخلبؽ ولا ببؤس الشعوب، ولقد أصبحت نظريتو التاريخية جزء من أيديولوجيا أبشع النظم السياسية 
 .(3)وأكثرىا تعصبا وبربرية إنو النظاـ النازي"

                                                           
 . 592بدكم: موسوعة الفلسفة، مرجع سابق، ص (1)
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 ،كفق مسلمة"الغاية تبرر الوسيلة" ،يبدك من ىذا القوؿ أف ىيجل يفصل فصلب تاما بتُ الدكلة كالأخلبؽ
غتَ أف منطلقات ىيجل لم تكن استقراءات كاقعية للتاريخ، بل كانت بؾرد تأملبت نسقية فلسفية غائية، جعلتو 
يرل بضركرة خضوع الفرد بشكل تاـ لسلطاف الدكلة، حتى قيل بأنو يدعو لعبادة الدكلة، ككصف بأنو فيلسوؼ 

بعض إلى أف القداسة التي أضفاىا ىيجل على الدكلة لم يكن بؽا ما يبررىا  سول الدكلة بدكف منازع، كيذىب ال
مشاعره القومية ابػاصة، كقد أصبحت فلسفتو السياسية بدثابة ابػلفية الفكرية التي كجدت فيها الأنظمة الشمولية 

في زمن بدأت فيو أكربا بؽذا أيعتبر ىيجل مفكرا رجعيا مناصرا للحكم ابؼطلق، ك  في القرف العشرين مرجعيتها،
 تتخلص من ابؼلكية كالاستبداد، كتستمتع بنعيم ابغرية، كقيم الدبيقراطية في تصاعد.

 .: نظرية العقل5الأصلالمطمب الخامس: 
مكانة مركزية في الفلسفة ابؽيجلية، حيث قاـ ىيجل بتتبع كل بذلياتو في بـتلف ميادين ابؼعرفة،  (1)احتل العقل

اتها ىي عبارة عن دراسة للعقل في بذلياتو ابؼختلفة، كبلغ تقديس ىيجل للعقل لدرجة اعتباره فالفلسفة بكل تفرع
للعالم كلو مظهرا من مظاىر بذليات العقل، أم أنو زاكج بتُ العقل كالواقع، فقاـ بتعقيل الواقعي، كحوٌؿ الواقعي 

. كىو بذلك يكوف قد بذاكز الصراع (2)وؿ"الواقعي معقك  إلى معقوؿ، انطلبقا من مسلمتو الشهتَة "ابؼعقوؿ كاقعي
التقليدم بتُ ابؼذىبتُ العقلي كالتجريبي، كبسكن من التوحيد بينهما في بعد ثالث، جعلو في الركح أك العقل، الذم 

كعليو تكوف نظريتو في العقل أصلب مهما من أصوؿ  يعمل على جعل الفكرة كالواقع مظهراف لعملية كاحدة.
 الأكربية.مركزيتو حوؿ الأنا 

لقد تطرؽ ىيجل بؼوضوع العقل كمراحل تطوره في كتابو ظاىريات الركح، الذم ييعتبر كصفا للتطور الضركرم 
 للوعي، من الوعي الطبيعي إلى كعي ابؼطلق، حيث بير العقل بثلبث مراحل في سعيو بكو برقيق ذاتو:

الطبيعة، كيلعب الإحساس دكرا كبتَا فيها، لذلك ابؼرحلة الأكلى: تسمى بدرحلة الوعي ابؼباشر يرتبط فيها العقل ب
تعرؼ بابؼباشرة باعتبار أف ابؼوضوعات تكوف جزئية فردية، بسثيل أمامنا مباشرة من دكف كساطة، كبيكن أف نعتبر 

 الإدراؾ ابغسي كمثاؿ بؽا، كفضلب عن ذلك فإف ابؼوضوع في ىذه ابؼرحلة يكوف مستقل عن الذات.

                                                           
يشكل العقل أحد مصادر ابؼعرفة البشرية، حيث تتكوف ىذه ابؼصادر من أحد العناصر الآتية: الوحي، أك العقل، أك التجربة،  ((1

 أك الإحساس، أك ابغدس، أك الإبؽاـ، أك الفطرة، أك الطبيعة، أك الصدفة، أك التقاليد.
 .55ىيجل: موسوعة العلوـ الفلسفية، مصدر سابق، ص ((2
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تسمى مرحلة الوعي الذاتي يتم فيها الابتعاد عن الطبيعة، كتدرؾ ابؼوضوعات على أنها فكر أما ابؼرحلة الثانية: ف
خالص، كبذلك تصبح كل معرفة للموضوع في ابغقيقة معرفة للذات، أم تصبح موضوعا لنفسها، حيث تتحد 

 الذات بابؼوضوع.
عي ابؼباشر كالوعي الذاتي، كبيكن التماسو في كأما ابؼرحلة الثالثة: فتسمى مرحلة الوعي ابؼطلق، كبسثل ابؼركب من الو 

 النشاطات ابؼعرفية للركح بداية بالفن كانتهاء بالفلسفة التي تتوج بالإدراؾ الكامل للمطلق.
إف التاريخ لا يبدأ في ابؼرحلة التي يكوف فيها الإنساف متوحدا مع الطبيعة، لأنو لن يتمكن من كعي نفسو بدعزؿ 

 .(1)الطفل الذم يؤرخ بغياتو في اللحظة التي يقطع فيها حبلو السرم مع أمو عنها، كحالو في ذلك حاؿ
كتكمن أبنية العقل في فلسفة ىيجل في أف عابؼو أكسع من عالم الواقع، باعتبار أف ىذا الأختَ ىو عالم النقصاف 

العقل أم تغيتَ الواقع  كالزيف، كلذا فهو لا بيثل ابغقيقة، كلذلك علينا إعادة ترتيب الواقع انطلبقا من معطيات
 غتَ ابؼعقوؿ كجعلو معقولا، لأف العقل موجود في كل جزئيات ابغياة البشرية إذ يصرح ىيجل بأف:

 .(2)" الفكر مبثوث في كل ما ىو بشري "
كمعتٌ ىذا أف العقل حاضر في كل الأنشطة الإنسانية، بل ىو جوىر الطبيعة كالتاريخ كذلك، فلب يوجد شيء في 

 البشرم يستَ بالصدفة، كىو ما نفهمو من قوؿ ىيجل:العالم 
" فما يقدمو لنا تاريخ الفلسفة إنما ىي أفعاؿ العقل الذي يفكر، ويعتبر التاريخ السياسي أو العالمي أفعاؿ 
العقل الذي ينشد شخصيات كبيرة، دولا، وىو يعلمنا كيف تجلى ىذا العقل في ولادة الدوؿ وتعاقبها 

 .(3)وانهيارىا"
، ننا أف نفهم من خلبؿ ىذا النص أف كل التاريخ البشرم سواء كاف تاريخ ثقافي)الفنوف، كالأدياف كالعلوـبيك

كالفلسفة( أك تاريخ سياسي)الدكؿ، كابغضارات، كابغركب(،لا بيكنو فهمها بدعزؿ عن العقل لأنها نتيجة لاجتهاد 
يخ الأفكار كأبماط التفكتَ البشرم، كالتاريخ عقل بشرم، فعلى سبيل ابؼثاؿ تاريخ الفلسفة ىو في حقيقتو تار 

السياسي بحضاراتو كصراعاتو ىو مظهر من مظاىر الفكر البشرم كذلك، كينتج عن ىذا أف كل الأفعاؿ 
كالأنشطة الإنسانية ىي في جوىرىا أنشطة تعبر عن أحد بسظهرات العقل، لأف ما بييز البشر ىو الفكر أك العقل، 

  يكوف كذلك إلا من خلبؿ الفكر. كىو ذات ابؼعتٌ الذم يشتَ إليو في ىذا النص:حيث أف كل ما ىو بشرم لا
                                                           

 .41أنظر ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ((1
 .40نفسو، ص (2)
 .82ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص (3)
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"إف موضوعنا ىو تاريخ العقل الذي يتجلى في صورة الفكر، إذف موضوعنا في تاريخ الفلسفة ىو العقلبني 
 الفكر، العقل الذي يعقلُ كشيء لو تاريخو، نعني كشيء تجلى في الزماف وتعرض لتحولات عدة، وترؾ

 .(1)وراءه كثير من الحوادث والأفعاؿ )سلسلة من تكونات العقل المفكر("
نفهم من ىذا النص أف البحث في تاريخ الفلسفة ىو في ابغقيقة البحث في تاريخ العقل، أك الفكر كأفعالو كأثاره، 

معا، كىو القوة ابؼستَة  في المجالات ابؼختلفة، لأف للعقل ألواف بـتلفة من النشاط، فالعقل أساس التاريخ كالطبيعة
للتاريخ، بل إف التاريخ ىو بؾرد حركة عقلبنية، فالعقل ىو الذم بودد تاريخ العالم، ككل البشر كسائل لتحقيق 

 الغاية التي يربظها، كىذا ىو خبث العقل في التاريخ، كانطلبقا من ذلك تكوف كظيفة الفلسفة ىي:
 .(2)العقل " " أف تفهم ما ىو موجود، لأف ما ىو موجود ىو

إف ما بيكن استنتاجو عموما ىنا، ىو أف مهمة الفلسفة ىي الكشف عن بسظهرات العقل في ابؼاضي كابغاضر، 
لأف كل ما حدث كبودث ىو مظهرا من مظاىر العقل، انطلبقا من ابؼبدأ القائل كل كاقعي معقوؿ، بل إف 

العقل عند ىيجل أصلب معرفيا من أصوؿ مركزيتو تصميم الوجود في حد ذاتو كاف كفق العقل. كلذلك كانت نظرية 
 الأكربية.

فضلب عن ذلك فإف فكرة الألوىة في حد ذاتها ىي فكرة يتم إدراكها بالعقل، كىذا ما بوملو ىذا النص بؽيجل 
 الذم يقوؿ فيو :

ك، "والله نفسو يوجد في الحقيقة المناسبة لو في الفكر وحده، وبوصفو فكرا فحسب، وإذا كاف ذلك كذل
 .(3)فإف الفكر ىو النمط الوحيد الدقيق الذي يمكن أف ندرؾ فيو المطلق الأزلي"

يريد ىيجل في ىذا النص توضيح فكرة تتمثل في أف ىناؾ  فكرة غتَ مادية بررؾ التاريخ، تسمى بالفكرة ابؼطلقة 
عقل كذلك بسبب كوف أك العقل ابؼطلق، أك الركح اللبمتناىي، كىذه الفكرة لا بيكن كعيها إلا من خلبؿ ال

 الألوىة فكرة فقط، كمن ىنا تتضح أبنية كمكانة العقل في إدراؾ ابؼطلق.
إف للعقل دكر كبتَ في كعي التاريخ، فهو مبدؤه الكلي كركحو الكامن في أحداثو، حيث أف التاريخ في 

دراسة الأفكار إذا أردنا حقيقتو ىو أفعاؿ كبفارسات بشرية تنم عن أفكار كإرادات إنسانية، كمن ىنا فلب بد من 

                                                           
 .297نفسو، ص (1)
 .88ىيجل: أصوؿ فلسفة ابغق، مصدر سابق، ص  ((2
 .84ىيجل: موسوعة العلوـ الفلسفية، مصدر سابق، ص ((3
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دراسة التاريخ، لأف بؿرؾ التاريخ ىو ىذه الأفكار، فلب ينبغي أف نتوقف عند دراسة ما حدث، بل بؼاذا حدث؟ 
 بسبب أف ىناؾ منطق بورؾ التاريخ، أم أف التاريخ ىو حركة عقلية كاعية.

 بيكن تصنيف الأساطتَ في سياؽ إف التاريخ ابغقيقي لا يبدأ إلا مع العقل أم مع ظهور الوعي، كلذلك فلب
 التاريخ، كلذلك فإف:

" فلسفة التاريخ لا تعني شيئا أخر سوى دراسة التاريخ من خلبؿ الفكر، فالفكر جوىري للئنساف فهو ما 
 . (1)يميزه عن الحيواف"

ارجي يتضح من خلبؿ ىذا أنو لا معتٌ للتاريخ بدكف إنساف، أم بدكف عقل، فكل أحداث التاريخ ىي مظهر خ
من مظاىر العقل، ككل ما بودث لا بىرج عن نطاؽ العقل، كغايتو العقل، فأحداث التاريخ ليست بؾرد حركة 

كبذلك كاف مؤلف ىيجل العقل في التاريخ بدثابة مقدمة، أك بسهيد، أك جانب  عشوائية، بل ىي بروؿ كاعي.
لم الشرقي. حيث أف مهمة الفلسفة ىي تتبع نظرم لفلسفتو التاربىية التي ستَسم جانبها العملي في مؤلفو العا

 العالم الذم يتمظهر خلبلو العقل. لذلك فإف:
" الفكرة الوحيدة التي تجلبها الفلسفة معها وىي تتأمل التاريخ ىي الفكرة البسيطة عن العقل التي تقوؿ 

 .(2)قليا"بأف العقل يسيطر عن العالم، وأف تاريخ العالم بالتالي يتمثل أمامنا بوصفو مسارا ع
كىكذا بهرنا مضموف ىذا النص إلى القوؿ بأف فكرة العقل بيكن اعتبارىا بدثابة الإطار الذم تدكر حولو 
فلسفة ىيجل في التاريخ، بل ىي تعبتَ كتلخيص لفلسفتو في بؾملها.فهو ككفاء منو بؼثاليتو الشاملة يعتبر بأف 

.كباعتبار أف التمركز حوؿ الذات الأكربية عند ىيجل يظهر بوضوح التاريخ في حقيقتو ىو مسار عقلي لركح العالم 
في ميداف فلسفة التاريخ، كأف العقل ىو أساس فلسفة التاريخ ابؽيجلية، فقد كانت نظرية العقل أساسا معرفيا مهما 

 من أسس التمركز الأكربي عند ىيجل.
اربىية تتمثل في ما أكده أنكساجوراس كيبرىن ىيجل عن مسلمتو القائلة بأف العقل بوكم العالم بحجة ت

 باعتباره:
 .(3)" أوؿ من ذىب إلى القوؿ بأف النوس )العقل(ىو الذي يحكم العالم "

 إضافة إلى أنصار ابغقيقة الدينية الذين يقولوف: 
                                                           

 .77ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص (1)
 .78نفسو،  ((2
 .80نفسو، ص( (3
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 .(1)" إف العالم لا يترؾ نهبا للمصادفات والعلل الخارجية العرضية، وإنما تحكمو عناية إلهية"
ف نفهمو من ىذين النصتُ ىو أف ىيجل يعتًؼ بأنو ليس أكؿ ابؼفكرين الذين أعلنوا بأف العقل يسيطر ما بيكن أ

كأف كل الظواىر  على العالم كييستَه، فمنذ العصر اليوناني أعلن السفسطائي أنكساجوراس خضوع العالم للعقل.
رجاؿ الدين يؤمنوف بخضوع العالم  بزضع لعقل كامن، حيث بزضع ظواىر الطبيعة لقوانتُ كلية، إضافة إلى أف

للئرادة الإبؽية. فحكمة الإلو ىي التي توجو التاريخ كبزضعو لغاياتها ابؼرسومة سلفا، مع بعض التحفظ  لدل 
 .(2)ىيجل على فكرة العقل عند بورتاجوراس، كفكرة العناية الإبؽية، كما يفهمها رجاؿ الدين

 ر لازـ كأكيد كىذا ما نفهمو من قولو:يؤكد ىيجل بأف حضور العقل في التاريخ حضو 
"لا بد أف يكوف لدينا على الأقل الإيماف الراسخ الذي لا يتزعزع بأف العقل موجود فعلب في التاريخ، فنحن 
إنما نستخلص استنتاجا من تاريخ العالم حين نقوؿ أف تطوره كاف مسارا عقليا، وأف التاريخ الذي ندرسو 

 .(3)لروح العالم " يشكل المجرى العقلي الضروري
إف الأمر اللبفت للنظر ىو أف العقل يتغلغل في كل حيثيات الفلسفة ابؽيجلية، إف في التاريخ أك القانوف أك الدين 
أك الدكلة، كدراسة متأملة للتاريخ تثبت ذلك. كما ينبغي أف نؤكد عليو ىو أف ابؼقصود بالقوؿ بأف العقل بوكم 

العالم، كالتاريخ ىو ميداف كمسرح لتحقيق إرادتو، كبسثل الفلسفة الوسيلة التي بسكننا تاريخ العالم ىو أف الله يستَ 
 من إثبات ذلك.

فتاريخ العالم يستَ إلى غاية، كلكنها غاية باطنية مضمرة بـتبئة، كبيكن أف نقوؿ بأنها طبيعية لا كاعية، 
لتحقيق غايتو، فالعقل يسيوس العالم ككل  حيث تشكل ابؼصالح الشخصية، كالإرادات الفردية، كالانفعالات أدكات

ما بودث كحدث كسيحدث إبما ىو صورة عقلية، حيث يشكل الأبطاؿ كصناع التاريخ كسائل غتَ كاعية 
لتجسيد فكرة كلية مضمرة خلف أفكار جزئية متعارضة، فما بهعل الأفراد يتحركوف ىو مصابغهم كأىدافهم 

موضوعنا ىذا ىو كيف شكلت نظرية العقل ابؽيجلية أصلب من أصوؿ ابػاصة. إف السؤاؿ الذم يفتًض طرحو في 
 ابؼركزية الأكربية؟.

                                                           
 .82نفسو، ص ((1
يتمثل برفظ ىيجل على أنكساجوراس حوؿ مفهوـ العقل في أنو بدلا من الاعتماد على العقل كفكرة كلية، استند إلى علل   ((2

كرة العناية الإبؽية لدل رجاؿ الدين، فهو أفٌ أنصارىا، فهموا مادية جزئية، كابؽواء، كابؼاء، كالأثتَ، أما عن برفظاتو حوؿ ف
حضورىا في بعض الأحداث ابعزئية ابؼعزكلة، مثل إنقاذ غريق، أك التدخل لتغيتَ حياة ىذا أك ذاؾ، كييفتًض أف لا تتعلق العناية 

 ىو فهم سطحي تافو. -ىيجل حسب-بالأفراد، بل بالشعوب، كالدكؿ، أم بالكلي، كبذلك فالفهم الديتٍ لفكرة العناية 
 .80،79ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ص  ((3
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لقد أرسى ىيجل فلسفتو في ابغضارة انطلبقا من مقولة العقل، كجعلو ابؼعيار الذم ينزؿ ببعض المجتمعات 
منها أسيا قارة ما قبل  إلى أدنى مستويات ابغضارة، مثل إفريقيا التي اعتبرىا قارة ما دكف العقل، كفي درجة أعلى

العقل، كأكربا ىي موطن العقل، فالعقل مع ىيجل أصبح مقياس التاريخ. كلذلك بيكن اعتباره منطلقا من 
 ابؼنطلقات ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل.

الشعوب  كانطلبقا من معيار العقل صنٌف ىيجل بؾتمعات العالم إلى بؾتمعات تاربىية، كأخرل غتَ تاربىية، كقسم
التاربىية إلى قسمتُ: الأكلى لم يتجاكز كعيها التاربىي كعيها الديتٍ، كأخرل بسكنت من الوصوؿ إلى إدراؾ عقلي 
فلسفي للمطلق، كبهذا يكوف ىيجل قد بدأ بالشعوب التي لا تستحق أف تذكر في التاريخ، مثل إفريقيا السوداء، 

 كانتهى بابعنس ابعرماني.
الشرقية عموما كخاصة منها التي بسكنت من بناء حضارات رفيعة ككاف بؽا إرث فتٍ كأدبي  ف ما بهمع المجتمعاتإ

ىو أنها لم تبلغ عمق العقلبنية، أم كعي مطلق، بسبب أف الشرؽ لم يعرؼ حرية الركح، كلا بيكن تصنيفو  كديتٍ،
التاريخ، لأنها كانت غارقة في أنو ينتمي إلى بفلكة العقل، كعليو فإف ابغضارات الشرقية بيكن اعتبارىا طفولة 

ابغسي، فلم تتمكن من كعي ذاتها، في حتُ لم يكن نضج التاريخ باعتباره عقل متجسد في التاريخ إلا في أكربا، 
كعندما يكتمل العقل سينتهي التاريخ، حيث أف أكربا أك الغرب عموما، بنا ختاـ مستَة التاريخ التطورية الطويلة، 

لا تاريخ العقل في برققو ككعيو لذاتو، كحتى أكربا ذاتها بيكن تقسيمها إلى مراحل بدءا لأنو لا تاريخ حقيقي إ
باليوناف مشرؽ العقل، كمركرا بأكربا ابؼسيحية كاللبتينية، ثم أكربا ابغديثة، ككصولا إلى أكربا ابعرمانية التي بسثل قمة 

 .(1)العقلبنية كأصبح العقل معها كاقعا

 .: نظرية التقدم6الأصل المطمب السادس: 
تقوـ نظرية التقدـ على مسلمة أف العالم تستَه قوة حتمية تتجو بو إلى برقيق كمالو، كقد أيعتبرت ىذه 
النظرية إحدل ابؼسلمات الأساسية لفلسفة التاريخ في ما يسمى بعصر الأنوار، حيث يؤمن أنصار التقدـ بقدرة 

برقيق أعلى درجات الرفاىية كابغرية. كقد شكٌلت عقيدة ك  يوم،الإنساف على بلوغ السعادة التامة في العالم الدن
التقدـ عقيدة أساسية في ابغداثة الغربية بوجو عاـ، كما بيكن اعتبارىا أحد أىم الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية 

نطلقات كقد برزت نظرية التقدـ بوضوح مع عصر الثورة الصناعية، كتتأسس ىذه النظرية على عدة م عند ىيجل.
 أبنها:
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إبيانها العميق بضركرة ابؼركر بابؼرحلة الرأبظالية، كىي فكرة يتقابظها جل ابؼفكرين الأكربيتُ كلاسيما مفكرم  -أ
 كوندرسيو.ك  عصر التنوير حيث بيكن التماسها بوضوح عند فولتتَ

تاريخ الإنساني.  فأكربا إف ىناؾ بموذجا تاربىيا بعينو، كىو النموذج الأكربي، لا بد أف ينطبق على كل ال-ب
 كالغرب بنا ابؼثاؿ لكل البشرية، كالعالم خارج أكربا في مرحلة متأخرة.

اعتبارىا بأف كل عصر ىو بالضركرة أفضل من العصر الذم قبلو، لأف منطق التاريخ ىو التحسن كالتقدـ، -ج
، فكل ماضي يفوؽ ما قبلو، كابغاضر ىو أحسن من كل ماضي سابق، كابؼستقبل المج هوؿ يفوؽ ابغاضر ابؼعلوـ

 كلذلك فإف معرفتنا اليوـ أفضل بالضركرة من معرفة الأمس.
إف للتاريخ بنية غائية متجانسة، كأف ىذه البنية حتمية، كأف حقب التاريخ ابؼتقدمة، كانت حقبا بفهدة للحقب -د

 م ابغديث.اللبحقة التي ىي أيضا ليست سول كسيلة للوصوؿ إلى القمة ابؼنشودة للتقدـ البشر 
إف أم نظاـ سياسي غتَ حداثي كليبرالي، ىو نظاـ مبتٍ على ابعهل كالقمع كالاستبداد. لا بد من العمل على -ق

 بذاكزه.
كانطلبقا من ما سبق سوغت نظرية التقدـ أحداث ابغاضر كتصوراتو، كأكسبتها نوع من الشرعية، لأف أحداث 

لنتيجة التي يوصل إليها التقدـ ىي أنو ما من حضارة أك ثقافة ابغاضر كتطوراتو، كانت حتمية كمقررة سلفا، كا
خارج أكربا ابغديثة بيكن أف يكوف بؽا ما لأكربا، فمهما يكن بؽذه للحضارات خارج أكربا من قيم ثقافية، فإنها قد 

متجاكزا أيستهلكت في الستَكرة التاربىية التي ىي بدنزلة التمهيد بؽدؼ أبظى خارج عن نطاؽ ىذه ابغضارات، ك 
بؽا، كليس أماـ ىذه ابغضارات طريقا للهرب من ىذا ابؼصتَ التي لا تكوف بدقتضاه سول مراحل يقطعها التاريخ 
إلى طريق اللحاؽ بركب ابغضارة ابغقيقية كالناضجة كىي ابغضارة الأكربية. فكل بؾتمعات ابؼاضي يبدك أنها قد 

 مل تاريخ العالم كاف مقدمة للتنوير الأكربي.عاشت كماتت من أجل أكربا ابغديثة، كبسهيدا بؽا كبؾ
فقد تزامنت سيادة فكرة التقدـ مع التنوير، كبعد حركة الكشوؼ ابعغرافية في القرف السابع عشر، كىو ما جعل 
الإنساف يضع ثقتو في ابؼستقبل، كبذاكز ابؼؤرخوف التاريخ السياسي الذم لا يظهر أم تقدـ، إلى التاريخ ابغضارم 

كالفكر البشرم الذم يكشف عن تقدـ العقل، كلذلك فقد كالثقافي، باعتبار أف التاريخ ابغقيقي ىو تاريخ العقل 
برولت مع أنصار التقدـ كحدة التاريخ، من الدكلة إلى ابغضارة، كما ينبغي الإشارة إليو أف التقدـ في ميداف فلسفة 

 . كيصرح ىيجل بأف مفهوـ التقدـ:(1)التاريخ عند ىيجل ىو تقدـ بذاه حرية الركح لوعي ذاتها 
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لحيوية والحركة، إف ىذا التطور ىو حياة الله في ذاتو، ىو الشمولية في الطبيعة والروح، "ىو بشكل عاـ ا
 (1)في كل ما ىو حي، في أضعف الكائنات وأرقاىا)...(إنو الإبداع الخالد للعالم"

معتٌ ذلك أف التقدـ  في مفهوـ ىيجل ىو التطور كالتغتَ إلى الأماـ، كىو قانوف طبيعي ينطبق على بصيع 
خلوقات من أضعفها إلى أقواىا، كبدا أف الإنساف جزء من الطبيعة فهو خاضع بؽذا الناموس الكوني. كبذلك ابؼ

فحركة الإنساف في التاريخ تستَ دائما بكو الأماـ، باعتبار أف التاريخ لا يظهر مكتملب، كلكنو ينتقل عبر حركة 
و الذم بيكن الركح من بذاكز قيود الطبيعة جدلية من مرحلة دنيا قاصرة، إلى مرحلة أكثر بموا، فابعدؿ ى

 كالانطلبؽ بكو برقيق كعيها الكامل. فضلب عن ذلك يؤكد بأنو قد تم:
" الإفصاح عن ضرورة التقدـ وكشفت الروح عن وجودىا ولا بد أف تكمل تطورىا)...(لأف التقدـ لا يكوف 

 .(2)ممكنا إلا في حالة انجاز الاستقلبؿ للروح"
ا أف التقدـ أمر لازـ كضركرم تقتضيو طبيعة الركح التي تسعى للبحث عن كمابؽا، كلا معتٌ يتضح من خلبؿ ىذ

للحديث عن التقدـ في غياب حرية الركح، كعلى كل حاؿ تظهر حركة التقدـ في النسق ابؽيجلي في حركة الركح، 
طلق، حيث تتمتع الركح في ىذه حيث تنتقل من مرحلة الركح الذاتي الفردم، مركرا بالركح ابؼوضوعي، ثم الركح ابؼ

ابؼرحلة بابغرية التامة، فضلب عن ذلك فإف ابغاضر دائما في تصور ىيجل غتَ ناضج، بدعتٌ أنو يتميز بالنقص 
كعدـ الاكتماؿ، كلكنو بومل بتُ جنباتو القابلية للببذاه بكو الكماؿ، أم التقدـ إلى ما ىو أرحب كأكسع 

لنفيو كسلبو، كبذلك فكل كاقع ىو ليس كاقعا نهائيا، بل ىو زائف، لابد  كأكمل، كمن ىنا يكوف الواقع حاملب
 من ىدمو بفضل قوة السلب كحركية ابعدؿ. كفي الصدد يصرح إبقلز بأف فلسفة ىيجل:

"لا تعد أي شيء نهائيا مطلقا، وىي تكشف الغطاء عن الصفة المؤقتة لكل شيء)...(ولا تستطيع الثبات 
ة متصلة من الصيرورة والزواؿ، أي عملية الارتقاء الدائم من الأخفظ إلى الأرفع، والصمود أمامها إلا عملي

 .(3)وما الفلسفة الديالكتيكية ذاتها إلا مجرد انعكاس لهذه العملية في المخ المفكر"
إف ما نصل إليو من خلبؿ ىذا النص ىو أف فلسفة ىيجل ىي فلسفة ديناميكية متطورة باستمرار من 

على، فالتقدـ كالتطور حاجة تقتضيها طبيعة الركح التي تسعى للكماؿ كالنهاية كابؼطلق، كابغرية الأدنى إلى الأ
الكاملة، فإذا كاف ىدؼ الركح ىو كعيها بذاتها، فالتقدـ ىو بؿاكلة للوصوؿ إلى ىذا الوعي الكامل، فبفضل 
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على سابقتها، كبذلك فالتاريخ لا  ابعدؿ تنتقل الركح من الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعل، ككل مرحلة تسمو
يكرر ذاتو أبدا بنفس التفاصيل، فحتى الصراعات كابغركب كإف كانت ظاىريا تتكرر إلا أنها في كل عصر تطرح 

 شيئا مغايرا كجديدا. ىذا كيؤكد ىيجل بأنو:
ي  ذاتو، "يترتب عن ذلك أف مجمل تاريخ الفلسفة يمثل تقدما حاسما بذاتو، ضروريا، إنو تقدـ عقلبني ف

 .(1)حر في ذاتو، متعين بذاتو بالفكرة"
يتضح من ىذا أف مستَة الفلسفة في حد ذاتها ىي مستَة تقدـ كتدرج بكو الأفضل، أم بكو العقل كابغرية، )كلا 
بهب أف ننسى بأف  العقل كابغرية أصلبف مهماف من أصوؿ بسركز ىيجل حوؿ الذات الأكربية( كقد ساير ىيجل 

لثامن عشر في قوبؽم بالتقدـ، إبيانا منو بأف التفكتَ في جوىره ىو أداة بسكن الإنساف من التقدـ فلبسفة القرف ا
 بكو الأماـ، فلب فكر ظهر في البداية مكتملب، بل ديدنو دائما أف يتدرج في التاريخ بكو الكماؿ.

جد في الفلسفة كتاربىها  إف ىيجل يرل بأنو إذا سلمنا بوجود فكرة التقدـ في التاريخ، فمن باب أكلى أف تو 
 كذلك، لأف الفلسفة بسثل ما ىو أىم كأقدس في الركح، كىا التقدـ في تاريخ الفلسفة يوجهو ابؼطلق)الإلو(.

كما ينبغي الإشارة إليو أف ما بوقق التقدـ ىو دائما الصراع كالتناقض كالسلب، أما الاستقرار كالانسجاـ 
 .(2)ربىية عند ىيجلكاللحظات السعيدة فهي لا تشكل حقبات تا

فضلب عن ذلك فإف ىيجل بييز بتُ عابؼي الطبيعة كالتاريخ في بؾاؿ التقدـ، إذ أف التقدـ في ميداف التاريخ ىو 
دائما بكو الأفضل كالأكمل كالأرقى، بخلبؼ التحولات التي تعرفها الطبيعة فهي بؾرد دكرة يعاد تكرارىا بشكل 

لطبيعة، كلذلك فلب تاريخ بؽا. كىذا بخلبؼ عالم التاريخ الذم يشكل مسار مستمر، كبالتالي فلب جديد في عالم ا
 (3)تقدـ مستمر بغركة الركح سعيا منها بكو غايتها ابؼنشودة.

إذا نظرنا إلى ما قدمو ىيجل بعتُ نقدية أمكننا القوؿ بأف ملبحظة التاريخ لا تؤكد نظرية التقدـ دائما، 
فقد تعرؼ حركة التاريخ تراجعات كانتكاسات، فابغاضر كابؼستقبل ليسا بالضركرة أفضل من ابؼاضي، ىذا من 

ابؼركزية الأكربية، حيث كاف نظرية التقدـ ناحية، كمن ناحية أخرل فإف ىيجل أراد من خلبؿ فكرة التقدـ تسويغ 
أصلب معرفيا من أصوؿ  ابؼركزية الأكربية عنده، فانطلبقا من فكرة تقدـ الركح، ييقسم ىيجل المجتمعات إلى مركز 

                                                           
 .111ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص ((1

 .1961)دط(، ، بؿمد عبد الواحد خلبؼ، 249أنظر كولنجوكد: فكرة التاريخ، تربصة بؿمد بكر خليل، ص (2)
 .127أنظر ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ((3



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

188 

كىوامش، كلا عجب أف يكوف الشرؽ ىنا إحدل بؿطات البداية في عملية التقدـ ىذه، حيث بيثل الشرؽ 
ثل أكر   با ابؼركز .ابؽامش، بينما بسي

إضافة إلى ذلك، فإنو كانطلبقا من قوة السلب التي يؤمن بها ىيجل سيعتبر الفتًة التي تسبق أكربا دائما ناقصة 
كسلبية كلا بد من بذاكزىا، فما داـ التاريخ تقدـ، فإف بؿطاتو الأكلى ىي دائما بؿطات تتميز بالنقص، كىنا يقصد 

اية للتاريخ، في حتُ تشكل المحطات ابؼتأخرة بغركة التقدـ ىذه، الأرقى ىيجل المجتمعات الشرقية، باعتبارىا بد
 كالأكمل، كىي التي بسثل العالم الأكربي .

كما يظهر التقدـ كأصل من الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل من خلبؿ اعتباره بأف التاريخ البشرم 
معات الشرقية مرحلة صبا التاريخ كطفولتو، أما بلبد اليوناف يتقدـ من الطفولة إلى الشيخوخة، حيث تيعتبر المجت

بسثل فتًة مراىقتو، في حتُ بيثل الركماف طور الرجولة، بينما تشكل الأمة ابعرمانية شيخوخة التاريخ، كلكن ليس 
، بل إف شيخوخة الركح ىي نض جها ابؼقصود بالشيخوخة ىنا كالشيخوخة في الطبيعة كالتي تيرتبط بالضعف كابؽرـ

 .(1)ككمابؽا كقوتها الكاملة 

 .: الأساس الجغرافي7الأصل المطمب السابع: 
كابؼناخ  ايرل ىيجل بأف عاملي الزماف كابؼكاف مهماف في حياة كل شعب، إذ يستند إلى عامل التضاريس كابعغرافي

ات الأكربية، للحكم على تاريخ أم بؾتمع كلذلك كانت ابعغرافيا إحدل الأسس ابؼعرفية لتمركزه حوؿ الذ
 كيتحدث ىيجل عن أثر العامل ابعغرافي في قولو:

"إف العلبقة مع الطبيعة ىي التي تساعد على إنتاج روح شعب ما)...( لكن بمقدار ما ينبغي أف ننظر إليها 
 .(2)على أنها الأرض التي تتحرؾ عليها الروح وتؤدي دورىا فإنها تكوف أساسا جوىريا وضروريا"

ىذا النص أف ىيجل يعتقد بأف ىناؾ علبقة قوية جدا بتُ التاريخ كابعغرافيا، حيث أف ابؼوقع نستنتج من خلبؿ 
ابعغرافي لشعب ما، لو تأثتَ كبتَ في شخصية ىذا الشعب كثقافتو كبمط عيشو. كبذلك بيكن التمييز بتُ الشعوب 

ارة إليو أف العامل ابعغرافي كحده لا كالثقافات استنادا إلى الوسط الطبيعي التي بريا فيو، غتَ أف ما ينبغي الإش
 يصنع حضارة ما لم تسنده عوامل أخرل، كىذا ما أشار إليو ىيجل عندما أكد بأنو:
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"لا ينبغي أف نغالي في تأكيد شأف الطبيعة ولا أف نهوف من شأنها، فمن المؤكد أف جو أيونيا المعتدؿ قد 
كن ىذا الجو وحده لا يخلق لنا شعراء من طراز أسهم في إضفاء الصفاء والرقة على أشعار ىوميروس، ول

 .(1)ىوميروس، كما أنو لا يظل يأتي بمثلهم، ففي العهد التركي لم يظهر شعراء"
كلكن بهب أف ، يتضح من خلبؿ ىذا النص أف العامل الطبيعي ضركرم كمهم كمؤثر في نشأة أم حضارة كثقافة

تهميشو، فالشيء الأكيد أف مناخ أيونيا)مدينة إغريقية قدبية تقع  نتعامل معو باعتداؿ فلب نبالغ في تقديسو، كلا في
على السواحل الغربية لتًكيا حاليا( ساعد في إيقاظ موىبة ىتَاقليطس الشعرية، فأبدع ابؼلحمتتُ الشهتَتتُ الإلياذة 

ذه ابؼدينة كىي قياـ مدرسة فلسفية عرفت باسم ىك  كالأكديسا، إضافة إلى مسابنتو في نشأة الفلسفة الإغريقية،
ابؼدرسة الأيونية، كالتي من بتُ أشهر فلبسفتها طاليس، أنكسيمندرس، أنكسيمانس، ىتَاقليطس، إمباذكقليس، 
أنكساجوراس، كلكن عامل ابؼناخ كالإقليم ابعغرافي غتَ كافي لوحده، كلو كاف كافيا لاستمر في إبقاب الشعراء 

 أك ما يسميو ىيجل بالدكلة التًكية التي نشأت في نفس الإقليم لم كالفلبسفة، إضافة إلى ذلك فإف العهد العثماني
 تعرؼ أم إبداعا فكريا كفلسفيا. كيستطرد ىيجل في توضيح أثر ابعغرافيا على التاريخ:

"وعلينا ىنا أف نأخذ في اعتبارنا أولا تلك الظروؼ الطبيعية التي ينبغي أف تستبعد مرة واحدة والى الأبد من 
العالم، ففي المنطقة المتجمدة والمنطقة الحارة لا يوجد الموقع المحلي المناسب لظهور دراما تاريخ 

 .(2)شعوب التاريخ العالمي "
معتٌ ذلك أنو في الأقاليم ابؼتجمدة كابغارة ينعدـ ابؼناخ ابؼلبئم لظهور ابغضارات كالشعوب التي تصنع التاريخ، 

، حيث أف الطبيعة في ىذه الأقاليم برد من حرية الإنساف، كتقف فابؼؤثرات الطبيعية بؽا انعكاساتها على الوعي
عقبة أماـ بررره، فعاملي ابغرارة الشديدة، كالبركدة الشديدة ييقيداف حرية الإنساف في ابغركة، كبذلك تعجز الركح 

 عن برقيق غايتها، كتتوقف حركة التاريخ. كعلبكة على ما سبق فإف:
نطقة المعتدلة أو بالأحرى النصف الشمالي منها)...(وتظهر ىذه الخاصية " مسرح التاريخ الحقيقي ىو الم

نفسها في نواتج الطبيعة ففي الشماؿ أنواع كثيرة من الحيوانات والنباتات، أما في الجنوب فإف الأشكاؿ 
 .(3)الطبيعية بدورىا تمثل ملبمح فردية يباين بعضها بعضا"
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ديثو عن التاريخ العابؼي يستبعد بعض الأقاليم ابعغرافية ما يستوقفنا في ىذا النص ىو أف ىيجل في ح
منو، كابؼناطق ابغارة في النصف ابعنوبي للكرة الأرضية، كابؼناطق ابؼتجمدة في القطبتُ باعتباربنا غتَ مناسبتُ لقياـ 

توسط، الذم حضارة، كفي ابؼقابل يعتقد بأف ابغضارة تنشأ في ابؼناطق ابؼعتدلة لاسيما منطقة البحر الأبيض ابؼ
يربط القارات الثلبث، كحولو قامت جل ابغضارات الإنسانية كالرسالات السماكية، كلم يتوقف الأمر عند 
الاختلبؼ ابغضارم بتُ الأقاليم، بل ىناؾ أيضا اختلبؼ طبيعي بينها في عابؼي النبات كابغيواف، حيث تتعدد 

ىذا ما يدؿ على أفضلية النصف الشمالي للعيش لكل الكائنات الأنواع النباتية كابغيوانية أكثر في ابعزء الشمالي. ك 
 ابغية بدا فيها الإنساف. كما ينبغي ىيجل التأكيد عليو:

"أف الأساس الجغرافي ليس يعنينا أف نعرؼ الأرض التي تمثلها أمة من الأمم باعتبارىا موقعا محليا 
ع المحلي من حيث صلتو الوثيقة بنمط خارجيا، وإنما مجاؿ اىتمامنا ىو معرفة النمط الطبيعي للموق

 .(1)الشعب وشخصيتو، التي ىي ثمرة لمثل ىذه التربة"
إف ما نصل إليو من خلبؿ ىذا النص ىو أف ىيجل حينما يتكلم عن عامل ابعغرافيا فهو لا يقصد 

م كطريقة دراسة الأرض كالتضاريس من خلبؿ بنيتها كمكوناتها، بل ىو يقصد تأثتَ البيئة على السلوؾ البشر 
تفكتَ الإنساف، إضافة إلى تأثتَىا على ثقافة المجتمع كسياسة الدكلة، حيث أف العامل ابعغرافي كثتَا ما يتدخل في 

الاجتماعية  للسكاف، فضلب عن تأثتَه في ابؼستول الاقتصادم كأبماط ابغكم، كىذا ك  تشكيل ابػصائص النفسية،
السلوكية التي تقوـ على مسلمة مفادىا أف شخصية كل بؾتمع نابذة عن ابعانب ما ييصطلح عليو حديثا بابعغرافيا 

 البيئة التي يعيش فيها، أم الإنساف جغرافي بطبعو.
 كفي ذات السياؽ يؤكد ىيجل بأف:

"الأرض الأسيوية الواسعة الممتدة نحو الشرؽ، ىي منفصلة عن مسار التطور التاريخي العاـ ولا 
تاريخ العالم إلا في فترة أوربا الشمالية، التي لم تلعب دورا في  نصيب لها منو، وقل مثل ذلك عن

 .(2)"متأخرة
يتضح من ىذا أف ىيجل يستبعد الكثتَ من ابؼناطق كالأقاليم ابعغرافية من زخم التاريخ، لأنو يستند في 

فة مثل إفريقيا تصنيفو لدراسة الشعوب على أساس بيئي جغرافي، حيث لا يظهر الوعي الذاتي في الأقاليم ابؼتطر 
كسيبتَيا، فالبيئة ابعغرافية ىي ابؼسؤكلة عن أمزجة الشعوب، كمثاؿ ذلك أف ابؼناطق ابؼنبسطة كالصحارم أك 
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النهب، إضافة إلى أف السلطة السياسية فيها ك  السهوؿ الواسعة في شرؽ أسيا يتميز أىلها بالاندفاعية كالتوحش،
العداء التي يتميز بها أىل تلك ابؼناطق، كبيكن أف نأخذ ابؼغوؿ كالبدك   سلطة أبوية )بطرياركية(، بالإضافة إلى ركح

كمثاؿ على ذلك، أما البيئات المحاذية للؤنهر كالودياف فتمنح سكانها إحساسا بالوحدة كالسلبمة كالارتباط 
نيا، منطقة تلبقي بالأرض، كتنمو فيها الاكتشافات كابؼعارؼ، في حتُ تكوف البيئات الساحلية مثل بيئة أكربا كأبؼا

 .(1)حضارم كإحساس باللبنهائي
فضلب عن ذلك يقسم ىيجل مناطق العالم إلى ثلبث  أقاليم: الأرضي ابؼرتفعة القاحلة، كالسهوؿ الوديانية، 
كابؼناطق الساحلية. فسكاف ابؼناطق ابؼرتفعة مثل الصحراء العربية كبرارم إفريقيا، كسهوب كسط أسيا، كصحارم 

مريكا ابعنوبية، بيتهن سكانها تربية ابغيوانات كيتميزكف بعدة خصائص أبنها: السلطة الأبوية القوية، باراغوام في أ
إضافة إلى الإبناؿ كالكسل، كعدـ كجود قانوف، تشهد أفعابؽم تناقضا كبتَا فمن الكرـ كالضيافة من جهة، إلى 

ف جهدا كبتَا لكن مردكدىم قليل إذا ما النهب كالغزك من جهة أخرل. يعاني سكانها من حياة صعبة حيث يبذلو 
مثل الصتُ حيث نهر اليانغتسي، كالنهر الأصفر، كابؽند حيث نهرم  -قارناه بهذا ابعهد. أما سكاف سهوؿ الودياف

فيمتهن أىلها الزراعة كالصناعة، كيبدأ في ىذه  -السند كالغانج، كبابل حيث دجلة كالفرات، كمصر حيث النيل
ارات كتنشأ ابؼلكيات ابػاصة، كتبدأ القوانتُ كالتشريعات، كىؤلاء ىم الأكثر أبنية في البناء ابؼناطق تأسيس ابغض

ابغضارم، لأف الزراعة تتطلب الاستقرار كالتفكتَ في ابؼستقبل، أما ابؼناطق الساحلية فيمتهن سكانها ابؼلبحة، 
 .(2)كالغزك كالنهب كالقرصنة كالتجارة 
بقوة في فلسفة التاريخ ابغضارة عند ىيجل، كبيكن اعتباره منطلقا معرفيا أساسيا  إذف إف التفستَ ابعغرافي حاضر

في بسركزه الأكربي، كبيكن أف نضرب مثاؿ على ذلك في أف ىيجل يرل بأف الانبساط الصحراكم، ىو ابؼسؤكؿ عن 
 نبذ التجسيم، كالتشكل في الديانة الإسلبمية.

يبدك لنا أف ىذا الرأم الذم يقدمو ىيجل حوؿ تأثتَ ابؼناخ كالعامل ابعغرافي في ابغياة البشرم، كإف كاف 
بومل جانب كبتَ من الصحة في ابؼاضي، إلا أننا نقوؿ بأف تأثتَ ىذا العامل على المجتمعات يتناقص بابؼوازاة مع 

ا كانت المجتمعات ضعيفة اقتصاديا، كبعبارة أخرل إف التطور الاجتماعي كالاقتصادم بؽذه المجتمعات، كيزداد كلم
العامل ابعغرافي لو تأثتَ كبتَ على المجتمعات الضعيفة فقط، فالواقع ابؼعاصر يبتُ أف الكثتَ من المجتمعات بذاكزت 
تأثتَ ىذا العامل، مثل بؾتمعات جنوب شرؽ أسيا كالياباف. فضلب عن ذلك ينبغي التأكيد بأف ىيجل ليس أكؿ 
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أشار إلى أثر العامل ابعغرافي في سلوكيات البشر، فقد سبقو أرسطو إلى ذلك في نظرية الكيٌوؼ، ككذلك ابن  من
 خلدكف في حديثو عن أثر ابؽواء في أخلبؽ البشر.

كعلى كل حاؿ كبناءا على ما تقدـ، بيكن أف نقوؿ بأف العامل ابعغرافي شكٌل أصلب أساسيا من أصوؿ ابؼركزية 
ىيجل، صنٌف من خلبلو المجتمعات إلى مركز كىامش، فهو بهعل البحر الأبيض ابؼتوسط مركزا للتاريخ الأكربية عند 

 العابؼي، كيظهر ذلك في قولو:
"وعلى ذلك فإف البحر المتوسط ىو قلب العالم القديم، فهو الذي يتحكم فيو ويشيع فيو الحياة وبدونو 

 .(1)ما كاف يمكن تصور تاريخ العالم"
ىذا الرأم الذم يقدمو ىيجل حوؿ مركزية البحر ابؼتوسط في تاريخ ابغضارة العابؼية، بومل بتُ طياتو يبدك أف 

نهايتو، حيث بهعل ىيجل من ىذا البحر البؤرة ك  مركزية أكربية كاضحة، بذعل من أكربا مركز تاريخ العالم كظهوره
 التي ازدىرت فيها ابغياة البشرية.
رافيا في مسار التاريخ يؤدم إلى نوع من ابغتمية ابعغرافية الذم بذعل الإنساف كما أف قوؿ ىيجل بتأثتَ ابعغ

منفعلب لا فاعلب، كتنتهي إلى حصر التقدـ في المجتمعات التي تعيش في ابؼناطق ابؼعتدلة،  الأمر الذم يؤدم إلى 
 استبعاد الكثتَ من المجتمعات من دائرة التاريخ كابغضارة .

 المعرفية لممركزية في النسق الديني عند ىيجل المبحث الثالث: المظاىر
بيكن اعتبار ىيجل أكثر الفلبسفة المحدثتُ دراسة للدين دراسة فلسفية، حيث لم بزل كل مؤلفاتو من الإشارة إلى 

العقائد، إلى درجة التباس الأمر حوؿ فلسفتو عند بعض الباحثتُ ىل تصنف ضمن الأبحاث الفلسفية ك  اللهك  الدين
للبىوت؟ كىل يصنف ىيجل على أنو  فيلسوؼ أـ رجل دين؟ كىذا بسبب كثافة ابغضور الديتٍ في أـ ضمن ا

أفكار ىيجل منذ بداياتو الأكلى، فشكٌل الدين بذلك البطانة الداخلية لفلسفة ىيجل، حيث بىتًؽ الدين كل 
الأمر الذم –كما سنرل   –يشكل الدين بؾاؿ حيوم لتجلي ابؼطلق عند ىيجل ك  مؤلفاتو من البداية إلى النهاية،

جعل الدين ابؼسيحي ييشكل أصلب معرفيا من أصوؿ ابؼركزية الأكربية عند ىيجل كمظهرا مهما من مظاىر ىذه 
ابؼركزية في نفس الوقت، كىو ما سنبينو في ىذا ابؼبحث الذم سنحدد من خلبلو مكانة الدين في النسق الفلسفي 

إضافة إلى ملبمح ابؼركزية الأكربية في فلسفتو للدين، من خلبؿ تقسيمو بؽيجل، ثم علبقة الفلسفة بالدين عنده، 
 للؤدياف، كبسركزه الواضح حوؿ ابؼسيحية الغربية.

                                                           
 .167نفسو، ص (  (1



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

193 

 موقع الدين في النسق المعرفي عند ىيجلالمطمب الأول: 
لتمركز ىيجل التي بسثل أىم الأصوؿ ابؼعرفية  يأتي اىتماـ ىيجل بابؼسألة الدينية ضمن سياؽ فلسفتو في الركح)ك

الأكربي(، كقد تطرؽ فيها بؼيادين الفن كالدين كالفلسفة، فكانت فلسفة الركح النقطة ابؼركزية في فلسفة ىيجل  
ككل، كالتي بذلت فيها بوضوح مركزية ىيجل الأكربية، كتصوره لعلبقة الأنا بالأخر عموما، في ميادين الفن كالدين 

ة كالإقصاء التي ميزت الفكر الغربي بوجو عاـ، كفلسفة ىيجل بوجو خاص، كالفلسفة، كما بذلت فيها ثنائية ابؽيمن
 كفي ىذا السياؽ يقوؿ أحد ابؼهتمتُ بفلسفة ىيجل:

" تعتبر فلسفة ىيجل من أروع ما خلفتو الإنسانية لنا من تفكير في الدين، فقد حوَؿ ىيجل الدين إلى 
عتباره ىو الفلسفة، كما نظر إلى العقيدة فكر، ثم حوّؿ الفكر إلى وجود)...(بل تحدث عن الدين با

باعتبارىا ىي الوجود، لم يجعل ىيجل العقل معارضا للئيماف وىادما للعقائد كما ىو الحاؿ في فلسفة 
التنوير لدى المفكرين الأحرار، بل وحّد بين العقل والوحي، وأصبح الدين لديو كل شيء ليس لو مجاؿ 

 .(1) خاص منفصل عن الوجود"
ا أف نفهم من خلبؿ ىذا النص ابؼكانة ابؼرموقة التي بوتلها الدين في فلسفة ىيجل إلى درجة توحيد البعض بيكن لن

بينها كبتُ الدين، كلاسيما ابؼسيحية، فذىب البعض إلى كسم فلسفة ىيجل بأنها دين ميقنع، من خلبؿ توحيده 
اره بأف الفلسفة عبادة طابؼا تنشد ابؼطلق، بتُ الدين كالوجود، كما كحٌد بتُ ىدؼ الدين كىدؼ الفلسفة، كاعتب

كبذلك يكوف قد ردَّ للدين مكانتو التي تشوىت مع فلبسفة الأنوار، الذين جعلوا العقل مناقضا للنقل، فدخل 
 الدين مع ىيجل كل بؾالات ابغياة، إفٍ في التاريخ، أك الفن، أك الفلسفة.

طات متفقة في ابؽدؼ، كبـتلفة في الوسيلة أك الأسلوب، إف ىيجل يرل بأف كل من الفن كالدين كالفلسفة ىي بؿ
فالفن باعتباره المحطة الأكلى بيثل أحط ابؼراحل التي يدرؾ فيها ابؼطلق، كبعده يأتي الدين في مرحلة ثانية أرقى من 

المحطات  الفن، بينما تشكل الفلسفة المحطة الثالثة كالتي ىي الشكل الأكثر اكتمالا لإدراؾ ابؼطلق، فمكانة ىذه
 ىذا كيعرؼ ىيجل الدين قائلب: الثلبثة ترتد دائما إلى الشكل التي تعبر بو عن ابؼطلق.

 .(2)على نحو ما يتصوره الروح المتناىي " "إنو الوعي الذاتي بالروح المطلق،
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يتضح من خلبؿ ىذا أف الدين ىو تصور الإنساف للمطلق، أك حضور الله في الفكر البشرم، حيث يكشف 
حيث بيثل الدين عند  ابؼطلق عن نفسو بساما كما ىو في الدين، فالدين لو القدرة في التعبتَ عن الركح ابؼطلق.

 ىيغل الارتفاع من ابؼتناىي إلى اللبمتناىي، أم ارتفاع الفرد إلى الله. يقوؿ ىيجل:
ن، وفي الفكر وفي "إف كل ما يسعى إليو الإنساف لسعادتو وعظمتو وفخاره، يجد محوره الأقصى في الدي

 .(1)الوعي، والشعور بالله، ومن ثمة فإف الله ىو بداية كل الأشياء، وخاتمة كل الأشياء "
يتضح من خلبؿ ىذا النص أف أقصى ما يصبو إليو الإنساف ىو إدراؾ ابؼطلق، الذم ىو مبدأ كمنتهى كل 

 الدين كالفلسفة أم بتُ ابؼعقوؿ الأشياء، كالذم يتجلى للناس بصورة أكضح في الدين، كقد كحٌد ىيجل بتُ
كابؼنقوؿ، كبروؿ الدين عنده إلى كل شيء، فهو بذلك بذاكز خطابات التنوير التي تقدس ابؼعقوؿ كتهدـ ابؼنقوؿ،  

 كما ذىب أبعد من مواطنو كانط بؼاٌ تكلم عن الدين في حدكد العقل.
لإبياف ابؼسيحي على الطريقة الغربية فلم يعتبر ىيجل العقل نقطة الانطلبؽ كحده، بل إلى جانبو يوجد ا

 يؤسس ىيجل تصوره للدين على ثلبث صور أك دكائر ىي:ك  البركتستانتية. ىذا

 الأب:
بيثل اللحظة الكلية، يىدرس فيو حقيقة الله في ذاتو قبل خلق العالم، أم كما ىو في ذاتو كفكرة شاملة، كلو ثلبث ك 

ابعزئي أم الابن، ثم يعود ىذا ابعزئي إلى الكلي، فالفكرة إذف  جوانب، فبما أنو كلي فهو الأب، ثم بىرج عنو
 .ىذا ابؼعتٌ يعبر عنو ىيجل بقولو: (2)تتضمن ثلبث بغظات كىذا ما يظهر في التثليث ابؼسيحي

"عوامل الفكرة الثلبثة ليست ثلبث جوانب، لأف كل عامل ىو الفكرة كلها)...( فرغم أف الفكرة تتضمن 
مع ذلك فكرة واحدة لا تنقسم، لأف كل لحظة ىي الفكرة كلها، ويظهر ذلك في لحظات ثلبث، فإنها 

الديانة المسيحية في عقيدة التثليث، فالله واحد لا ينقسم، ومع ذلك فالله ثلبث أشخاص، ولكن الابن 
 .( 3)والروح ليس مختلفين عن الأب، لأف كل منهما ليس جانبا لله لكنو الألوىة كلها"

                                                           
، 23ىيجل: بؿاضرات في فلسفة الدين، ابغلقة الأكلى، مدخل إلى فلسفة الدين، تربصة بؾاىد عبد ابؼنعم بؾاىد ص ((1

 .2001القاىرة،
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ا النص أف الله في تصور ىيجل لا ينقسم فهو كاحد، فالابن كالركح ليس متمايزاف عن الأب يتضح من خلبؿ ىذ
فهما لا بيثلبف جانبا لله، بل بنا الألوىة كلها، كىكذا فالقوؿ بأف الله ثالوث ىو قوؿ بومل بالضركرة القوؿ بأف 

 الله ركح لأنو الوحدة العينية بؽذه اللحظات الثلبث للفكرة.
الثلبثية يظل الله في تصور ىيجل كاحد، فرغم أنو ثلبث أقانيم فهو كاحد غتَ منقسم، ككل أقنوـ  إذف فمع ىذه

 .( 1)لا بيثل جزء من الله كجانبا منو فقط، بل ىو الله نفسو كاملب متكاملب

 الابن:
الفكرة إلى الطبيعة، كىو بيثل اللحظة ابعزئية، كيعتٍ انتقاؿ ك  كيطلق عليو ىيجل أيضا اسم العالم أك بفلكة ابؼسيح،

انتقاؿ منطقي لا زماني، يعبر عن الانتقاؿ الذم برملو ابؼسيحية بشكل حسي، كىو حدث خلق الله للعالم، كيتم 
عرضو باعتباره تاريخ مقدس برركو العناية الإبؽية، كىو توفيق ككحدة بتُ الله كالإنساف يتجلى من خلبؿ عقيدة 

 (2)وده.التجسيد كموت ابؼسيح كقيامو كصع
إف العالم ىو أخر الله، فالكلي بهعل ابعزئي بىرج منو، حيث أف الله ليس كليا بؾردا، كلكنو بىرج إلى ابعزئي 

 كيدخل في العالم ابؼتناىي لذلك، فإف ملكوت الابن يتمثل في عالم ابػلق كالإنساف كالطبيعة.
و عقوؿ الأفراد ابؼتناىية، كالعقل الكلي كالعقل العقل الكلي يشطر نفسو إلى ابعزئية. كالفكر في ىذه ابغالة ى إف

ابعزئي عند ىذه النقطة منفصلبف، كالابتعاد أك الاغتًاب بتُ الله كالعالم ييعبر عنو في الأدبيات اللبىوتية ابؼسيحية 
 . (3)في مفهوـ السقوط

 :(مممكة الروح)الكنيسة 
الإنساف، كلكن ليس كفرد، كإبما في بصاعة من الناس، في ىذه اللحظة يتحد الله كالإنساف لأف ركح الله توجد في 

في الكنيسة، فالركح القدس يوجد في كنيسة الله، كإذا كانت بفلكة الأب ىي الفكرة ابؼنطقية، أك ىي الله قبل خلق 
ثل العالم، كبفلكة الابن ىي الفكرة متجسدة في الآخر، أم الطبيعة، فإف بفلكة الركح باعتبارىا اللحظة الثالثة بس

كحدة اللحظتتُ السابقتتُ، لأف الكنيسة ىي من جهة ركح الله ابػالص، كمن جهة أخرل موجودة فعليا في 
 .(4)العالم، فهي بفلكة الله على الأرض
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إذف تشكل الكنيسة عند ىيجل ابراد الله بالإنساف، كلكن ىذا لا يعتٍ الإنساف الفرد، كإبما في ابعماعة أك الأمة، 
حية في تصور ىيجل ىي دين بصاعة البشر ككل، أم في الكنيسة فمملكة الركح باعتبارىا باعتبار أف ابؼسي

اللحظة الثالثة بعد الأب كالابن، فهي بسثل بغظة الوحدة بينهما، لأف الكنيسة ىي من زاكية ركح الله ابػالص، 
سد الكني  سة بفلكة الله على الأرض،كمن زاكية أخرل بؽا كجودىا ابؼادم الواقعي في العالم ابؼتناىي، حيث بذي

 اللبمتناىي.ك  حيث بوصل خلببؽا التصالح بتُ ابؼتناىي
كتؤدم ىذه اللحظة إلى ظهور عنصر العبادة كىي عامل أساسي في كل دين، لأف الفردية ىي عودة ابعزئي إلى 

في ىوية الكلي، كعلبج الانقساـ الذم حدث حيث يكافح ابعزئي لكي يربط نفسو بالله، أك لكي يتحد معو 
 .(1)كاحدة

 علاقة الفمسفة بالدين عند ىيجلالمطمب الثاني: 
قبل الولوج إلى أىم مظاىر التمركز ابؽيجلي حوؿ ابؼسيحية، لا بد من التأكيد على أف الفلسفة في تصور ىيجل 

مؤلفات ترتبط بالدين أشد الارتباط، كىو ما نلمسو في كثتَ من نصوصو، حيث لم يغب الدين أك الله عن جل 
 ىيجل، فالدين بوتل مكانة مركزية في النسق الفلسفي ابؽيجلي، كىو ما نفهمو من ىذا النص:

"في الواقع وحده الله ىو موضوع الفلسفة، نعني أف غايتها معرفة الله، وىذا الموضوع مشترؾ بينها وبين 
 (2)ره الدين بالتمثل "الدين، مع ىذه المفارقة، وىي أف الفلسفة تنظره بالفكر، بالعقل، بينما ينظ

بومل ىذا النص ابؽيجلي فكرة أساسية تتمثل في العلبقة القوية التي تربط الدين بالفلسفة، كذلك من حيث 
ابؽدؼ، باعتبار أف ىدفهما كاحد، كىو إدراؾ ابؼطلق، أك اللبمتناىي، أك الركح الكلي، ما ىو حق بذاتو، كلذاتو 

أك كسيلة التعبتَ، ففي الوقت الذم يدركو الدين بالمجاز كالتمثل، أم بطريقة  أم الله، كبنا لا بىتلفاف إلا بالشكل
الاستعارات، تدركو الفلسفة بطريقة بؾردة أرقى ك  بسثيلية بؾازية رمزية، من خلبؿ المجازات كالتشبيهات كالكنايات

، في حتُ كسيلة الفلسفة مباشرة بالفكر، فوسيلة الدين في ذلك ىي العبادة كابػشوع أم بواسطة الشعور كالتمثل
فوحدة الغاية ىي التي جعلت فلسفة ىيجل تدافع عن  الفكر ابػالص، كبذلك فابػلبؼ بينهما في الشكل فقط.

 الدين كىو ما بوملو ىذا النص بؽيجل الذم يقوؿ فيو:
"إف الفلسفة قد اضطرت في الأزمنة القريبة إلى الدفاع عن مجاؿ الدين، ضد الهجمات التي شنتها 
مذاىب لاىوتية متعددة، ففي الديانة المسيحية كشف الله عن نفسو، أعني أنو قدّـ لنا نفسو لكي نفهم من 
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ـ إلينا على ىذا النحو تجعل ىو، وبذلك لم يعد موجودا مختبئا أو خفيا، وإمكانية معرفة الله ىذه التي تقد
 .(1)مثل ىذه المعرفة واجبا مفروضا علينا، فالله لا يريد لأبنائو نفوسا ضيقة، وعقولا فارغة بمعرفتها لو"

لقد كاف ىيجل يهدؼ إلى حل التعارض بتُ الفلسفة كالدين، كرأب الصدع الذم أحدثو فلبسفة التنوير، عندما 
 أف الفلسفة توصلنا إلى الدين، لأف كل من الدين كالفلسفة يدرساف العقل جعلوا العقل منافيا للئبياف، فبتٌُ 

اللبمتناىي، بتُ البشرم ك  الكلي، الذم ىو بذاتو كلذاتو ابعوىر ابؼطلق، كيريداف تقريب التباعد بتُ ابؼتناىي
تيوصًل  كالإبؽي، فواجب الفلسفة ىو إبهاد حل للتعارض بتُ العقيدة من جهة كالعقل من جهة أخرل، حيث

 الفلسفة إلى الدين. كىو ما جعل أحد ابؼهتمتُ بفلسفة ىيجل يقوؿ:
"بينما كاف كانط يفصل بين الإيماف والعلم، أراد ىيجل أف يوفق بينهما، ورفع الإيماف إلى مستوى العلم، 

 .(2)وقد فعل ذلك عن طريق تأويل العقائد المسيحية تأويلب نظريا "
مفادىا أف ىيجل أراد أف يرد للدين مكانتو التي تزعزعت في عصر التنوير، جاعلب بومل ىذا النص فكرة أساسية 

من الفلسفة قيداسا إبؽيا، كمن الدين خطابا عقلبنيا، حيث كانت الفلسفة ابؽيجلية بناء متصاعدا ينشد ابغقيقة 
 عبٌر عن الله بالفكرةابؼطلقة، فقد بسكن ىيجل من التعبتَ عن كل مفاىيم الدين ابؼسيحي بدفاىيم عقلية، حيث 

 يعبر أحد الباحثتُ عن علبقة الفلسفة بالدين عند ىيجل قائلب:ك  ابؼطلق حينا، كبالدكلة حينا أخر.ىذاك 
"لا يتم حل التعارض)بين الدين والفلسفة(عند ىيجل إلا بفلسفة الدين، التي توفق بين التيارين المثالي 

فتضع اللبنهائي في النهائي، والنهائي في اللبنهائي)...(تلك  والواقعي، أو بين القطبين اللبنهائي والنهائي،
مهمة فلسفة الدين، بل الفلسفة على الإطلبؽ، ففيها يلتقي الطرفاف لأنها قائمة على الذات وعلى الشعور، 

 .(3)وعلى الحرية، أي أنها تمثل التقاء الذاتية والموضوعية معا"
دين ابؼيداف الأكثر تعبتَا عن العلبقة بتُ الدين كالفلسفة، كالأداة يبدك من ىذا النص أف ىيجل كجد في فلسفة ال

التي بريك أم خرؽ بينهما، حيث يلتقي فيها ابؼتعارضاف ابعزئي بالكلي في كحدة تامة، الأمر الذم جعل البعض 
ىي يتًدد في تصنيف ىيجل ضمن الفلسفة أـ ضمن الدين، فأفكار ىيجل من حيث ابؼفهمة كالتصورات كابؼنهج 

فلسفة، كلكنها من ناحية بـرجاتها كمضمونها ىي لاىوت مسيحي بامتياز، لاسيما كأف الدين بيثل المحطة ما قبل 
 الأختَة من تطور الركح في سعيها بكو ابؼعرفة ابؼطلقة.
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إف كظيفة الدين حسب ىيجل ىي تتبع ظاىريات الله، كصوره ابؼتعددة في الطبيعة، كفي الدكلة كفي التاريخ، 
لك يكوف موضوعو مع الفلسفة كاحد، كىو بلوغ ابغقيقة ابػالدة، كبؽذا ينبغي على الفيلسوؼ في نظر ىيجل كبذ

أف ييسخًر قلمو دفاعا عن الدين خدمة للحقيقة، فجماىتَ الناس لا تستطيع إدراؾ ابغقيقة كما ىي عليو في 
 ىو في الفلسفة.الفكر، كبؽذا فلب بد أف تظهر بؽا ابغقيقة كما ىي في الدين، لا كما 

يرل ىيجل بأف موضوع الفلسفة كالدين ىو ابغقيقة ابػالدة في موضوعيتها أم)الله(كليس شيئا غتَ الله كتفستَ 
الله، فالفلسفة ليست بؾرد تأمل للعالم أك كلبـ حوؿ العالم، بل ىي العلم بذلك الذم ليس من العالم، أم أنها 

ريبي، كبابغياة، بل ىي معرفة ما ىو أبدم ما ىو الله، كما يصدر عن ليست علم بالكياف ابػارجي أك الوجود التج
 .(1)طبيعتو

إف ىيجل يطلق اسم التمثل أك حضور الصور أك المجاز على الصورة ابغسية التي يتم بها إدراؾ الله في الدين، كىي 
 صورة متوسطة بتُ الفن كالفلسفة .

وجود، كاثبات الله إثباتا موضوعيا، لا إثباتا ذاتيا في ذىن أك إذف إف كظيفة الفلسفة عند ىيجل تكوف ىي تأكيد ال
عاطفة، إضافة إلى تبرير اللبىوت كتثبيت عقائد الكنيسة، كمهمة فلسفة الدين ىي حل التعارض بتُ العقل 

 .(2)كالإبياف

 .تقسيم ىيجل للأديانالمطمب الثالث:  
تم  علينا الإشارة إلى تصنيفو للؤدياف، أك ما يصطلح عنو إف ابغديث عن مركزية الديانة ابؼسيحية عند ىيجل بري

بخريطة الأدياف، حيث يرل ىيجل ككفاء منو لفلسفتو في الركح، بأف الإنساف انتقل من التعبتَات البدائية التي لا 
كو في تفارؽ بؾاؿ الطبيعة، مركرا بالتعبتَ الإنساني الذم بينحو بعدا فرديا، ليصل إلى كعي الركح ابؼطلق الذم يدر 

 أعلى صوره، أم باعتباره مطلقا، كلذلك يصنف ىيجل الأدياف في ثلبث بؾموعات كبتَة ىي:

 الديانة الطبيعية )الشرقية ( أولا:
تعكس ىذه الأدياف سذاجة الوعي الديتٍ للئنساف، حيث يكوف الإنساف فيها جزء من عالم الأشياء، كيعجز عن 

 يات بدائية.تصور العلبقة بينو كبتُ الكلي إلا في بذل
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كتناظر ىذه ابؼرحلة من التدين فتًة الوعي ابغسي ابؼباشر على مستول الركح، كيقصد ىيجل بالدين الطبيعي كل 
الأدياف التي لم تستطع فيها الركح السيطرة على الطبيعة، كلا يوجد فيها أم اعتًاؼ بالركح ككائن أبظى مطلق، 

 .(1)ز ىذه ابؼرحلة إلى مرحلة الديانة الفرديةكحتُ يتم إدراؾ ابؼطلق على أنو ركح يتم بذاك 
تتميز ىذه الأدياف بتأليو بعض عناصر الطبيعة، إذٍ لم يكن ىناؾ كعي بأف الله ىو ابؼطلق، يقوؿ ىيجل في ىذا 

 الصدد:
"فما نسميو بالرب، لم يتحقق بعد في الشرؽ داخل الوعي، لأف فكرتنا عن الله تتضمن الارتفاع إلى ما 

 .(2)فوؽ الحس"
يتضح من ىذا أف كعي الإنساف الشرقي كعي غارؽ في الطبيعة، فقد عجز عن تصور الإلو بعيدا عن الطبيعة 

 كعناصرىا.
 كتتضمن ىذه ابؼرحلة عدة أنواع من التدين:

 الديانات السحرية:-أ
، فتكوف تابعة يسميها ىيجل أيضا بالدين ابؼباشر، من بتُ بفيزات ىذه الأدياف أف الركح تتوحد فيها مع الطبيعة

بؽا، إضافة إلى أف الركح لا تكوف حرة في ىذه ابؼرحلة، كالدين في ىذه الأدياف قائم على ابػياؿ كالسحر، كلذلك 
يتعارض مع العقل، كالعبادة تقوـ على السحر كالابراد عن طريقو بالوجود، كتقدنً القرابتُ كالطقوس التي تقوـ 

بارة عن بفارسات بذمع مباشرة بتُ الكلي كابعزئي، حيث لا يظهر أم على ابػرافات كالأساطتَ، ىذا التدين ع
 بسييز بتُ الله كبـلوقاتو، يقوؿ ىيجل عن ىذا الدين:

"وشكلُ الدين لا يتضمن كياف الروح، كما يكوف طبيعةً في حل من الفكر، ولا كما يكوف فكرا في حل من 
 .(3)الكياف"

الانفصاؿ عن الطبيعة، كلم يتمكن من إدراؾ الله كفكر منفصل عن بدعتٌ أف الإنساف في ىذا الدين لم يستطع 
 ابؼادة، فلم يكن ىناؾ كلي لأف كل شيء جزئي، فليس ىناؾ شيء سول ىذا ابغيواف أك النبات أك الإنساف.

، كالأنهر، كابغيوانات، كالزىور، ففي ىذا  إذف كل شيء في ىذه الأدياف إلو، الشمس، كالقمر، كالنجوـ
جوىريتو، كبذلك يكوف من غتَ ابؼمكن تكوين تصور عقلي عنو، كعلى ك  عاـ يفقد الإلو دكامو كثباتو،التأليو ال

                                                           
 .179أنظر، ستيس: فلسفة الركح، مرجع سابق، ص  (1)
 .56ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص (2)
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العكس من ذلك فإف الإبؽي نظرا لأنو لذاتو متغتَ كغتَ ثابت، فإنو بواسطة ىذا الشكل ابؼنحط الذم يتخذه 
ل ما ىو موجود كمتناه ينحط الإبؽي، كلا يصبح مشوىا بساما كملوثا أك دنسا كلغوا باطلب، كفي ىذا التأليو العاـ لك

يكوف بذسد الإلو كفكرة أمر مهم فالببغاء، كالبقرة، كالقرد، كلها بذسيدات لله، فيتحوؿ الأمر إلى حقارة 
 (1)كعبث.

إف ىيجل يرل في ابذاه الوعي الشرقي من عبادة النبات إلى ابغيواف، إلى الإنساف التي برصل في الديانة الشرقية 
 .(2)حقيقة تعدـ كل

 الألوىة الشاممة)ديانة الجوىر(: -ب
يستند إليو كل شي، فابؼطلق ىو ك  في ىذا النوع من التدين يكوف ىناؾ كعي بكلية ابؼطلق، حيث يظهر منو

ابعوىر كالأشياء أعراضو، كىو ما ظهر في ديانات أقصى الشرؽ كالديانة الصينية كابؽندكسية كالبوذية، فهي 
فيها الإنساف الله السمة ابعوىرية كالتعالي عن العرضية باعتباره جوىر خالص، كبالتالي فلب قيمة الديانات التي بينح 

للئنساف كعقلو كالأشياء بصيعا، أماـ ىذا ابعوىر، في حتُ يكوف الإنساف ىو الكائن ابؼتناىي الفاقد للحرية، 
 فالكلي ىنا ىو الوجود ابغقيقي، كابؼطلق الذم ينشأ عنو كل شي .

، أك حكيم غتَ إف  الإلو في ىذا النمط من التدين ليس ىو الإلو ابغكيم بل ىو قوة عمياء، فتصور الله بأنو خيػٌره
. ففي الديانة الصينية كاف ينظر للئلو بأنو ىو الكلي غتَ ابؼتحدد كابؼتميز بساما أك (3)موجود البتة في ىذه الديانات

كسية فالإلو لم يكن شكلب كلكنو ليس ركحا بؿضة بعد، أما الوجود الفارغ الذم لا مضموف لو، أما في ابؽند
 البوذية فهي تصف ابؼطلق بكونو خواء كفراغ كعدـ، كلا كجود فهو أقرب منو إلى العدـ .

كما داـ العقل البشرم ىنا بؾرد عرض للجوىر فلب قيمة لو، بل ىو عدـ  لا حق لو في الوجود ابؼستقل عن 
ية في ىذه الأدياف، فتًتبط بابغكم الاستبدادم حيث ترتبط مؤسسات المجتمع ابعوىر، كبذلك تغيب فكرة ابغر 

 .(4)بالتصورات الدينية فلما كاف تصورىا يتمركز حوؿ خالق مستبد فإف إدراكها بؿدكد كيوافق ذلك التصور
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 الديانات الانتقالية من الدين الطبيعي إلى الدين الفردي: -ج
الديانات الزرادشتية، كالسورية، كابؼصرية القدبية، كما بهمع بتُ ىذه الديانات أنو على الرغم من أف  لى ثٍ مً 

الله مازاؿ لم يتصور على أنو ركح حقيقة، إلا أف بعض ملبمح الفكرة الركحية بدأت تتجلى رغم كونها بغظات 
لك بعض التحديدات الغتَ حسية، مثل كصفو منعزلة متقطعة مبعثرة غارقة في الركاسب ابغسية، فقد بدأ الإلو بي

في الديانة (3)في الديانة الفينيقية، كالإلو أكزيريس (2)في الديانة الزرادشتية، كالإلو أدكنيس(1)بصفة ابػتَ أىور أمازدا
 .ابؼصرية

لقدرة على أف إف ما بييز الديانات الطبيعية الشرقية في عمومها ىو أنها تصور ابؼطلق ظل عند الشرقيتُ متجبرا لو ا
يفعل كل شيء، لا حوؿ للئنساف كلا قوة أمامو، كقد اختفى أم كعي للذات فاستحالت ابغياة الإنسانية إلى بؾرد 

 عرض كخوؼ مستمر.
كبؽذا فاف ديانات الشرؽ فيما يرل ىيجل ىي ديانات خوؼ كرىبة يغيب فيها أم نوع من ابغرية، باعتبار أف 

نفصاؿ عن الطبيعة لاسيما كأف إلو ىذه الديانات يتصف بأنو إلو متًفع عن الوعي الديتٍ لم يستطع فيها الا
 .(4)الوجود ابؼتناىي

يعلق أحد الباحثتُ على ما سبق بأف تصنيف ىيجل للؤدياف الشرقية ليس تصنيفا جامعا مانعا، فقد تتداخل 
لأدياف الشرقية كالطبيعة، بتٌ التصنيفات الثلبثة السابقة في دين كاحد، فضلب عن ذلك فإف ىيجل بؼا ربط بتُ ا

حكمو على نقص في ابؼعلومات حوؿ ديانات الشرؽ، كالتي استمدىا من كتب الرحالة كابؼستكشفتُ كابؼبشرين، 
 .(5)حيث كانت أحكاـ مصاغة بعقلية أكربية متحيزة

 ثانيا: الديانة الفردية الروحية)التجميات الإنسانية لمروح(:
يبدأ في ىذه ابؼرحلة ترفع الركح على الطبيعة، كرجوع السلطة للؤفكار على الأشياء، حيث تتحوؿ الطبيعة       

إلى مظهر في مقابل ابغقيقة، أك عارض في مقابل ابعوىر، كيظهر ىذا في صورتتُ الأكلى: إلو كاحد بؾرد فوؽ 
                                                           

 الإلو أىورامازدا ىو الإلو الأكحد الذم بيثل النور كابػتَ عند الزرادشتيتُ، في مقابل أىربياف إلو الشر كالظلبـ .  ((1
أدكنيس ىو إلو ابػصب كالربيع كالنبات عند الفينيقيتُ كالكنعانيتُ، فالكلمة أدكف برمل معتٌ سيد أك إلو بالكنعانية، مضاؼ  ((2

أنظر إليها الستُ باليونانية، حيث انتقلت أسطورة أدكنيس من ابغضارة كالثقافية الكنعانية كالفينيقية للثقافة اليونانية القدبية. 
http://ar.m.wikipedia.org 

 أكزيريس ىو إلو البعث كابغساب، كىو رئيس بؿكمة ابؼوتى عند قدماء ابؼصريتُ. ((3
 .427أنظر زكريا إبراىيم: ىيجل أك ابؼثالية ابؼطلقة، مرجع سابق، ص ((4
 .174أنظر حنفي: في الفكر الغربي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص ((5
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ة الأكلى تعطي الله كفكرة بؾردة ككاحد بىضع لو ، الصور الطبيعة، كالثانية: تيصور الطبيعة إبؽا، أك تأليو الطبيعة
ابعميع، كالثانية تعطي الفردية أم بسنح للئنساف إرادتو الفردية ابغرة، ثم تنشأ صورة أخرل ثالثة من مضموف 

ة الفكرة، كتظهر على أنها غائية الطبيعة ابؼتناىية، بدعتٌ أنها غاية خارجية لا داخلية، باعتبار أف الغائية اللبنهائي
ثل الصورة الأكلى دين ابعلبؿ، كىي الديانة  الداخلية ىي غائية الركح أك الفكرة التي تتجلى بذاتها كلذاتها، ىذا كبسي

اليهودية، أما الثانية فهي دين ابعماؿ كىي الديانة اليونانية، كالصورة الثالثة ىي دين الغائية كىي الديانة 
 .(1)الركمانية

كلكن لم ييعرؼ على أنو ركح بابؼعتٌ ابغقيقي إلا في الديانة ابؼسيحية، فالآبؽة في ىذه  إف الله في ىذه الأدياف ركح،
ابؼرحلة تدخل في قلب العالم، كتكوف فاعلة فيو، بخلبؼ الآبؽة في ديانات ابعوىر، التي كانت قوة فقط، لا حكمة 

ل التدين من الزىد في ابغياة، إلى كلا علم كلا غاية بؽا، أم أنو تم الانتقاؿ من ابعوىر إلى الركح، كبروؿ شك
 الارتباط بالأخلبؽ كابغياة في إطار الدكلة.

إف ىذه ابؼرحلة تناظر مرحلة الوعي بالذات على مستول الركح، كفيها تبدأ عملية ائتلبؼ اللحظات ابؼبعثرة لوعي 
برولت فكرة الله إلى ركح ابؼطلق بعيدا عن عالم ابغس التي ظهرت في الديانات الطبيعية، فارتفعت عن الطبيعة ك 

 كيبدأ بستع الإنساف بنوع من ابغرية.
في ىذه الأدياف لا يفتٌ ابعزئي في الكلي مثلما ىو الأمر في الأدياف الطبيعية السابقة، فالفكرة الشاملة ىنا 

كلذلك  تستخرج بالفعل ابعزئي، ثم تعود فتلغيو كبستصو داخلها، لكنها في ىذا الإلغاء برفظ للجزئي استقلبلو،
. ىذا (2)فالعقل ابعزئي ابؼتناىي لو ابغق في الوجود المحدد ابؼتعتُ في ىذه الديانات كجودا قائما بذاتو كحرا بذاتو

 كيصنف ىيجل ضمن الديانة الفردية ثلبث أنواع من الديانات:

 الييودية:-أ
الوحيدة، ككل شيء في ىذا  كىي الديانة التي حددت الله بأنو شخص، كىو كاحد يتمثل في يهواه، كىو ابغقيقة

 الكوف موجود ليوحده كييقدسو، لأف علبقة العباد بو ىي علبقة خوؼ كخشية كطاعة حيث يقوؿ ىيجل:
"فعلى حين أف الجانب الروحي عند الشعب الفينيقي، كاف لا يزاؿ يحده جانب الطبيعة، فإننا نجد أف 

ما، فقد أصبح ىذا الجانب ىو النتاج اليهود على العكس من ذلك قد تخلصوا من ىذا التحديد تما

                                                           
 .174أنظر نفسو، ص ((1

 .192، مرجع سابق، ص2أنظر ستيس: فلسفة ىيجل، ج (2)
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الخالص للفكر، حيث يظهر التصور الذاتي، في مجاؿ الوعي ويطور الجانب الروحي نفسو، بشكل حاد 
 .(1)ضد الطبيعة وضد الاتحاد معها"

يتضح من خلبؿ ىذا أف الله في الدين اليهودم إلو بؾرد يعلو على الطبيعة، فالله لا يوجد في صورة حسية، بل 
جد من خلبؿ الفكر فقط، كبذلك ترفض الديانة اليهودية التمثيل كالأصناـ كالتصوير، فالله ركح لا يوجد في يو 

رد، متعالي بىضع لو كل شيء، فهو قوة مطلقة يتصف بالعدؿ كابػتَ، كالتحرر من كل ما  صورة حسية، كىو بؾي
بػالق لكل الأشياء، يتميز بابعلبلة أك القدرة ىو حسي، فارتدت الطبيعة إلى مرتبة ابؼخلوؽ، لأف الله ىو السيد كا

 ابؼطلقة، كعالم الطبيعة ميسخر لو.
كما يلفت النظر حسب ىيغل أف الإلو الركحي لليهود، ىو مثل برابنا لا يوجد إلا من خلبؿ الفكر فقط، فهو إلو 

 . (2)ا في الأدياف الأخرلغيور يطرد من ملكو بصيع التجليات ابؼتميزة ابػاصة أك التجسيدات كتلك التي يسمح به
إذف إف الله في الديانة اليهودية ركح، كلكنو لم ييعرؼ بعد باعتباره ركحا حقيقيا بىرج ابعزئي منو، فهذا ابعزئي ليس 
حقيقي لأنو ليس جزء منو، كلا حق لو في الوجود ابؼستقل باعتباره عدـ يتلبشى أماـ الله، كلذلك كجد كل شيء 

 لييقدس الله فكانت العبادة تتميز بالرىبة كابػشية. -حسب اليهودية  -

  ديانة الإغريق:-ب
كييطلق عليها ديانة ابعماؿ، عبٌرت عن الله في صورة إنساف، حيث أف الإلو الواحد في الدين اليهودم أصبح آبؽة 

الأشياء لا يساكم متعددة عند اليوناف، كىذه الآبؽة شخصيات ركحية حقيقية شبيهة بالإنساف، فبعدما كاف عالم 
شيء أماـ جلبؿ الإلو في الدين اليهودم، صارت الآبؽة في بلبد الإغريق صديقة للئنساف تشبهو كبربو، لا مبرر 

يلغي العالم ابغسي ابؼتناىي، فتمتع اليونانيوف بابغرية أمامها،  -عند الإغريق–للخوؼ منها، كلم يعد مفهوـ الإلو 
 .(3)انة الفرح كالبهجة، ككانت العبادة تتم بابغفلبت كالألعابكلذلك كانت الديانة اليونانية دي

لذلك يرل ىيجل بأف اليونانيتُ ىم الشعب الوحيد الذم بسكن من أف بوقق في ذاتو الوحدة ابؼباشرة للعنصر 
 .(4)البشرم كالعنصر الإبؽي
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 الديانة الرومانية: -ج
ىذه الديانة إلى مرتبة الوسائل كالأدكات النافعة كابؼفيدة، ييطلق عليها ىيغل ديانة ابؼنفعة، كقد ىبطت الآبؽة في 

فهي مقيدة بغايات تسعى لتحقيقها، فهناؾ كثرة من الآبؽة تهدؼ لتحقيق غايات جزئية متفرقة، كىي لذلك آبؽة 
و دين باىتة شاحبة قلقة، بزتلف عن آبؽة الإغريق ابؼرحة، تفتقر إلى الركحانية كابغياة، كباعتبار أف ىذا الدين ى

ابؼنفعة، فإف كل ما ىو نافع كمفيد مقدس، لذلك كاف فورنكس كالذم يعتٍ الفرف الذم يتم فيو بذفيف القمح 
 .(1)إلو، كفستا إلو، كفستا ىي النار التي تستخدـ بػبز ابػبز

 الديانة المطمقة )الدين الظاىر(:   :ثالثا
خالصة للركح، كلذلك مثلٌت ابؼسيحية أحد يكوف ىناؾ بذليات  -كما يرل ىيجل  -في الدين ابؼسيحي كحده

مظاىر ابؼركزية الأكربية عند ىيجل حيث تركٌز فيها كل مزايا الأدياف السابقة، فكاف مضمونها ىو ابغق ابؼطلق، 
فابؼسيحية بسثل ختاـ تطور الأدياف كلها، حيث بذاكزت حسية الأدياف الشرقية الطبيعية كصورية الديانات الفردية، 

 دين الوحي الوحيد الذم لو رسالة من السماء. -يجلحسب ى -فهي
 ىي الدين ابؼطلق، حيث يطلق عليها الدين الظاىر، كيقصد بو الدين الظاىر -حسب ىيغل -إذف إف ابؼسيحية 

 .(2)الشفيف كالبتٌُ بنفسو لكل كعيك 
اء لكافة البشرية، فالله إذ يعتقد ىيجل بأف الدين ابؼسيحي ليس دينا موجها إلى أمة بعينها، كشعب بعينو، بل ج

الذم يتجلى في صورة ابؼسيح لا بىص بدعوتو شعبا دكف أخر، فابؼسيحية دين الركح لذاتها كبذاتها، كىي الدين 
الصحيح، فالدين الصحيح ىو الدين الذم يتم فيو كعي الركح على أنها فكرة مطلقة، كىي لذلك بسثل الديانة 

 الركحي اللبنهائي، كىو ما عبٌر عنو ىيجل في الكثتَ من مؤلفاتو حيث يقوؿ:ابغقيقية كغتَ التاربىية، كىي الدين 
"إف الدين المسيحي يعبر عن ىذا المبدأ في شكل شعوري وتمثلُي بدلا من إبرازه في صورة الفكر 
المحض، فنجد فيو أف الإنساف من حيث ىو إنساف، إف كل فرد ىو موضوع الرحمة والمحبة الإلهيتين، 

ئ ذات بنفسو ولو قيمة لا متناىية مطلقة، وىذا المبدأ أكثر دقة أيضا عندما يقاؿ أف الدين إذف كل امر 
المسيحي يتضمن العقيدة، حدس وحدة الطبيعة الإلهية والطبيعة البشرية، وىذا ما كشفو المسيح للبشر، 

                                                           
 .196، مرجع سابق، ص2أنظر ستيس: فلسفة ىيجل، ج ((1
 .718أنظر ىيجل: فينومينولوجيا الركح، مصدر سابق، ص ((2
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الوحدة بين الموضوعية ىنا لا يشكل الله والإنساف الفكرة الذاتية والفكرة الموضوعية إلا واحدا، وإف ىذه 
 .(1)والذاتية ىي المبدأ الجرماني "

يتضح من خلبؿ ىذا النص الفكرة التي طابؼا كررىا ىيجل كالتي مفادىا أف شكل التعبتَ في الدين بىتلف عنو في 
أساس الدين الفلسفة، أم أف التعبتَ في الدين يرتبط بالعاطفة كالمجازات، كما أكٌد بأف ابراد الإبؽي بالبشرم بيثل 

ابؼسيحي، كىو ما ييعبر عنو في فكرة التثليث، كفكرة الأب، كالابن، كبفلكة الركح، فهو ثالوث ككحدة في ذات 
الوقت، فقد بذلت العقيدة الدينية بوضوح في ىذا التقسيم الثلبثي ملكوت الأب، الابن، الركح، كظهر فيو تأثر 

فداء كابػطيئة، كالطرد، كابغرماف، كالسقوط، فقد أعادت ىيجل باللبىوت ابؼسيحي في التجسيد كابػلبص كال
ابؼسيحية ابؼكانة للئنساف، كأحيط كل إنساف بالمحبة، كالربضة، كالقيمة اللبنهائية، فلم يعد ىناؾ داعي لانفصاؿ 

 الذات الإبؽية عن البشرية لأنهما متحداف.

 ة.ملامح التمركز الييجمي حول المسيحيالمطمب الرابع: 
نلتمس مركزية ىيجل الأكربية في بسركزه حوؿ ديانة أكربا، إذ تعد الديانة ابؼسيحية في نظره الديانة ابؼطلقة بيكن أف 

بامتياز، باعتبارىا قادرة على احتواء كل الديانات فقد انصهرت فيها كل صور التعبتَ الديتٍ، فتحوؿ مضمونها إلى 
 ابغق ابؼطلق حيث أف:

مبادئ البشر الفاسدة وعرفهم الخلقية الحقيقية، وعبادة الله  " فضلُ المسيح أكبر، لأنو أصلح
 .(2)المستنيرة"

ىذا كيستند ىيجل في تأكيده على أفضلية الديانة ابؼسيحية كدكنية الديانات الأخرل إلى منهجو ابعدلي، فالله 
لبشرية، كىذه الوحدة باعتباره ماىية بؾردة بروؿ إلى شخص ابؼسيح، كىو يعبر ىنا عن كحدة الطبيعة  الإبؽية كا

بذسدت في رسالة ابؼسيح، إف في مولده أك في حياتو أك في موتو أك بعثو أك بذليو، ففي ابؼسيحية تيدرؾ كحدة الله 
 بالإنساف في شخص ابؼسيح، كىذا ما عبٌر عنو ىذا النص ابؽيجلي:

وحيا، لأنو يتصور الله بالذات " لا يستطيع الخياؿ المسيحي أف يمثل الله إلا بإعطائو شكلب بشريا وتعبيرا ر 
روحا متمركزا في ذاتو، والتعيين ىو أشبو ما يكوف بجسر يسمح بالوصوؿ إلى التمثيل وإلى التظاىر 

 .(3)الخارجي"
                                                           

 . 210ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص(1) 
 ، بتَكت، )دت(47،48ىيجل: حياة يسوع، تربصة جورجي يعقوب، ص ص ((2

 .1980 ، بتَكت،132ىيغل: ابؼدخل إلى علم ابعماؿ، تربصة جورج طرابيشي، ص (3)
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إذف إف إبراد البشرم بالإبؽي ىو ما جعل ىيجل يؤكد على أفضلية الديانة ابؼسيحية، لأف التجسد ىو الوسيلة 
 التي بسكن من بلوغو.

عن ذلك فإف الشعائر في الديانة ابؼسيحية بزتلف كل الاختلبؼ عن مثيلبتها في الأدياف الشرقية، حيث أنها فضلب 
ي الركح لكونها بفارسات حرة، أما في الأدياف الشرقية، فهي تفرغ الركح من كل مضموف بؽا، لكونها  في ابؼسيحية بري

قى من خلببؽا الذات إلى الله، أما في الديانات الشرقية فعل إكراىي، فضلب عن أنها في ابؼسيحية بفارسة فردية تتً 
 فهي بفارسات عامة لا تتجاكز فيو النفس الطبيعة.

تعبيداتها ىي بؾرد ك  ىي بؾرد بزيلبت ملتبسة بالطبيعة، ككل طقوسها -حسب ىيجل -إف ديانات الشرؽ
بلوغ ابغرية، كىذه صورة من صور بزشعات  لظواىر الطبيعة، كىو السبب في عدـ بسكن المجتمعات الشرقية من 

بسركز ىيجل الأكربي، حيث لم ينجح الشرقيوف في تصور ابعوىر على شكل ذات كاعية، كبقيت ابغقيقة الإبؽية 
 بؾرد صورة من صور الاستبداد الشرقي الذم يفقد الفرد فيو كل نوع من ابغرية.

اف كاف غرضو الدفاع عن ابؼسيحية ضد الأدياف إف قوؿ ىيجل بدطلقية الديانة ابؼسيحية كاعتبارىا أرقى الأدي
الأخرل، حيث استمات في الدفاع عنها، كعندما اعتبرىا ديانة الوحي يكوف قد جرٌد الأدياف الأخرل من ىذه 
الصفة، كىو بذلك يريد أف يؤكد بأف ابؼسيحية ىي الوارثة لكل ما سبقها، حيث أف فلسفتو في الدين تعرؼ كثافة 

تي لاسيما عندما يدافع عن عقائد التثليث كابػطيئة، كالطرد، كالسقوط، كابػلبص، كالفداء، في ابػطاب اللبىو 
كابغرماف، فهو بذلك جعل ابؼسيحية كما أنتجتها ابػطابات اللبىوتية في العصر الوسيط ابؼركز، كما سواىا 

 ابؽامش.
ؼ إلى مفسر للئبقيل، كىو إف اعتماد ىيغل ابؼكثف على نصوص الكتاب ابؼقدس قد جعلو يتحوؿ من فيلسو 

بذلك يكوف قد قضى على كل خطاب عقلي في نسقو الفلسفي، لأنو قاـ بحشد ابغجج من أجل تعزيز سلطة 
 الذم جعل أحد الباحثتُ يقوؿ: النص ابؼقدس، الأمر

 .(1)"إف فلسفة ىيجل أكبر دفاع عن العقيدة المسيحية في تاريخ الفلسفة الأوربية كلها حديثة ومعاصرة"
تضح من خلبؿ ىذا أف ىيجل بدفاعو عن عقيدة التثليث يكوف أقرب إلى عالم اللبىوت، لاسيما باعتباره أف ي

 اللحظات الثلبثة)الأب، الابن، الركح( توجد منفصلة في الأدياف الأخرل كلا تتفق إلا في ابؼسيحية.

                                                           
 . 150حنفي: في الفكر الغربي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص ((1
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ابؼسيحية ىي الديانة الوحيدة التي فضلب عن ذلك يظهر بسركز ىيجل حوؿ ابؼسيحية من خلبؿ اعتقاده بأف الديانة 
تتفق مع فكرة الدين، باعتبارىا استطاعت أف تيعبر عن الوحدة بتُ الله كالإنساف، كمن بشة فكل الأدياف ىي 
جوانب منعزلة للحقيقة، تلتقي في كل كاحد ىو ابغقيقة ابؼسيحية، كمن ىنا أكد بأف ابؼسيحية تستوعب كتلخص  

لذم يكشف فيو الإلو عن ذاتو كما ىو عليو، أم باعتباره ركحا عينيا، فقد اعتبر كل ما سبقها، لأنها الدين ا
 ىيجل:

"أف الدين المسيحي ىو الدين الكامل، إنو الدين الذي يطرح وجود الروح في شكل متحقق أو لذاتو، إنو 
الكلية والروح الدين الذي فيو الدين قد أصبح ذاتو موضوعيا في علبقتو مع ذاتو، وفيو نجد أف الروح 

 .(1)الجزئية، الروح اللبمتناىية والروح المتناىية مترابطاف دونما انفصاؿ "
 كما يؤكد في نص أخر بأف:

 .(2)"إف الدين المسيحي ىو دين إعادة وئاـ العالم مع الله، الذي أعاد الوئاـ بينو وبين العالم"
ىيغل تكمن في احتوائها على الابراد بتُ الإبؽي تعليقا على ىذين النصتُ نقوؿ بأف قيمة ابؼسيحية في نظر 

كالبشرم، كذلك من خلبؿ شخص ابؼسيح، كقد قاـ ىيجل بتأكيل الدين ابؼسيحي ليتوافق مع العلم، كمع منهجو 
القائم على التمييز بتُ الكلي كابعزئي، كقد كانت غايتو من كل ذلك ىو نصرة ابؼسيحية، كتبريرىا عقليا، لاسيما 

مكانة الإبياف على يد فلبسفة التنوير، كلذلك كرٌس ىيجل جهوده للديانة ابؼسيحية تفستَا كتأكيلب بعد ابكطاط 
 كتبريرا، الأمر الذم جعل أحد الباحثتُ يقوؿ:

"لا يخلو فكر ىيجل من عنصرية كامنة وقومية شوفينية، واعتبر الدين المسيحي ىو الدين المطلق، وكل ما 
ر أف الإمبراطورية الجرمانية ىي وريثة الحضارة الإنسانية، وأف كل ما عداىا عداه ديانات محددة، كما اعتب

من حضارات، إف ىو إلا مقدمات لها، جعلو يجعل كل شيء يصب في المسيحية الغربية أو في الحضارة 
 .(3)الأوربية، أو في الإمبراطورية الجرمانية "

                                                           
، 138ىيجل: بؿاضرات في فلسفة الدين، ابغلقة السادسة، ديانة ابعماؿ كالدين ابؼطلق، تربصة بؾاىد عبد ابؼنعم بؾاىد، ص ((1

 .2003القاىرة، 
، أطركحة لنيل شهادة 3ىيجل: بؿاضرات في فلسفة الدين، نقلب عن رشيدة الرياحي: ىيجل كالإسلبـ دراسة برليلية نقدية، ص((2

 .2005/2006دكتوراه دكلة في الفلسفة، غتَ مطبوعة، جامعة كىراف
 .182حنفي: في الفكر الغربي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص( (3
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لذات الأكربية في كافة ابؼيادين، كتظهر ىذه معتٌ ذلك أف خلبصة الفلسفة ابؽيجلية ىي التمركز حوؿ ا
ابؼركزية بجلبء في ميداف فلسفة الركح إف على مستول الفن، أك الدين، أك الفلسفة، كبيكن اعتبار الدين ابؼيداف 
ابػصب لتجليات ىذه ابؼركزية، حيث سعى إلى عقلنة الإبياف ابؼسيحي، فجعل الإبياف أكلا كالعقل ثانيا، فكل 

تهي في ابؼسيحية الغربية كابغضارة الأكربية، كبالأخص في الدكلة ابعرمانية، فكل الأدياف خلبؼ شيء عنده ين
ابؼسيحية لا بيكن اعتبارىا أدياف حسب ىيجل لأنها لا بروز على كحي من السماء، فضلب عن ذلك فإف 

علو يصنفها كديانة للمعرفة ابؼسيحية ىي الدين التي بسكن الفرد من بفارسة حريتو في التفكتَ كالفعل كىذا ما ج
 العقلية.

إف ىيجل لا بهد غضاضة في أف يؤكد بأنو يوجد في الدين، كبالأخص في الدين ابؼسيحي مضموف أرفع من العقل 
 حيث يقوؿ:(1)الذم يفكر

"ولا شك أننا نتذكر أف نتيجة الفكر المستقل تنسجم مع خلبصة الديانة المسيحية وفحواىا لأف الديانة 
 .(2)ليست إلا كشفا للعقل" المسيحية

يتضح من ىذا النص صلة الرحم بتُ الفلسفة كالدين، حيث أف نتيجة التأملبت الفلسفية ابػالصة تتماىى مع 
 الديانة ابؼسيحية، الأمر الذم جعل أحد ابؼهتمتُ بفلسفة ىيجل يصل إلى نتيجة مفادىا أفَّ:

 .(3)فئة قليلة""المذىب الهيغلي ىو الديانة المسيحية القاصر على 

 .موقف ىيجل من الإسلامالمطمب الخامس: 
لم يتحدث ىيجل عن الإسلبـ  كدين في خريطتو عن الأدياف العابؼية التي تضمنها مؤلفو بؿاضرات في فلسفة 

سلب ك  الدين، كلم يشر إليو إلا عرضيا في بعض مؤلفاتو الأخرل، ككاف ذلك بصورة سلبية، باعتباره دين التعصب،
كالذاتية، فالإسلبـ حسب ىيجل يدعو للضركرة كابعبر كاحتلبؿ العالم بابعهاد، لنتأمل ىذا النص بؽيجل  ابغرية،

 في حديثو عن الدين الإسلبمي:

                                                           
 .151أنظر ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص  ((1
 . 134ىيجل: موسوعة العلوـ الفلسفية، مصدر سابق، ص ((2
 .28ستيس: فلسفة الركح، مرجع سابق، ص ((3
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"وفي الزمن الحاضر وبعد أف تم دحر الإسلبـ إلى ربوعو الأسيوية والإفريقية، وحيث لم يعد يوجد إلا في 
حية، فإف الإسلبـ قد تلبشى عن مسرح التاريخ، وتراجع إلى جيب أوربي يبقيو فيو تحاسد القوى المسي

 .(1)ربوع الشرؽ الساىي المسترخي"
يظهر من ىذا النص رضا ىيجل بإخراج الإسلبـ من أكربا، كتقهقره في التاريخ كابعغرافيا، حيث لم يعد لو أم دكر 

في إفريقيا كأسيا، فالإسلبـ عند ىيجل ابكل في التاريخ، كما خرج من جغرافيا أكربا كاندحر إلى المجتمعات ابػاملة 
سريعا كما انتشر سريعا، كىو دين سالب للحرية كالذاتية لارتباطو بابؼبدأ الشرقي السالب للذاتية، كرغم تنزيو الإلو 

 من كل ما ىو مادم إلا أنو لم بوظ باىتماـ ىيغل .
ؿ ابؼسيحية نسبة للمسيح أك البرابنانية نسبة إلى أطلق ىيجل على الإسلبـ اسم المحمدية نسبة إلى بؿمد، مثلما يقا

برابنا أك البوذية نسبة إلى بوذا، كلكن عدـ تصنيف ىيجل للئسلبـ كديانة يطرح الكثتَ من علبمات الاستفهاـ 
كينم عن مركزية أكربية كاضحة، فهل ييعقل أف يتحدث ىيجل عن كل الأدياف التي عرفتها بؾتمعات الشرؽ 

 ن الإسلبـ. يعلق أحد الباحثتُ عن موقف ىيجل من الإسلبـ:كيتحاشى ابغديث ع
"في الأحياف التي يسجل فيها ىيجل شيئا ايجابيا للئسلبـ، فإنو يرده إلى عوامل بالغة التبسيط تبخس 
الإسلبـ حقو، فالتجريد الإسلبمي عنده لا يعود إلى ترقي الوعي بالإلهي، وإنما يعود إلى الانبساط 

 .(2)يمكن أف يتشكل فيو شيء في بنية ثابتة "الصحراوي الذي لا 
يظهر من ىذا النص أف الإسلبـ يرتبط عند ىيجل بكل ما ىو سلبي، كحتى حتُ يشتَ إلى شيء ابهابي عن 
الإسلبـ فهو لا يرجعو إلى طبيعة الدين، بل إلى عوامل خارجية كابعغرافيا، فهو مثلب لا يرد التجريد الإبؽي عن 

ابؼتقدـ، بل إلى انبساط الأرض كغياب الكتل الطبيعية، أم لا بيكن اعتبار الإسلبـ ىو من ابؼسلمتُ إلى الوعي 
جاء بالتنزيو كالتجريد، لكن ىذا الكلبـ سهل الرد عليو، فقد يقوؿ قائل بؼاذا كجدت عبادة الأصناـ في نفس البيئة 

 قبل الإسلبـ.
بنواميس كلية كضركرية للوجود، كىو ىنا بىلط بتُ  كما بذدر الإشارة إليو أف ىيجل يؤكد بأف الإسلبـ لا يقوؿ

 بعض الفهومات للئسلبـ، كخاصة الفهم الأشعرم، كبتُ ما جاء بو القرءاف من نصوص.

                                                           
ىيجل: دركس في تاريخ الفلسفة، نقلب عن بؿمود حيدر، فلسفة الإنكار نقد نظر ىيجل إلى الإسلبـ كالشرؽ، بؾلة  (1)

 .2019، بتَكت، 263، ص14تغراب العددالاس
 .2018، بتَكت، 10، بؾلة الاستغراب، عدد44بؿمد عثماف ابػشت: صورة الإسلبـ عند ىيجل، ص (2)
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إف ابؼسألة الأساسية التي جعلت ىيجل لا يشتَ إلى الإسلبـ في نظر بعض الباحثتُ ىو ظهور الإسلبـ 
في ىذه البيئة الصحراكية، ككسط قبائل متنقلة متصارعة، أم غتَ مستقرة بشكل بهعلهم  يشكلوف دكلة قوية، 

ا يشتَ البعض الأخر إلى أف  بذاىل راقي، باعتبار أف حركة البدك الدائمة تتعارض مع تأسيس الدكؿ. كم كبؾتمع
 ىيجل للئسلبـ أمرا  مقصودا، سببو بسركزه كتعصبو بكو الديانة ابؼسيحية، كحوؿ كل ما ىو أكربي بصفة عامة.

 .تعقيبالمطمب السادس:   
 في ختاـ ىذا ابؼبحث بيكن أف نسجل العديد من ابؼلبحظات أبنها:

ابؽيجلي مفتوح، كلكنو أغلقو عندما رأل ضركرة ذلك، كبذلى ىذا إف ابؼنهج ابعدلي يقتضي بأف يكوف النسق -أ
الغلق في ميداف الفن كالدين كالفلسفة، كىذا بدافع من مركزيتو الأكربية، كابكيازه للدكلة ابعرمانية كابؼسيحية، الأمر 

 لتاريخ مفتوحة،الذم أكقع ىيجل في تناقض، ففكرة النفي التي يتميز بها ابؼنطق ابعدلي تقتضي أف تكوف حركة ا
غتَ مكتملة، إذ ييفتًض حسب منطق ابعدؿ أف يكوف ابؼطلق غاية لا تدرؾ، باعتبار أف لكل قضية نقيض يوصلنا 

 إلى مركب بينهما، يكوف لو أيضا نقيض كىكذا.
إف ىيجل يرتب الأدياف كما يتلبءـ مع خلفياتو، لا كما تطورت في التاريخ، إضافة إلى إسقاطو لعدة أدياف، -ب

ما سهوا، أك أف ذكرىا سييخل بالتًكيبة ابؼنطقية التي يراىا، فهيجل بواكؿ تطويع التاريخ لتكريس أفكاره كإخضاع إ
الواقع للفكر، لا الفكر للواقع، ككمثاؿ على ذلك تقدبيو للديانة الزرادشتية كالبوذية، على الديانة ابؼصرية، كتقدبيو 

 ختَ كاف الأسبق.لبوذا على زرادشت، على الرغم من أف ىذا الأ
إف ابؼتأمل لفلسفة ىيجل بهدىا تقدمية ثورية من حيث منهجها، كلكن ما أف يلبحظ ابؼرء النتائج  حتى  -ج

يكتشف الرجعية التي تتميز بها، فليس ىناؾ فرؽ بتُ ىيجل كبتُ رجاؿ اللبىوت، إذ بيكن اعتبار فلسفتو 
ية، كالتأملبت العميقة، لا بيكنها طمس بسركز مسيحية في ثوب فلسفي، ككل ادعاءات ىيجل حوؿ ابؼوضوع

ىيجل حوؿ ابؼسيحية، فلم يكن ىناؾ فرؽ بتُ فلبسفة العصور الوسطى كما فعلو ىيجل، كبالتالي يكوف ىيجل 
 قد عاد بالفكر إلى ما قبل ديكارت، كلذلك كانت فلسفتو سبب في ظهور الكثتَ من ابؼدارس اللبىوتية ابؼعاصرة.

نب التحيز لبيئتو الأكربية، كبضاستو لعصره، فقد سعى في جل فلسفتو  للتنظتَ أك التبرير لم يستطع ىيجل بذ-د
 للعقيدة ابؼسيحية، كلذلك تأرجحت فلسفتو بتُ العقل كالنقل، إضافة إلى مبالغتو في استعماؿ النصوص.

لإسلبـ سيؤدم إلى لم يستسغ ىيجل أف يلعب الشرؽ دكر تاربىيا عابؼيا، في تطور الوعي البشرم، فظهور ا-ق
الاستنتاج بأنو أكثر تطورا من ابؼسيحية في عقائده ككعيو، لأف ىذا ما يقتضيو ابؼنهج ابعدلي كما يوصل إليو، على 

 . الشرؽالرغم من أف ابؼسيحية في حد ذاتها شرقية ابؼنشأ، كمرتبطة أشد الارتباط بعقائد 
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ابؼسار العقلي لفلسفتو، لاسيما كأنو يستعمل النصوص قضى ىيجل على كل ما ىو معركؼ بو من اتساؽ في  -ك
دكف بفارسة أم نوع من النقد التاربىي عليها، فرغم أنو عايش عصر ازدىار النقد للكتب ابؼقدسة، إلا أنو يثبت 
حجة سلطة النص كالكنيسة، على سلطة العقل، لدرجة أف أخر جزء في فلسفة الدين لا يعد كتابا في الفلسفة، 

 .(1)ائدم أكثر بفا ييصنف ضمن الفلسفةف في باب اللبىوت العقفهو ييصن
يعتبر بعض أتباع ىيجل أف ىذا الأختَ بتوظيفو لشعار التثليث في منهجو ابعدلي، يكوف قد بذاكز أىم إشكالية 

 قسٌمت الفكر البشرم على الإطلبؽ كىي إشكالية ثنائية العقل كالنص.

 ركزية في النسق الفكري عند ىيجل:المظاىر المعرفية لمم المبحث الرابع:
نريد أف نقف في ىذا ابؼبحث عند ملبمح ابؼركزية الأكربية في النسق الفلسفي بؽيجل، إذ كاف ىيجل مسكونا 
بعقدة التمركز الأكربي إلى أبعد ابغدكد، كبيكن التماس ىذا الأمر بكل سهولة من خلبؿ عدة مظاىر، حيث كضع 

بسيزت الأنا الأكربية في فلسفة ىيجل بابؼعرفة كالعقلبنية ك  من الفوقية كالتعالي،ىيجل الذات الأكربية في إطار 
كالفضيلة كابغركة. كفي نفس الوقت جعل الذات غتَ الأكربية في مقاـ  من الدكنية كعدـ الاكتماؿ، فظهرت صورة 

إليو في ىذا ابؼبحث الذم الغتَ عند ىيجل بدظاىر الابكطاط كالتخلف كالركود كابعهل، كىو الأمر الذم سنتطرؽ 
عنوناٌه بابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية الأكربية في النسق الفكرم عند ىيجل، إذ سنتناكؿ فيو بالتحليل كمن خلبؿ 

 مطالبو الأربعة مظاىر كبذليات عقدة التمركز الأكربي في ابؼنظومة الفكرية بؽيجل.

 أوربا ميد الفمسفةالمطمب الأول: 
صوبؽا موضوعا لنقاشات حادة في القرف الثامن عشر، أباف عن مركزية أكربية صارخة، سعت كاف تاريخ الفلسفة كأ

إلى أكربة العقل اليوناني كغربنتو، باعتباره نقطة بداية الفكر الفلسفي، كلم يشذ ىيجل عن ما أكدتو الدراسات 
 وح كبلب مواربة قائلب:ية في ىذا المجاؿ، كلم بهد حرجا في أف ييصرح بكل كضالاستشراقك  الأنثربولوجية

 .(2)" ما ىو شرقي يجب استبعاده من تاريخ الفلسفة "
فهيجل من خلبؿ ىذا القوؿ يريد أف بوصر الفلسفة في الغرب فقط، كبالضبط في اليوناف خاصة كأكربا عامة، 

الفلسفي، فسار على التقليد البحثي آنذاؾ، كعمل على تغريب العقل اليوناني كاعتباره نقطة انطلبؽ الفكر 
 كلذلك كاف ىذا الأمر مظهرا من مظاىر بسركزه الأكربي، حيث يؤكد ىيجل بأف:

                                                           
 .178أنظر حنفي: في الفكر الغربي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص ((1
 .199ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص ((2
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"الفلسفة الحقيقية تبدأ في نظرنا في اليوناف، ىناؾ يبدأ القياس والوضوح، فالعاـ يتعين بذاتو)...(ففي 
 .(1)الحياة اليونانية الحرة تتجلى الماىية حرة ومفكرة بذاتها"

ىيجل كانطلبقا من مركزيتو الأكربية، سعى إلى تقطيع أكصاؿ ابغضارات غتَ الأكربية، يتضح من ىذا النص أف 
لكي ييبرز الإغريق كعمالقة كسط الأقزاـ، لذا بقده بوصر العقل كالاستدلاؿ كالبداىة كابغرية، كالفكر لأجل 

 الفكر، في اليوناف فقط.
صدر، ىو الأصوؿ ابؼعرفية التي شكلت ابؼركزية الأكربية إف السبب الرئيسي في اعتبار ىيجل بأف الفلسفة يونانية ابؼ

عنده، كالتي تكلمنا عنها في ابؼبحث الثاني من ىذا الفصل، كلاسيما فكرة ابغرية، كفلسفة الركح، كالدكلة، كنظريتو 
 في العقل. فضلب عن رؤيتو بؼفهوـ الفلسفة كتاربىها، فهو يرل بأف:

 .(2)لسفة ذاتها، ولا يمكن للؤمر أف يكوف مختلفا"" دراسة تاريخ الفلسفة، ىي دراسة الف
نفهم من ىذا النص أف كل حديث عن تاريخ الفلسفة، ىو في ابغقيقة فلسفة، إذ لا فرؽ بتُ تاريخ الفلسفة 
كالفلسفة ذاتها، كىو ما جعل ىيجل يعتبر اليوناف مهد الفلسفة، كمبدأ تاربىها، أم لا بد من بداية التأريخ 

ية التفلسف، كىو ما كاف مع اليوناف. كما دامت الفلسفة معرفة عقلبنية، فلب بد أف يكوف تاربىها للفلسفة مع بدا
كتطورىا شيئا معقلنا فيكوف بذلك فلسفة، كمن ىنا بيكن اعتبار تاريخ الفلسفة مقدمة بؽا، لأنو يعرض أصلها 

 ية حيث يقوؿ ىيجل:كمضمونها، أم أف تاريخ الفلسفة ليس بؾرد كصف كقائع كحوادث عرضية كخارج
"إليكم السؤاؿ من الآف فصاعدا، أين يجب أف يبدأ تاريخ الفلسفة)...(إف ىذا التاريخ يبدأ ىناؾ، حيث 
يبلغ الفكر في حريتو مرتبة الوجود، عندما يتحرر من الطبيعة التي كاف منغمسا فيها، فيخرج من وحدتو 

 .(3)كث بالقرب من ذاتو "معها، عندئذ يتكوف الفكر لذاتو، ويعود إلى ذاتو، فيم
ما بيكننا فهمو من ىذا النص ىو ربط ىيجل بتُ نشأة الفلسفة كبتُ ابغرية، كالعقل، فالفكر الفلسفي لا يظهر 

لم يوجد في بؾتمعات الشرؽ، لأنو لم يكن لو إمكاف  إلا مع كجود حرية الأفراد كتشكل ابؼدنية، كىو الأمر الذم
سد الوجود إنتاجها، فلم يكن للشرؽ حسب ىيغ ل تأثتَ في نشأة الفلسفة عند اليوناف، فحسب ىيجل بهي

الإنساني في أبظى بذلياتو في الركح اليونانية بوصفو الشعب الذم مارس ابغرية، كانتصرت فيو الركح على الطبيعة 
 كابعزئية، فتمكنت من بررير نفسها، كبىلص ىيجل إلى أف:

                                                           
 .323نفسو، ص ((1
 .38نفسو، ص ((2
 .192نفسو، ص ((3
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يترتب على ذلك أف الفلسفة تتطلب شعبا يقوـ وجوده على ىذا " ظهور الفلسفة يستلزـ وعي الحرية، إنما 
 .( 1)المبدأ"

تعليقا على ىذا الرأم نؤكد بأف ىيجل يرل بأف الإغريق بيثلوف الشعب الأكؿ الذم بسكن من كعي الذات ابغرة، 
ىو كلذلك فهو نقطة بداية الفلسفة، كانطلبقا من ذلك فسبب عدـ بلوغ بؾتمعات الشرؽ، لفعل التفلسف 

انعداـ ابغرية ،كشيوع الاستعباد، باعتبار أف أدياف الشرؽ قائمة على ابػوؼ من الإلو، في بؾاؿ الدين، كمن 
ابغاكم في بؾاؿ السياسة، كعليو فابؼناخ ابؼلبئم بؼيلبد الفلسفة كبموىا لم يتجلى إلا مع اليوناف.إذ تظهر الفلسفة 

 حسب ىيجل:
الشرؽ أولا، ففي العالم الشرقي ليس من الوارد الكلبـ عن الفلسفة " حين تتوفر الدساتير الحرة، فنلبحظ 

 .( 2)بالمعنى الدقيق للكلمة"
 كيضيف ىيجل أيضا:

"إف الحقيقة التي يمكن فهمها على أنها الفلسفة كائن لا يولد إلا في الأرض الذي ينعكس فيها الوعي إلى 
 .(3)ذاتو، وتمارس الذات ذلك بكل حرية "

يكوف الفن كالفلسفة كالعلم اختًاعات يونانية، لم تيعرؼ بشكلها ابغقيقي إلا حيث ابغرية كالوعي  انطلبقا من ىذا
الذاتي، كىو الأمر غتَ ابؼوجود في الشرؽ، الذم لا يكوف فيو الفرد إلا انعكاسا للطبيعة، ففي الغرب ينفصل الركح 

وجد الفلسفة بدفهومها ابغقيقي، أما الثقافة عن الطبيعة كيعود إلى ذاتو بكل حرية، كبالتالي في الغرب فقط ت
 الشرقية فهي بؾرد فكر ديتٍ ملتبس، لا يرقى إلى أف يعبر عن فلسفة، ىذا ابؼعتٌ ىو ما أشار إليو ىيجل بقولو:

 .(4)"يمكننا القوؿ بوجو عاـ أف الفلسفة الشرقية فلسفة دينية، تمثلٌ ديني بوجو عاـ "
ية الشرقية من إطار الفلسفة، كاف بسبب أنو كاف يرل بأف موضوع إف استبعاد ىيجل للئنتاجات الفكر 

 تاريخ الفلسفة ىو تاريخ العقل أك الفكر ابػالص، أم كل ما ىو عقلبني عاـ يتجاكز ابغسي كالطبيعي.
 

                                                           
 . 195نفسو، ص ((1

 .195نفسو، ص (2) 
 .1981، ابعزائر،148ىيجل: فينومينولوجيا الفكر، تربصة مصطفى صفواف، ص(3) 
 . 228ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص (4)
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ىذا كلم يكتف ىيجل باستبعاد الفلسفات الشرقية من دائرة التفكتَ الفلسفي، بل استبعد أيضا الفلسفة الوسيطية 
 التي ظهرت عند العرب كاليهود حيث يقوؿ:

"إذف الفكر ىو أولا في خدمة حقيقة موجودة، حقيقة قائمة، ومن ثمة لا يكوف الفكر في حرية، فهو يتمثل 
أيضا نتاجات فلسفية أخرى خارج العالم المسيحي، مثل فلسفات العرب واليهود، ولكنها لا تملك أصالة  

 .(1)كافية حتى تسترعي انتباىنا"
يتضح من ىذا الرأم الذم يقدمو ىيجل بأف الفلسفة ابغقيقية في تصوره تنطلق من العقل فقط، كلا تنطلق من 
شيء أخر، كىو الأمر غتَ ابؼوجود في ما يصطلح عليو بالفلسفة اليهودية، أك الفلسفة العربية، فتصوراتهما للئلو لا 

فكاربنا من الدين، كينطلقاف من حقائق دينية متضمنة بيكن كضعها في خانة التفكتَ الفلسفي، لأنهما يستمداف أ
في نصوص قبلية، يعتقدكف بها، ثم يسعوف إلى تبريرىا عقليا، أما الفلسفة فتنطلق من العقل فقط، أم أف موضوع 
الفلسفة ىو الفكر ابػالص، في حتُ عرؼ الفكر الشرقي امتزاج الدين بالفلسفة، كلذلك يسقط ىيجل التفلسف 

 ت الشرقية، لأف الدين ىو منبع أفكارىا.عن ابغضارا
 كما ييفند ىيجل كل ما من شأنو أف يرفع من قيمة ما ىو شرقي، لذا بقده يقوؿ:

"ىناؾ أيضا خرافة شائعة في كل مكاف، تقوؿ أف فيثاغورس مثلب قد ذىب للبحث عن فلسفتو في الهند 
أنها تتضمن فلسفة أيضا، يضاؼ  ومصر، ذلك مجْدٌ قديم لتلك الشعوب، مجد الحكمة المفهومة على

إلى ذلك أف تمثلبت وعبادات أسيا الصغرى التي تغلغلت في الغرب أياـ الإمبراطورية الرومانية، أطلق 
عليها اسم الفلسفة الشرقية، فإذا كانت الديانة المسيحية والفلسفة تعُتبراف في العالم المسيحي منفصلتين، 

قي القديم، حيث اعتبرت الديانة والفلسفة لا تقبلبف الفصل فإف الأمر خلبؼ ذلك في التاريخ الشر 
 .(2)بينهما"

قاـ ىيجل في ىذا النص بإلغاء الأصالة عن الفلسفات الشرقية، من خلبؿ رفضو للرأم القائل بأف 
فيثاغورس الفيلسوؼ اليوناني أخذا فلسفتو من الثقافتتُ ابؼصرية كابؽندية، كذلك رغبة منو في تأكيد النقاء كالصفاء 

عن رفضو بؼا يسمى بابغكمة الشرقية التي كردت الأكربي باستبعاد كل ابؼغذيات الشرقية للفلسفة اليونانية، فضلب 
لا بييزكف بتُ بؾالي الدين كالفلسفة،  -حسب ىيجل-إلى أكربا إباف الإمبراطورية الركمانية، فالشرقيوف عموما

                                                           
 .324نفسو، ص  ((1

 ..48نفسو، ص(2) 
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فتداخل عندىم الدين كتسليم كعقيدة، بالتفلسف كنقد كتأمل، كعلى خلبؼ ذلك الفكر الغربي الذم يفصل 
ا الأدياف، كبتُ الفلسفة، كبذلك يصل ىيجل إلى نتيجة مفادىا أنو لا بيكن للمجتمعات بتُ ابغكم التي بضلته

 الشرقية البحث في الفكر لأجل الفكر، أم كنشاط فلسفي حر بعيدا عن ضغط ابغاجات كابؼنافع.
إف ىيجل يدافع عن الأصل اليوناني للفلسفة، لذا بقده يضع طاليس كأب للتفلسف الإنساني فمعو 

 فلسفة، كعرفت البشرية معتٌ التفلسف، كبذلك يقفز ىيجل على جهود حضارات شرقية بأكملها.بدأت ال
الذم دافع في القرف الثالث ميلبدم عن  (1)بيكن أف نقوؿ كتعقيب عمٌا تقدـ أنو إذا كاف ديوجتُ اللبيرسي

ة، حيث قدٌـ سندا فلسفيا الأصل اليوناني للفلسفة، فإف مشركع ىيجل الفلسفي كاف تبريرا بؽذه النشأة ابؼزعوم
 إذا لم بهد ىيجل حرجا في أف يصرح: (2)للمركزية الأكربية كىيمنتها

 (3)"إف اسم اليوناف يثير النشوة في قلوب المثقفين من أىل أوربا، ولاسيما في قلوبنا نحن الألماف"
 كرغم  تأكيده على أنو:

د ىدفا ىو الفكر المحض "يجب أف يكوف المرء نزيها في تاريخ الفلسفة، ويجب أف يحد
 .( 4)والحر"

إذا رغم إدعاء ىيجل بابغياد في ىذا النص، إلا أف سؤاؿ النشأة بالنسبة للفلسفة، كبريزه لليوناف أباف عن عقدة 
التمركز الأكربي لديو، فرغم أف جهابذة الفلسفة اليونانية أنفسهم، كلاسيما سقراط كأفلبطوف طابؼا امتعضوا من 

 ككبظوىم بدعاداة ابغكمة، حيث يقوؿ سقراط بـاطبا أكطيفركف: كاقع الأثينيتُ،
"ليس ضحكهم يا عزيزي أوطيفروف بذي خطر، فقد يقاؿ عن رجل أنو حكيم لكن الأثينيين فيما أحسب 

 .(5)لا يكلفوف عناية بشأنو، إلا إذا أخذ يبث في الناس حكمتو عندئذ يأخذىم الغضب"
اىتماـ الأثينيتُ بابغكمة كعداء أىلها، فضلب عن أف سقراط طابؼا ىاجم يظهر من ىذا تأكيد سقراط على عدـ 

الأثينيتُ، كلاسيما في بؿاكرة الدفاع، كلعل إعداـ سقراط ختَ شاىد على ذلك. ىذا كقد كصل توينبي إلى نتيجة 
 مفادىا أنو:

                                                           
 (ؽ ـ كتب كتاب ستَ مشاىتَ الفلبسفة كمذاىبهم كأقوابؽم.180،240كاتب إغريقي عاش بتُ )  (1)
 146أنظر الطيب بوعزة: في دلالة الفلسفة كسؤاؿ النشأة، مرجع سابق، ص(2)
 . 42ىيجل: تاريخ الفلسفة، نقلب عن إماـ عبد الفتاح إماـ، ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، مرجع سابق،ص (3)
 .119ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص  ((4

 .1966، القاىرة، 14، 13أفلبطوف: بؿاكرات أفلبطوف، تربصة زكي بقيب بؿمود، ص ص (5)
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في أي مرحلة  "لم يقم أي مواطن أثيني بدور متميز في تطوير العلم الهليني، لا في البدء ولا حتى
 .(1)تالية"

يبدك أف ابؼفكر الأكربي توينبي ينكر أم تأثتَ للؤثينيتُ في تطور ابغضارة ابؽيلينية، كأف كل الفلبسفة الذين ظهركا 
ىم غتَ أثينيتُ من حيث النشأة. فأكثر الفلبسفة ابؼوصوفتُ بأنهم يونانيوف لم يكونوا كذلك، كحتى إسبرطة كرغم  

مدف اليوناف الأخرل، كأكثرىا بسثيلب للعرؽ الآرم، إلا أنها عجزت عن إبقاب فلبسفة  كونها أقل اختلبطا من
أنكسيمانس كأنكسمندرس كانوا فينيقيتُ. كرغم كل ىذا فإف ك  بؿليتُ. فجيل الفلبسفة الطبيعيتُ كخاصة طاليس

صرم كالفارسي، إلا كأبغق ىيجل كلما أدرؾ تأثتَات شرقية في الفلسفة اليونانية كما ىو الأمر بالنسبة للؤثر ابؼ
 ىذه البلداف بأكربا حيث يقوؿ عن فارس مثلب:

 .(2)" إف الرجل الأوربي يجد أنو في فارس لا يزاؿ في بيتو "
يل إلى  كما بيكن أف نقوؿ بأف مفهوـ ابؼعجزة يتعارض مع مفهوـ الفلسفة، باعتبار أف مفهوـ ابؼعجزة بوي

يل مفهوـ الفلسفة إلى العقل كابؼنطق كالواقع.ثم ىل يعقل أف يكوف جنس ما نقي  اللبمعقوؿ كابػارؽ، في حتُ بوي
من الأخلبط كالتأثتَات؟، فمنطق الإنصاؼ يقوؿ بأنو لا يوجد علم أك ثقافة أك فكر خاص بجنس ما أك عرؽ 

 معتُ.
ث بذعل ىذه إف إرجاع مصدر الفلسفة إلى اليوناف ىو مركزية أكربية صارخة من ىيجل كغتَه من القائلتُ بها، حي

ابؼركزية اليوناف خلق من غتَ منواؿ، كلعل السبب في ىذا ىو أف ىيجل بىضع التاريخ لرؤيتو الفكرية ابؼسبقة، 
كقوالبو العقلية ابعاىزة، كمنهجو ابعدلي، كغايات كانت بؿددة سلفا.كما يثتَ الاستغراب ىو أف ىيجل كبالرغم من 

افات من التاريخ، إلا أنو كاف ييعلي من شأف الأساطتَ إذا كانت أنو كاف يصر على ضركرة حذؼ الأساطتَ كابػر 
 يونانية كبينحها صفة العلمية.

في ختاـ ىذا العنصر نؤكد بأف النظرة العقلبنية لتاريخ الفلسفة بسر حتما عبر بذاكز التمركز الأكربي، كذلك 
د في تفستَ نشأة الفكر كابغضارة بالنظر إلى تأثتَات حضارات الشرؽ، لذلك لا بهب الاقتصار على عامل كحي

 اليونانية.

                                                           
 .1981، بتَكت،1، ج175أرنولد توينبي: تاريخ البشرية، تربصة نقولا زيادة، ص (1)
 . 144ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص((2
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كبلتم ىذا ابؼطلب برأم يقدمو أحد ابؼفكرين الغربيتُ مفاده تهافت أسطورة ابؼعجزة اليونانية على بؿك 
الدراسات التاربىية التي كشفت عن جذكرىا العميقة ابؼمتدة في التاريخ ابؼصرم كالفينيقي كبلبد الرافدين بواسطة  

 .(1)ا الشرقيةكريت، أم جذكرى

 .أوربا مسرح التاريخالمطمب الثاني: 
إف ىيغل كانطلبقا من مركزيتو الأكربية يرل بأف أكربا ىي أرض التاريخ كمستَتو الطبيعية في ابؼاضي كابغاضر، كبهب 
 أف نعلم بأف ىيجل يرل في التاريخ  مسارا للركح في بحثها عن ابغرية، فوعي ابغرية كاف أصلب معرفيا من أصوؿ

كبذلك كانت طفولة التاريخ في الشرؽ، حيث أدنى درجات ابغرية،   -كما سبق كأف عرفنا  -بسركز ىيجل الأكربي
كبلغ التاريخ أكجو في الغرب، فالتاريخ العابؼي يستَ من الشرؽ إلى الغرب بؿاكيا مستَة الشمس، حيث في الغرب 

 ىيجل أف: يصل التاريخ إلى قوتو، كيعرؼ كمالو ببلوغ غايتو، ىذا كيرل
"الشعوب القادرة على أف  يكوف لها تاريخ، وعلى أف يكوف لها أدب ىي وحدىا تلك الشعوب التي 
وصلت إلى  تلك المرحلة من التطور، التي يستطيع الأفراد عندىا أف يفهموا وجودىم الخاص لذاتو فهما 

 .( 2)شاملب، بوصفو وجودا مستقلب، بحيث يكوف للؤفراد وعي ذاتي"
ا أنو لا بيكن ابغديث عن التاريخ عند الشعوب التي لم تبلغ درجة معينة من ابغرية كالوعي الذاتي، حيث معتٌ ىذ

أف التاريخ لا يبدأ إلا مع بداية الوعي، كلذلك فإف الشعوب التي تؤمن بالأساطتَ لا ينبغي احتسابها  كجزء من 
 التاريخ الإنساني الأمر الذم نفهمو من قوؿ ىيجل:

 .(3)ا قبل التاريخ إنما تقع خارج خطتنا""إف فترة م
إف ىيجل يرل بأف التاريخ لا يبدأ عندما يكوف الإنساف مرتبطا بالطبيعة، أم عندما لا يستطع أف يدرؾ كجوده 
الذاتي مستقل عن الطبيعة، حالو في ذلك حاؿ الطفل الذم لا يبدأ كجوده ابغقيقي، إلا بانفصاؿ حبلو السرم 

يؤدم إلى غياب ابغرية، كبالتالي غياب الإنساف، لأف ماىية العقل البشرم ىي ابغرية، أم  عن أمو، فغياب الوعي
ابراد الوجود الإنساني بابغرية، فضلب عن ذلك فإف عدـ بقاح  بعض الشعوب في العيش دخل دكلة بينعها من 

 يجل.دخوؿ التاريخ لأف الدكلة كذلك شكلت أصلب سياسيا من أصوؿ ابؼركزية الأكربية عند ى

                                                           
 .115كجيو غاركدم: في سبيل حوار حضارات، مرجع سابق، صر أنظر  ((1

 .129نفسو، ص(2)
 .133ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص(3)
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المجتمعات الأكربية سلكت ك  بلوغ كعي الذات بغريتها،ك  إذف كل مسار التاريخ ىو السعي بكو إدراؾ ابغقيقة،
الطريق الصحيح كابؼوصل إليها، كلاسيما المجتمع اليوناني ثم الركماني عن طريق الدكلة، التي كحدىا يكوف فيها 

 للتاريخ حيث يرل ىيجل بأف:للئنساف كجود عاقل، كلذا كانت أكربا ابؼيداف ابغيوم 
 .(1)"اليوناف يسلموف صولجاف السلطة والحضارة للروماف، والروماف يخضعوف للجرماف"

ما بهب أف نشتَ إليو، أف ىيجل لا يقصد بالتاريخ بؾرد سرد للتاريخ ابعزئي، كما يفعل ابؼؤرخوف الذين يهتموف 
إضافة إلى أف التاريخ ليس ذلك الذم يهتم بحضارة بوصف سلوؾ كأفعاؿ كأحداث جزئية، يتم كصفها كما ىي، 

 معينة أك جانب منها، كابعانب السياسي، أك الاقتصادم، أك ابغضارم بل إف:
" فلسفة التاريخ لا تعني شيئا أخر، سوى دراسة التاريخ من خلبؿ الفكر، فالفكر جوىري للئنساف فهو ما 

 .(2)يميزه عن الحيواف"
ث عن التاريخ الكلي العاـ، أك التاريخ الفلسفي للعالم، أم التاريخ الكلي منظور يتضح من ىذا أف ىيجل يتحد

لذلك كاف العقل أحد أىم الأسس  إليو من خلبؿ الفكر أك العقل، فالفكر ىو الذم بهعل الشيء إنسانيا،
التاربىية على أنها بؾرد ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ىيجل، كانطلبقا من ذلك فإف نظرة ابؼؤرختُ إلى الأحداث 

تسلسل أحداث بذعل من الصعوبة بدكاف فهمها، كىو الأمر الذم جعل ىيجل يستبعد تاريخ الشرؽ من باب 
التاريخ، باعتباره بؾرد سرديات كأساطتَ لا بيكن تصنيفها ضمن التاريخ. كبؽذا بهعل ىيجل التاريخ ابغقيقي ىو 

 التاريخ الأكربي، حيث يقوؿ:
ف أسيا الشرقية والبلبد التي تقع فيما وراء جباؿ الألب تمثل الطرفين القصيين لتلك البؤرة "وعلى ذلك فإ

المضطرمة للحياة البشرية التي تقع حوؿ البحر الأبيض المتوسط، أعني بداية التاريخ ونهايتو وظهوره 
 .( 3)وانهياره"

رقية كمناطق شماؿ أكربا من حركة التاريخ، ما بيكننا استنتاجو من خلبؿ ىذا النص ىو أف ىيجل يستبعد أسيا الش
كبوصر حركة التاريخ في كسط أكربا، أم في بؿيط البحر الأبيض ابؼتوسط، فالشرؽ كرغم حضارتو الكبتَة، لم بيثل 
بؽيجل سول بداية التاريخ، أم طفولة الإنسانية، كمرحلة الطفولة تقتًف دائما بعدـ الوعي كعدـ الاكتماؿ. بؽذا 

 بأف:فهيجل يؤكد 
                                                           

 .216ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص (1)
 . 77صىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، (2)
 .168،167نفسو، ص ص ((3
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" اليوناف وايطاليا كانتا تمثل مسرحا لتاريخ العالم خلبؿ فترة طويلة، ولقد وجد روح العالم وطنو ىنا، عندما 
 .(1)لم يكن وسط أوربا وشمالها متمدنا"

بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في اعتبار ىيجل أكربا بوجو عاـ مركزا للعالم القدنً كابغديث، ففي ابؼاضي  
كأثينا قلب العالم، كفي ابغاضر الذم عايشو ىيجل مثٌل كسط  أكربا مركز العالم، كقد حاكؿ مفكرك  كانت ركما

الغرب، كبرت تأثتَ ابؼركزية الأكربية كصٍل تاريخ أكربا ببعضو البعض، عن طريق ربط عصر النهضة بالعصر اليوناني 
يخ الأكربي، فتحوؿ التاريخ الأكربي إلى تاريخ كالركماني، كتم تقسيم تاريخ  العالم إلى مراحل حسب أطوار التار 

 للئنسانية ككل.
إف ىيجل ينكر أم دكر للؤخر في التاريخ، فقد بذاىل دكر حضارات عظيمة في التاريخ البشرم، كلاسيما ابغضارة 

ط،  الصينية، كابؽندية، كالفارسية، كابؼصرية، كحضارات بلبد ما بتُ النهرين، كحضارات الساحل الشرقي للمتوس
كالفينيقية، كالكنعانية، كابغضارة العربية الإسلبمية، كبؽذا جاء التاريخ ابؽيجلي بفجوات كاسعة كأكصاؿ مقطعة، 

 فتحت تأثتَ ابؼركزية الأكربية، حاكؿ ىيجل الإعلبء من شأف التاريخ الأكربي، كجعلو تاريخ عاما للبشرية.

 .الييجمية ختام الفمسفاتالمطمب الثالث: 
مرٌ بنا فإف ىيجل يضع الفلسفة في ابؼرحلة الأختَة في سياؽ فلسفة الركح، باعتبارىا الأداة الأكثر  كما سبق كأف

قدرة على التعبتَ عن ابؼطلق في أكضح صوره، كىي بزتلف في ذلك عن الفن كالدين، باعتبار أف الفن ييعبر عن 
لسفة كما ىو في حقيقتو، أم كفكرة خالصة، ابؼطلق حسيا، كييعبر عنو الدين بوصفو بسثيلب، في حتُ تعبر عنو الف

حيث يتحد فيها الذات بابؼوضوع، كيتم بذاكز كل فصل بينهما، ففي الفلسفة تتخذ الفكرة من ذاتها موضوعا بؽا، 
 لذلك تتضح كما ىي عليو كتصل منتهاىا، كىو ابؽدؼ الأقصى الذم يسعى إليو ركح العالم.

كثر الفلسفات كمالا كشمولا، كذلك باستيعابها لكل ما سبقها من كقد اعتبرت الفلسفة ابؽيجلية نفسها كأ
فلسفات، حيث يرل ىيجل بأف فلسفتو بذاكزت كل الفلسفات التي سبقتها، فلم تكن فلسفة بؽا إطار زماني 

 كمكاني بؿدد، بل ىي فلسفة بذاكزت ابعزئية، كالتاربىية، لتتعالى عن تغتَات اليومي كالمحلي.
ميدشن تاريخ الفلسفة، فإف ىيجل ك  حسب ىيجل كالكثتَ من دعاة ابؼركزية الأكربية ىو مفتتحفإذا كاف طاليس 

 ىو خاتم الفلبسفة إف جاز التعبتَ .

                                                           
 . 186نفسو، ص (1)
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حيث سيفضي ابعدؿ ابؼتدرج إلى القوؿ بأف فلسفة ىيجل ىي ذركة النشاط الفلسفي، باعتبارىا دبؾت كصهرت 
نا بأف ىيجل بهعل فلسفتو باعتبارىا أخر دكائر فلسفة كطورت كل شذرات الفلسفات التي سبقتها، فإذا علم

 .(1)الركح، فهذا يعتٍ أف فلسفتو ىي فلسفة ابؼطلق، فلسفة الله، كالكوف كالوجود، ككل شيء
 يبدأ ىيجل بتأكيده على أف:

لسفة " في الغرب في مضمار الفلسفة بالذات ينبغي علينا النظر إلى مرحلتين كبيرتين: الفلسفة اليونانية والف
الجرمانية، وىذه الأخيرة ىي فلسفة العصر المسيحي، إنها الفلسفة المنتسبة بشكل خاص إلى الشعوب 

، إذف يمكن تسميتها جرمانية، إف الأمم الأوربية الأخرى مثل ايطاليا، واسبانيا، وفرنسا، (2)الجرمانية
 .(3)وانجلترا قد ارتدت حلة جديدة بفضل المفاىيم الجرمانية"

لنص بوصر ىيجل تاريخ الفلسفة في بؿطتتُ أساسيتتُ بؿطة الانطلبؽ كىي الفلسفة اليونانية، في ىذا ا
كىكذا بيضي تاريخ  .كبؿطة الوصوؿ كىي الفلسفة ابعرمانية، فهذا ىو عمر الفلسفة في أكربا كفي بؾمل العالم

ة، كيبقى ابؼبدأ الأساسي فيها الفلسفة معبرا عن سلسلة ابؼقولات في صورة مذاىب فلسفية تندثر قشرتها ابػارجي
ليصبح عنصرا مكونا بؼقولة أعلى، إلى أف تصل ىذه السلسلة إلى قمتها في مقولة الفكرة ابؼطلقة، كىي ابؼقولة التي 

ييعبر عنها مذىب ىيجل
(4). 

 :قائلب ييعلق أحد الدارستُ للفلسفة ابؽيجلية حوؿ اعتبار ىيجل لنسقو الفلسفي كنهاية للفلسفة
النتيجة التي انتهينا إليها تجعل ىيجل يصل إلى لغز محير، ما دامت تعني أف الغاية الوحيدة "وىذه 

 .(5)للكوف كلو بكل ما فيو من مدرات فلكية شاسعة، لا بد أف يصل في النهاية إلى الفلسفة الهيجلية"
قمة ما كصل   يظهر من ىذا أف ىيجل يعتبر فلسفتو تتوبها لكل الفلسفات، كانطلبقا من ىذا يعتبرىا

إليو التفكتَ الفلسفي البشرم، باعتبارىا خلبصة تاريخ الفلسفة كنهايتها، فهي الفلسفة التي استطاعت إدراؾ 
ابؼطلق، فكما جعل ىيجل الفن الركمانسي ختاـ الفنوف حيث انصهرت فيو كل التجارب ابعمالية للبشرية، كجعل 

                                                           
 . 138أنظر عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (1)
بلجيكا، كقد ابعرماف بؾموعة من الأجناس الأكربية تغلب في شعوب السويد، كالنركيج، كالدابمارؾ، كايسلندا، كأبؼانيا كالنمسا، كسويسرا، كىولندا، ك ( (2

ككانوا مصدر إزعاج بؽا، ثم لاحقا أصبحوا أحد الأسباب الرئيسية لسقوطها، من أشهر قبائلهم القوط، استوطنوا ابؼناطق المحاذية للئمبراطورية الركمانية، 
 ،بتَكت.2،ج51،52أنظر عبد الوىاب الكيٌالي، موسوعة السياسة، ص ص كالسكسونيوف، كاللومبارد، كالفرنج كالفايكنج كالفنداؿ.

 .203ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، مصدر سابق، ص((3
 .138أنظر عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (4)
 .202، مرجع سابق، ص2ستيس: فلسفة ىيجل، ج ((5
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ختاـ لكل  للفلسفات، فهي أخر بؿطة يصل إليها الركح  ابؼسيحية خابسة لتطور الأدياف، جعل كذلك فلسفتو
 ابؼطلق.

 إف اعتبار ىيجل لفلسفتو كأخر الفلسفات ىو قوؿ:
" يتضمن بغير شك عنصرا من عناصر المفارقة، لكن كل خالق لمذىب ما، من ناحية أخرى لا بد أف ينظر 

 .(1)إلى مذىبو على أنو الحقيقة"
لفلسفتو على أنها فلسفة خالدة أبدية يتضمن جانب من التناقض بتُ يتضح من ىذا النص أف ىيجل بعرضو 

حراكية ابؼنهج، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل فمن الطبيعي أف ينظر كل مفكر إلى ما جاء بو ك  ثبات النتيجة
على أنو ابغقيقة، أم أف ىذا ابغكم حكم ذاتي، فضلب عن أف ىيجل كاف يؤمن بأف لكل شيء بداية كنهاية في 

بيعة، كالفكر، كالتاريخ، لذا كاف يرل في فلسفتو على أنها شيء نهائي مكتمل، توجت بإدراؾ ابؼطلق، الذم الط
بيثل ابغقيقة النهائية التي لا توجد بعدىا حقيقة، فتحولت الفلسفة ابؽيجلية إلى فلسفة لا تاربىية، أم فلسفة دائمة 

 ب أف نعلمو أف:أبدية، كبروؿ الزماف ابؽيجلي إلى أخر الأزماف.كما به
"ىذه الفلسفة المطلقة لا تظهر في العالم منذ البداية في صورة مكتملة تماما، فهيجل يرى أف صورتها 
الكاملة إنما توجد في الفكرة الشاملة كما يمثلها مذىبو ىو، وىي لا تبلغ ىذا المذىب دفعة واحدة، فكما 

لسفة المكتملة ىي التي ترى المطلق على أنو حدث في الفن والدين تظهر اللحظات المنفصلة أولا، والف
 .(2)الفكرة وأولى اللحظات وأعظمها تجريدا لمقولة الفكرة العليا ىي مقولة الوجود الخالص"

ما بيكن استنتاجو من ىذا ىو أف الفكرة ابؼطلقة لا تدرؾ مرة كاحدة، بل يتم ذلك بالتدريج في كل تاريخ 
الفلسفة مظاىر تنكشف فيها الأفكار حوؿ ابؼطلق، كبذلك تكوف الفلسفة، حيث بيكن اعتبار كل تاريخ 

الفلسفة الأختَة في كل عصر من العصور ىي النتيجة ابغتمية لتطور الفلسفة، أم أف أخر فلسفة بروز كبرمل بتُ 
 طياتها كل الفلسفات التي سبقتها، لأنها برمل بالضركرة كل ما عرفتو العصور التي قبلها.

ابعدؿ ىو القوة المحركة كالدافعة لتاريخ الفلسفة، كأخر فلسفة تظهر ىي خلبصة لكل ما كيعتبر ىيجل 
ىذا كيرل الكثتَ من الباحثتُ بأف ىيجل بؼا يتكلم عن تاريخ الفلسفة، فهو يقصد فلسفتو الذاتية، كىو  سبقها.

 الأمر الذم عبٌر عنو أحد الدارستُ بقولو:

                                                           
 .202نفسو، ص ((1

 .201نفسو، ص (2)
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المطلقة في صورة مطلقة، فلسفتو ىو الخالصة التي تتجمع "وواضح أف ىيغل يعني بعبارة الحقيقة 
 .(1)فيها وتستوعب حقيقة كل الفلسفات السابقة على نحو ما تتجمع الأدياف جميعا في المسيحية"

إذف بهذا يكوف تاريخ الفلسفة ىو تتبع مستَة الركح التي تسعى إلى كعي ذاتها، كلذلك فإف الفلسفة لا 
طور من النقص إلى الكماؿ، انطلبقا من تناقضاتها بفعل ابعدؿ. حتى تصل الفلسفة في تظهر مكتملة أبدا، بل تت

ىذا كتظهر الفلسفة بصفة عامة   عصر ىيجل إلى ابؼرحلة الأختَة من التطور، لتتجسد فيها الفكرة ابؼطلقة.
 ناقضاتكمسك ابػتاـ في مستَة بحث ابعنس البشرم عن ابغقيقة، فقد غطٌت الفكرة ابؼطلقة عن كل الت

 التصارعات، باعتبارىا الغاية النهائية لكل شيء، كبؽذا مثلت فلسفة ىيجل مركز كل شيء الفكر، الفن، الدين.ك 
إذف بيكن القوؿ بأف فلسفة ىيجل قدمت نفسها باعتبارىا فلسفة عابؼية، حيث أدلت برأيها في كل 

أك الفلسفة، أك السياسة، فكانت بدثابة نسق القضايا التي يطرحها الفكر البشرم، إف على مستول الفن أك الدين 
متكامل يهدؼ لتفستَ العالم، كتوحيد الفكر الغربي، كرأب صدع ثنائية الذات كابؼوضوع، كابؼادة كالفكر، كالعقل 

كقد بسكن ىيجل  كالتجربة، كالإبياف كالعلم، كالفكر كالواقع، كىي ثنائيات شتتت الفكر الغربي، كالإنساني عموما.
 إخراجها في شكل مركب جديد.ك  ابعدلي من امتصاص كل التناقضاتبدنطقو 

إف اكتماؿ نسق النظاـ الفلسفي بؽيجل أدل بو إلى التوصل إلى الإعلبف على نهاية التاريخ كنهاية كل 
تطور، لقد كاف بشة تاريخ، كلكن لن يكوف تاريخ في ابؼستقبل، فالعالم يتوقف، كالنظاـ القائم تقدسو الفكرة 

 .(2)ةابؼطلق
فهيجل يؤكد بأف فلسفتو نهاية لكل الفلسفات، كبؿصلة بؽا، فكل ما سبقها لا يعدك أف يكوف رافدا 

حسب -ينتهي في بحر الفلسفة ابؽيجلية، ككل ما سيلحقها لن يستطيع بذاكزىا، بل لا قيمة لو، ففلسفة ىيجل 
المجتمعات السابقة، ك  ر السابقة،أحسن من عبٌرت عن الفكرة ابؼطلقة، فقد ضمت عصارة جهد العصو  -صاحبها

بساىت معها، كاضطر ابعدؿ لأف يتوقف باعتبار بذلي الفكرة ابؼطلقة بصورة جلية ك  فتجسدت الفلسفة في ابؽيغلية
ككاملة كنهائية كأبدية لا تنقسم أبدا، كلا بيكن بؽا ذلك، فكأف التاريخ توقف بتحقق غايتو، كالتي ىي الفكرة 

التجسيدات ابغسية، فصار من ك  ن كعي ابؼطلق بجلبء، كزالت ضبابية التمثيلبت الدينيةالشاملة، فصار من ابؼمك
ابؼمكن للعقل أف يدرؾ الفكرة ابؼطلقة إدراكا مباشرا، كعلى الدكاـ، كىذه ىي الفلسفة الدائمة التي توصل إليها 

                                                           
 .201نفسو، ص (1)
 ، دار دمشق، دمشق)د، ت(53أنظر ركجيو غاركدم: النظرية ابؼادية في ابؼعرفة، تربصة إبراىيم قريط، ص( (2
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، التي يصبوا إليها الفكر.كىذا ىيجل، حيث يتوقف التقدـ لزكاؿ التناقض، كقد تم الوصوؿ إلى النهاية أك ابػلبصة
 ما ينم عن مركزية كاضحة.

ما يؤخذ عن ىيجل ىو أنو كاف ذا منظور تطورم لتاريخ الفكر، يستخدمو ضمن قوالب تصورية جاىزة، 
تستجيب لفلسفتو ابعدلية القائمة على ثلبثية الأطركحة، كالنقيض، كالتًكيب، لذا تراه يراكم في قالب اختزالي 

ج الفكرم البشرم، مقطعا إياه إلى ثلبث مراحل، جاعلب من فلسفتو التتويج النهائي لمجمل تاريخ ضيق كل النتا 
 .(1)الفكر

فضلب عن ما تقدـ فإف فلسفة ىيجل قامت على أساس دمج الذاتي بابؼوضوعي كصولا إلى ابؼطلق، كصاغت 
نو بذاكز إشكالات الذات بذلك شعورا خاصا ىو الشعور الذم يرل في نفسو قيما أفضل بفا في غتَه، لأ

 .(2)كابؼوضوع، كعلى ىذا تيعد فلسفة ىيجل قمة ما كصل إليو الشعور الأكربي
فهيغل في عموـ فلسفتو يتقدـ بوصفو مؤرخا للذاتية الغربية، كأحد بناتها العظاـ، ككصفو بؼراحل بناء تلك الذاتية، 

بدهمة لإعادة بناء ابغضارة الغربية، فدراستو ابؽدؼ منو صياغة شعور متماسك بالانسجاـ كالوحدة، فهو يقوـ 
للمفاىيم كالتصورات السابقة لا تعنيو إلا بقدر كونها مكونات أكلية في أفق أرحب ىو الفكر الغربي، كىذا مظهر 

 .(3)من مظاىر ابؼركزية الأكربية عند ىيجل

 وربا وانتياء التاريخالمطمب الرابع: أ
منة في ثنايا الفكر الفلسفي كالديتٍ الغربي عموما، فقد عرؼ الفكر الغربي عبر إف فكرة انتهاء التاريخ ىي فكرة كا

تاربىو نهايات كثتَة للتاريخ، حيث انتهى التاريخ عند أكغسطتُ مثلب في مدينة الله، كعند ىيجل كما سنرل في 
ثم فوكوياما كانتصاره لليبرالية قولو بكماؿ الدكلة البركسية، ثم ماركس كقولو بابؼرحلة الشيوعية، كالمجتمع اللبطبقي، 

 الغربية، كىو الأمر الذم عبٌر عنو أحد ابؼفكرين الغربيتُ قائلب:
" ينتهي التاريخ مرة على الأقل في تاريخ كل حضارة، وأحيانا أكثر من مرة، وعندما تنشأ دولة الحضارة 

ا بأف ما لديو ىو الشكل العالمية يغشى بصر شعبها ما يطلق عليو توينبي سراب الخلود، ويصبح مقتنع
 .(4)"النهائي للمجتمع المدني 

                                                           
 .146الطيب بوعزة: في دلالة الفلسفة كسؤاؿ النشأة، مرجع سابق، صأنظر  ((1
 .145أنظر حسن حنفي: في الفكر الغربي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص((2
 .1991، بتَكت،1، ط63أنظر رمضاف بسطاكيسي: فلسفة ىيجل ابعمالية، ص ((3

 . 487ىنتنجتوف: صداـ ابغضارات، مرجع سابق، ص (4)
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يتضح من خلبؿ مضموف ىذا النص أف فكرة نهاية التاريخ لا ترتبط بعصر بعينو، كلا بدفكر بعينو، بل ىي فكرة 
 قدبية قدـ الفكر الإنساني، فقد بضلتها بعض الأساطتَ الشرقية القدبية، كقاؿ بها بعض الفلبسفة اليوناف على غرار

بؼادة، فضلب عن بعض أفلبطوف الذم كاف يرل أف نهاية التاريخ ىي انتصار ابؼثاؿ على ابغس، كالفكرة على ا
الفلسفات الوسيطية، حيث اقتًنت فكرة انتهاء التاريخ غالبا بانتصار ابػتَ على الشر، كىو الأمر الذم بيكن 

امتدت مسألة النهاية في الفلسفة ابؼعاصرة لتشمل تلميسو في مدينة أكغسطتُ، أك في مدينة الفارابي الفاضلة، ثم 
جوانب أخرل، كنهاية الأيديولوجيا، كنهاية الإنساف كغتَىا.غتَ أف الأمر الذم سنتطرؽ إليو في ىذا ابؼطلب ىو 

 فكرة انتهاء التاريخ عند ىيجل، باعتبارىا مظهر من مظاىر ابؼركزية الأكربية عند ىيجل.

 التاريخ:مضمون أطروحة نياية 
تقوـ أطركحة نهاية التاريخ على فكرة أساسية مفادىا أف التاريخ  البشرم ينتهي كيقف عند حدكد الدكلة الليبرالية 
ابغديثة، ففكرة نهاية التاريخ لا تعتٍ نهاية حقبة كبداية أخرل، بل إف العصور ابغديثة لا تستطيع أف بزرج عن 

 .(1)الأفق الذم يشكل نهاية التاريخ
 يعرؼ أحد الباحثتُ نهاية التاريخ على أنها:كما 

 "عبارة تعني أف التاريخ بكل ما يحويو من تركيب، وبساطة، وصيرورة، وثبات، وشوؽ وإحباط، ونبل،
خساسة، سيصل إلى نهايتو في لحظة ما، فيصبح سكونيا تماما، خاليا من التدافع و 

وعلى نفسو، وسيجد حلولا نهائية حاسمة لكل والصراعات)...(وسيسيطر الإنساف سيطرة كاملة على بيئتو 
 .(2)مشاكلو وآلامو"

بهرنا مضموف ىذا النص إلى القوؿ بأف أطركحة نهاية التاريخ ىي أطركحة تقوـ على اعتقاد بأف التاريخ بكل 
برركو، مضامينو، سيصل إلى مرحلة ما ثم يتوقف، فرغم مبدأ التقدـ الذم يفرضو ابؼنهج ابعدلي، كآلية التناقض التي 

 إلا أف ىذا ابعدؿ سيتوقف في بغظة تاربىية ما، ىذه اللحظة اختلف الفلبسفة في برديدىا.

 ىيجل وانتياء التاريخ:
بيكن اعتبار ىيجل ختَ من صاغ نظرية لانتهاء التاريخ، كرآه كاقعيا في الثورة الفرنسية، كفي شخص نابليوف، ك  ىذا

كىذا أحد مظاىر بسركز ىيجل حوؿ الذات  بذلي ابؼطلق حسب ىيجل.ثم في الدكلة البركسية، حيث اكتمل فيها 
 الأكربية.

                                                           
 . 2006، الدار البيضاء، 1، ط66يلب: زمن العوبؼة، فيما كراء الوىم، صبؿمد سبأنظر  (1)
 .1997، القاىرة،1، ط258ابؼستَم: الصهيونية كالنازية كنهاية التاريخ، ص ((2
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، فهيغل (1)فتاريخ الفكر الفلسفي يؤكد بعبارات لا غبار عليها أف ىيجل ىو الرائد الفعلي لفكرة نهاية التاريخ
 التاريخ.يفتًض أنو لم يبق في ابغضارات التي تعاقبت سول حضارة بركسيا في أكربا كالتي ستمثل نهاية 

، إثر معركة يينا، 1806كجدير بالذكر أف ىيجل قاؿ بإنتهاء التاريخ، بؼا شاىد جيوش نابليوف بذتاح أبؼانيا سنة
كبذسيدا بؽا على أرض الواقع،  1789حيث رأل ىيجل في انتصارات نابليوف انتصار بؼبادئ الثورة الفرنسية،

بشٌر ىيجل ك  ت على نهاية التاريخ ككل أنواع الصراع،كبالتالي ستأخذ طابع عابؼي، كاعتبر ىيجل ذلك إمارا
بدستقبل كاعد للئنسانية، فقد اعتبر ىيجل اللحظة النابليونية، بغظة التقاء العقل ابؼدبر مع القوة القادرة علي قيادة 

 لتاريخ؟.التاريخ، كلعل السؤاؿ الذم يتبادر للذىن ىنا ىو ما ىو الأساس الذم يستند إليو ىيجل في قولو بنهاية ا
أكلا: لا بد من التأكيد على أف مصطلحات التاريخ، كالعقل، كالسياسة، كابغرية ىي مصطلحات متًابطة 
كمتعاضدة في فلسفة التاريخ عامة، كفي دراسة ىيجل للشرؽ خاصة، حيث يشكل التاريخ عند ىيجل مسرح 

نطق التاريخ أكثر من اىتمامو بدضموف العقل كميداف لتمظهرات الركح، كما بهب أف نشتَ إلى أف ىيجل اىتم  بد
 ىذا التاريخ، كبؽذا نراه يرتفع عن الأحداث ابعزئية ابؼباشرة.

ثانيا: إف نهاية التاريخ عند ىيجل بارتباطها بابؼصطلحات السالفة الذكر،لا بيكن فصلها عن سياؽ الفلسفة 
 برقيق غايتهم، أم الدكلة الليبرالية التي ابؽيجلية ككل، إذ يرل ىيجل بأف التاريخ انتهى مع ابعرماف لنجاحهم في

 تقوـ على ابغرية كالعقل، كقد برر ىيجل قولو بنهاية التاريخ مع ابعرماف باكتماؿ العقل كابغرية حيث يقوؿ:
"ويظهر العالم الجرماني عند ىذه اللحظة من لحظات التطور بوصفو المرحلة الرابعة من تاريخ 

الشيخوخة، وإذا كانت الشيخوخة في الطبيعة تعني الضعف والهرـ فإف العالم)...(إنها تقُابل مرحلة 
 .(2)شيخوخة الروح تعني نضجها وقوتها الكاملة التي تعود فيها إلى الوحدة مع نفسها"

يتبتُ من خلبؿ ىذا الرأم أف ىيجل يرل بأف التاريخ يتوقف مع  ابعرماف، الذين بيثلوف ابؼرحلة الرابعة من مراحل 
، كيشبهها ىيجل بدرحلة الشيخوخة عند الإنساف، بعدما ما سبقتها مراحل الصبا)العالم الشرقي(، تطور الركح

بلوغ الركح للشيخوخة في تصور ىيجل ىو كصوبؽا إلى مرحلة الكماؿ ك  كابؼراىقة )اليوناف(، كالرجولة )الركماف(.
لطبيعة التي ترمز إلى الذبوؿ كالاقتًاب كالنضج، كالقوة كالانسجاـ الداخلي، كىذا على ابػلبؼ من الشيخوخة في ا

 من النهاية كابؼوت، كبؽذا فهيجل ينهي التاريخ في أكربا كبالضبط في أبؼانيا إذ يقوؿ:

                                                           

 .2013، الدكحة، 1، ط61أنظر عبد الرزاؽ الديكام: في الثقافة كابػطاب، عن حرب الثقافات، ص(1) 
 .194در سابق، صىيجل: العقل في التاريخ، مص(2)



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

226 

"إف تاريخ العالم يتجو من الشرؽ إلى الغرب، لأف أوربا ىي نهاية التاريخ على نحو مطلق، كما أف 
ية، وفي الغرب تغرب، وىنا بالمثل تشرؽ شمس أسيا ىي بدايتو، فهنا تشرؽ الشمس الطبيعية الخارج

 .(1)الوعي الذاتي"
إف الأمر اللبفت للنظر ىنا ىو أف ىيجل بهعل الشرؽ نقطة بداية التاريخ، إذ يعلنها صراحة في قوؿ 

في   البداية غالبا ما بريل  إلى البساطة كالفقر كالنقص، كالضعف،ك (2)أف نبدأ بالشرؽ" "علينا :مقتضب لو مفاده
 حتُ جعل ىذا التاريخ ينتهي في الغرب، كالنهاية غالبا ما توحي بالكماؿ كالنضج.

 إف العلة التي بذعل ىيجل يقوؿ بنهاية التاريخ عند ابعرماف ىي أف:
"الأمم الجرمانية كانت بتأثير المسيحية، أوؿ الأمم التي تصل إلى الوعي بأف الإنساف بما ىو 

 .(3)ي تؤلف ماىيتها"إنساف حر، وأف حرية الروح ىي الت
يبدك من ىذا النص أف ىيجل يعتبر ابعرماف أكؿ الأمم الذين بلغو الوعي الكامل، باعتبار أف الإنساف 
عندىم كصل إلى كل حريتو، لأف غاية التاريخ في تصور ىيجل ىي  ابغرية، كابعرماف كحدىم في نظره الذين بلغت 

الإنساف بدا ىو إنساف حر، كىو ما نلمسو كذلك من خلبؿ ىذا ابغرية عندىم أعلى مستوياتها، حيث أدركوا أف 
 النص الذم يقوؿ فيو:

"على حين أننا)الجرماف(نعرؼ أف البشر جميعا، أي الإنساف من حيث ىو إنساف أحرار بصورة 
 .(4)مطلقة "

انطلبقا من إف غاية تاريخ العالم ىي ابغرية، كلذلك بيكن القوؿ بأف التاريخ ىو تتبع كعي العقل بحريتو 
 مسلمة ىيجل القائلة:

 .(5)"تاريخ العالم ليس إلا تقدـ الوعي بالحرية"
 

                                                           
 .188نفسو، ص ((1
 .55ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص( (2
 .87،88ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ص ((3
 .88نفسو، ص ((4

 .88نفسو، ص (5)
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كعليو ستكوف نهاية التاريخ في العالم ابعرماني، لأف كل الناس يتمتعوف بابغرية، لذلك يرل ىيجل بأف 
ه المجتمعات لم تتمتع المجتمعات الشرقية كإف كانت بسثل البداية في التاريخ، إلا أنها بداية غتَ كاعية، لأف ىذ

 بابغرية.
إف تصور ىيغل للتاريخ ىو في الأصل تاريخ العقل ابؼطلق، كموضوعو ىو الوعي بابغرية، لذلك فالتاريخ يتجو بكو 
غاية معينة، كلذا فهو لا يتحرؾ بالصدفة أبدا، بل ىو بؿكوـ بالعقل ابػالد، أك الفكرة ذاتها، بدعتٌ أف أحداثو 

. (1)صادفات، بل ىي تطور كاعي عاقل، برقق فيو الفكرة ابؼطلقة نفسها في العالمليست خليط أعمى من ابؼ
فهيجل جعل من الله نظتَا أك مرادفا للتاريخ، كما جعلو سبينوزا كالقائلتُ بوحدة الوجود نظتَا للطبيعة، فالله 

ذاتو، كما  كحٌد ىيجل بتُ شيء كاحد، أم بنا ميتماىياف، بدعتٌ أف الله ىو التاريخ  -في تصور ىيجل–كالتاريخ 
 الدكلة كالتاريخ، باعتبار أف الدكلة ىي كحدة التاريخ.

كبييز ىيجل بتُ الشعوب انطلبقا بفا يسميو بالشعب التاربىي الذم بوقق بأعمالو مرحلة حيوية من مراحل العقل 
تؤلو ىذا الشعب، كترل الكلي، كقد رأل في الشعب الأبؼاني ىذه الامتيازات، كتوصل من ذلك إلى نزعة عنصرية 

 .(2)فيو كحدة أرقى درجات تطور العقل ابؼطلق
 إذف إف التاريخ عند ىيجل ينتهي في ابغاضر الذم صادؼ كأف عايشو، كىو الأمر الذم يفهم من قولو:

 .(3)"إف مهمة الفلسفة ىي أف تفهم ما ىو موجود، لأف ما ىو موجود ىو العقل "
ة أداة لفهم حركة التاريخ، كتكمن كظيفتها أكلا في ادارؾ ما ىو ماثل ككائن معتٌ ذلك أف ىيجل يرل بأف الفلسف

في الواقع، لأف ما ىو ماثل ىو العقل، باعتبار أف الواقعي عند ىيجل عقلي، كبالتالي لا بيكن تعديلو أك التمرد 
أكثر من ذلك، كأف لأنو ابن بؽذا العصر كلا بيكنو أف يفعل  عليو، كالفيلسوؼ ييلخص أحداث عصره في الفكر،

يتجاكز حدكد ابغاضر الذم يعيش فيو. كبذلك تكوف الفلسفة ختَ من يعبر عن ذركة التاريخ كنهايتو، فآلة ىيجل 
ىي ابغاضر الذم اعتبره قمة التطور، كالذم بسكنت فيو الفكرة ابؼطلقة من كعي ذاتها من خلبؿ الفن كالدين 

 كالفلسفة.
التاريخ تسمى الفكرة ابؼطلقة، كىذا ابؼطلق ىو ابػلبصة النهائية التي  إذ يؤمن ىيجل بأف ىناؾ فكرة بررؾ

يوصل إليها الديالكتيك، كىو الأمر الذم بذسد في المجتمع ابعرماني، كما بضلو من قيم ابغرية كالعقل. لذلك يرل 

                                                           
 .123، مرجع سابق، ص2أنظر ستيس: فلسفة ىيجل، ج ((1

 .98أنظر أمتَة حلمي مطر: الفلسفة السياسية من أفلبطوف إلى ماركس، مرجع سابق، ص (2)
 .88ىيجل: أصوؿ فلسفة ابغق، مصدر سابق، ص (3)
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ذات ابعرمانية ابؼتفوقة بلب أدنى مواربة، أف منتهى التاريخ ىو العالم ابعرماني، لنجاح الك  ىيجل في أكثر من بؿطة،
بالعقل في الإبراد بدكلة العقل، كىو ما جعل فكرة انتهاء التاريخ مع ابعرماف بسثل أحد مظاىر بسركز ىيجل 

 الأكربية.
بتُ بفلكة  لكل تاريخ البشرية، باعتبارىا بسثل جدلا متواصلب افهيغل بذلك يعتبر ابؼرحلة ابعرمانية تاج

 .(1)الركح كابؼتمثلة في الكنيسة، كبفلكة الدنيا كالتي ىي الدكلة
ىذا كبيكن تلميس نهاية التاريخ عند ىيجل في عدة بؾالات، تتدرج من الأقل اكتمالا إلى الأعلى 

أبظاىا اكتمالا، إلى أف تصل إلى التنظيم الكلي النهائي، أم من أدنى التجليات إلى أرقاىا، كمن أبسطها إلى 
كأغناىا، فقد انتهى التاريخ في بؾاؿ الفن مع الفن الركمانسي، باعتباره خلبصة لكل الفنوف، كىو أكثر الفنوف 
تعبتَا عن مضمونو الركحي، كفي بؾاؿ الدين جعل من الدين ابؼسيحي الدين ابؼطلق، الذم لوحده بيتلك القدرة 

 على التعبتَ على ابؼطلق.
قدة ابؼركزية الأكربية كالأصوؿ ابؼعرفية التي شكٌلتها، ينتهي إلى القوؿ بأف أكربا إذف إف ىيجل كبرت تأثتَ ع

ىي ابؼؤسس الأكؿ للحضارة بداية من الإغريق كمركرا بالركماف، كانتهاء بابعرماف كتتضح صورة ابؼركزية الأكربية عند 
ا  التاريخ قد إنبجس بشكل خافت في ىيجل في أبهى بذلياتها حينما يؤكد بأف أكربا نهاية التاريخ بعدما كاف ىذ

 أسيا.
 كبيكن أف نقف في نهاية ىذا ابؼطلب عند بعض ابؼلبحظات النقدية كىي:

أكلا: أف ىيجل قد جعل من حركة التاريخ، تهدؼ بػدمة ابػطة التي حددىا بشكل مسبق، لذلك فإف نظريتو 
جاء بو لم يكن مستخلصا من أحداث التاريخ،  بعيدة عن العلمية كابؼوضوعية باعتبارىا بزضع الواقع للفكر، فما

بل إنو طبٌق فلسفتو العقلية على التاريخ، كأخضع التاريخ بؼقولاتو في ابؼنطق، الأمر الذم جعل أحد أىم ابؼهتمتُ 
 بتاريخ  الفلسفة الغربية يقوؿ:

م بعض "بهذه الطريقة القبلية كذلك فإف المسار نحو المطلق في التاريخ، يتيح لو فرصة لتقدي
الدعايات القومية التي تتسم بقدر كبير من الفجاجة، إذ يبدو في نظره أف التاريخ قد وصل إلى مرحلتو 
النهائية في الدولة البروسية، كما كانت قائمة في عصر ىيجل، ىذه ىي النتيجة التي ينتهي ىيجل إليها في 

                                                           
 ، بتَكت،)دت(.284أنظر مونيس بخضرة: تاريخ الوعي، مقاربات فلسفية حوؿ جدلية ارتقاء الوعي بالواقع، ص ((1
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لبدا لنا أف الفيلسوؼ الجدلي العظيم في فلسفة التاريخ، ولا شك أننا لو تأملنا الأمر بمنظورنا الحالي 
 (1)استنتاجو ىذا كاف متسرعا إلى حد ما".

يبدك من ىذا الرأم الذم يقدمو ىيجل أنو بهعل تطور الركح في التاريخ ىي مسألة يقوـ بها  أبناء 
ع كالرجعية، جلدتو، فهو بىلط ىنا بتُ الضركرة الفلسفية كالسياسية، لاسيما كأف ىيجل ينتهي إلى نصرة الإقطا 

كتأليو الدكلة التي كاف يعتبر نفسو فيلسوفها الربظي، في فتًة ملكها فريدرش فيلهلم الثالث الذم اعتلى العرش بعد 
 ابغركب النابليونية. فكاف ىيجل يرل في الدكلة البركسية ما كاف أكغسطتُ يراه في الكنيسة.

يدلبرج يرل بأف قوؿ ىيغل بانتهاء التاريخ مع إف ىذا الأمر جعل الأستاذ فريز خليفة ىيجل في جامعة ىا
الدكلة البركسية، ىو رأم نشأ في قمامة الذؿ كابػنوع، لا في حديقة الفكر كالعلم، كما اعتبر كارؿ بوبر بأف ىيجل  

 .(2)كاف يهدؼ من أرائو في الدكلة خدمة سيده فيلهلم الثالث ملك بركسيا
خ في عمومها لا تستند إلى أساس منطقي علمي، بل على ثانيا: بيكن القوؿ بأف فكرة انتهاء التاري

العكس من ذلك ىي فكرة أسطورية باعتبارىا تدعو إلى تغييب العقل كالوعي، إضافة إلى إبيانها بفناء الأخر، كما 
، لا بيكن اعتبارىا نظرية فلسفية، فهي أقرب إلى ابػرافات التي حوتها الأساطتَ الغربية كالشرقية معا منذ القدنً

كلذلك بيكن القوؿ أف فكرة انتهاء التاريخ، مع ىيجل يغيب فيها ابعانب ابؼعرفي، كبوضر فيها ابعانب 
 الأيديولوجي بقوة.

ثالثا: إف الشرؽ يصبح مع ىيجل، لا كما ىو في الواقع، بل كما يريد ابؼخياؿ الغربي أف يصوره، لأف 
يو ابن خلدكف مثلب عندما كتب عن بؾتمعات عايشها منهج دراسة ىيجل للتاريخ لم يكن بذريبيا مثلما كاف عل

فكرة الركح ابؼطلق تدؿ ك  كخبرىا عن كثب، كلذلك كانت بـرجات أفكار ىيجل مثالية، بزيلية، كليست كاقعية،
 عن ذلك.

رابعا: إف ىيجل بتأكيده أف التاريخ ينتهي في ابغاضر، كليس في ابؼستقبل يكوف قد بٌؾد الراىن كاعتبره مثالي، 
كما مدح ىيجل شمولية ، ار التقدـ إلى الأماـ مستحيل، فرفض كل تطور تصل إليو الإنسانية في ابؼستقبلفص

الدكلة البركسية كرأل فيها ذركة التاريخ، في زمن كانت كل شعوب أكربا تطالب بابغرية، كتتحرر من ظلم الأنظمة 
انتهاء التاريخ التي كانت تسيطر على عقلو جعلتو  الفردية، فكاف بذلك مينظرا للشمولية كالرجعية كالإقطاع. ففكرة

 يرل في نابليوف بؿتل بلبده ركح العالم.
                                                           

 .133راسل: حكمة الغرب، مرجع سابق، ص(1)
 .9إماـ عبد الفتاح: مقدمة كتاب أصوؿ فلسفة ابغق، مصدر سابق، صأنظر  ((2
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براكي الشمس في حركتها، فالشمس تشرؽ من جهة  -فيما يرل ىيجل -خامسا: إف حركة التاريخ 
الشرؽ، كتغرب من جهة الغرب، كىو الأمر نفسو لشمس الوعي، حيث تشرؽ بشكل خافت كباىت، كتغرب 
بوضوح، كىي في أقصى إشعاعها في أكربا، كىذا ما ينافي كيقلب نظاـ الطبيعة، إذ يفتًض في الطبيعة أف يكوف 

 ىيغل يقلب ىذا القانوف الطبيعي لييخضع الواقع للفكر.ك  الشركؽ قويا كالغركب باىتا،
سفة التاريخ بدءا من القرف في ختاـ ىذا ابؼطلب نقوؿ أف ملبمح ابؼركزية الأكربية بدأت تتضح بجلبء في أبحاث فل

فرضية انتهاء التاريخ شكلت أحد أىم ميادين بذليات تلك ابؼركزية، حيث أمن العديد من ك  الثامن عشر،
الفلبسفة الغربيتُ بانتهاء التاريخ، كابػيط الناظم بؽم بصيعا ىو قوبؽم بأف التاريخ ينتهي في الغرب، كاحتفائهم 

قل مع ىيجل إلى ملكة أكربية غربية لا إنسانية، كىو ما جعل الفكر ابؽيجلي بالعقل الغربي، حيث بروؿ ىذا الع
فكر أكربي صريح، فهيجل من خلبؿ ما تقدـ  يؤكد بأف العقل الأكربي ىو الفاعل في التاريخ، كأف ىذا الأختَ 

يك عجلة التاريخ يذعن لو، فجاءت فلسفتو ملوثة بدركزية أكربية كاضحة، بذعل من الأكربي الوحيد الذم بيكنو برر 
بكو الأماـ. كبيكن أف نتساءؿ في الأختَ: ىل بسثل فكرة انتهاء التاريخ في الفكر الغربي ابغديث كابؼعاصر مؤشرا 
على توقف حضارة الغرب عن النمو؟، كىو السؤاؿ الذم بهيب عليو أحد أىم الفلبسفة الغربيتُ ابؼعاصرين 

 بالقوؿ أف:
ها قد انتهى ىي دائما مجتمعات يكوف تاريخها على حافة الانهيار، فهل "المجتمعات التي تفترض أف تاريخ

 .((1الغرب استثناء من ىذا النمط؟"

 ىيجل للأخر المظاىر المعرفية لممركزية في تصور المبحث الخامس:
الأخر إف تصور ىيجل  لعلبقة الأنا بالأخر، بيثل ميدانا خصبا  لتجلي ابؼركزية الأكربية عنده، فنظرة ىيجل إلى 

تزؿ  تكشف عن مركزية أكربية كاضحة، برتفي بالأنا الغربي كتعلي من شأنو، كتضع لو بظات إبهابية ثابتة، بينما بىي
 غتَ الأكربي إلى بظات معاكسة.

أف نستقصي حضور الأخر غتَ   -كبكن ندرس مظاىر التمركز الأكربي عند ىيجل -كلذا فإنو من الأبنية بدكاف
قي في نسق ىيجل الفلسفي، حيث شكٌلت علبقة الأنا بالأخر أبنية بارزة في نسق أىم الأكربي كبرديدا الشر 

 .(2)الفلبسفة المحدثتُ، بل كأخر الفلبسفة النسقيتُ كما يرل الكثتَ من ابؼهتمتُ بالتأريخ للفلسفة
                                                           

 .489ىنتنغتوف: صداـ ابغضارات، مرجع سابق، ص (1)
تت الفلسفة بدعناىا حيث بيثل ىيجل في نظرىم أخر فيلسوؼ كبتَ في تاريخ الفلسفة بدفهومها التقليدم، فبعد ىيجل ما ((2

متكامل. كيعتبر بعض مؤرخي الفلسفة كلاسيما الغربيتُ منهم أف ىيجل ك  عبر عن بناء شامخكانت الفلسفة تي   حيثالتقليدم، 
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تاريخ الإنساف يبتدئ كابغقيقة التي تفرض نفسها على ابعميع في حقل الدراسات التاربىية كالأنثربولوجية ىي أف 
في الشرؽ، كلا بويد ىيجل عن ىذا الرأم، إذ يفتتح بؿاضراتو في فلسفة التاريخ من ىذه ابغقيقة، أم من الشرؽ، 

 كبالتحديد أسيا، إذ لا بهد ىيجل غضاضة في أف ييصرح بأنو:
 .(1)" علينا أف نبدأ بالعالم الشرقي"

بالأخر غتَ الأكربي حاضرة بكثافة في الكثتَ من مؤلفات ىيجل،  كما نود الإشارة إليو أف علبقة الأنا الأكربي
 كلاسيما بؿاضراتو في فلسفة التاريخ، كفي تاريخ الفلسفة، كمدخل إلى فلسفة الدين.

ىذا كسنحاكؿ في ىذا ابؼبحث ابؼوسوـ بدظاىر ابؼركزية الأكربية في تصور ىيجل للؤخر، تقصٌي بعد النماذج الواقعية 
الأكربية عند ىيجل، من خلبؿ نظرتو للؤجناس كالشعوب غتَ الأكربية، كالتي استند فيها ىيجل إلى بعض للمركزية 

الأصوؿ ابؼعرفية التي شكٌلت تلك ابؼركزية، حيث سنتطرؽ في ابؼبحث الأكؿ إلى تقسيمو للؤجناس، ثم نظرتو 
عبها، ثم سننتقل مع ىيجل لبلبد للصتُ حضارة كبؾتمعا، كبعد ذلك سنتطرؽ إلى نظرة ىيجل بغضارة ابؽند كش

فارس باعتبار أنو يقابل بتُ حضارة فارس من جهة، كبتُ حضارتي الصتُ كابؽند من جهة أخرل، كما سنطلع 
بعد ذلك على نظرة ىيجل إلى الأفارقة، ثم نظرتو إلى السكاف الأصليتُ بؼا يسمى بالعالم ابعديد أك ابؽنود ابغمر، 

 رب كابؼسلمتُ، ثم بلتم ىذا ابؼبحث بتعقيب.كبعد ذلك نظرة ىيجل إلى الع

 التقسيم المركزي لجغرافية الأجناسالمطمب الأول: 
ينطلق ىيجل من تقسيمو للؤجناس كمدل مسابنة كل منها في اكتماؿ الوعي البشرم بذاتو، ىذا الوعي الذم 

التاريخ كابعغرافيا، كانت مع ابعرماف في القرف التاسع عشر، فعملية الامتزاج بتُ  -حسب ىيجل-عرؼ نهايتو 
نهايتها مع ابعرماف في دكلة بركسيا، فهي كحدىا التي بسثل أعلى درجة من درجات ابؼطلق، حيث يصل التاريخ 

 معها إلى منتهاه.
كيربط ىيجل بتُ تدرج الوعي الإنساني كجغرافيا العالم، كلذا فإنو يستبعد الأقاليم ابؼتطرفة في الشماؿ أك ابعنوب 

 العالم، كبالتالي يكوف ميداف التاريخ ىو الأقاليم ابؼعتدلة فقط.من تاريخ 
قسم العالم إلى قسمتُ، قدنً كجديد: يتمثل الأكؿ في أسيا كإفريقيا، بينما بسثل أمريكا كأستًاليا العالم فهو يي 

ؿ في حداثة ابعديد، كبؼاٌ ييطلق ىيجل صفة جديد فهي ذات مدلولتُ: الأكؿ جغرافي، كالثاني نفسي، يتمثل الأك 
                                                                                                                                                                                     

أخر فيلسوؼ موسوعي، كما كاف أفلبطوف أكؿ الفلبسفة ابؼوسوعيتُ، كقد أكدكا بأف الفلسفة بعد ىيجل عادت إلى ما قبل 
 قبل أفلبطوف. أفلبطوف، كأف ما ييصطلح عليو بدا بعد ابغداثة، ىو في حقيقتو ردة إلى ما
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التكوين الطبيعي، كدليل ذلك كثرة ابعزر في المحيط ابؽادم، بتُ قارتي أمريكا ابعنوبية كأسيا، كىذه ابؽشاشة في 
 ابعانب الطبيعي تنعكس على شخصية أىلها.

أكربا، يريد ىيجل أف يؤكد بأف الفوارؽ الطبيعية، بريل إلى فوارؽ عقلية، كغرضو من كل ىذا تبرير مركزية التاريخ في 
باعتبار أف جغرافيا أكربا بسيطة خالية من التعقيدات التي تشكل جغرافيا أسيا كإفريقيا. إذ بوصر ىيجل تاريخ 
العالم في منطقة حوض البحر ابؼتوسط الذم يعتبره قلب العالم كمركزه، لينتهي إلى مركزية أدؽ، كفي منطقة بؿددة، 

 كلدل شعب بؿدد.
 يؤكد بأف البداية كانت من أسيا كىو ما نفهمو من قولو: -ةكفي أكثر من مناسب –إف ىيجل 

 .(1)"حيث أشرؽ ضوء الروح ومن ثمة بدأ التاريخ الكلي"
يتضح من ىذا أف ىيجل يؤكد بأف في العالم غتَ الأكربي، كبالتحديد العالم الشرقي انطلقت الركح في رحلتها 

بداية من الصتُ ثم ابؽند، ثم فارس كأجزائها من بلبد ككفاحها من أجل الوصوؿ إلى غايتها، كالتي ىي ابغرية. 
 الرافدين، كالساحل السورم، كمصر التي مثلت ابؼرحلة الأكلى ليقظة الفكر.

بؼا بويل إليو مفهوـ البداية من معاني  -كما سنرل   –إف ىيغل في بدايتو من الشرؽ لم يكن غرضو سول الإلغاء 
 جل في حديثو عن الأخر غتَ الأكربي من أسيا حيث يقوؿ:الضعف كعدـ الوعي كالاكتماؿ. كيبدأ ىي

"حذفنا بالفعل من أجزاء أسيا المتعددة، أسيا العليا بوصفها تقع خارج التاريخ، طالما أف شعبها البدوي لم 
يظهر على مسرح التاريخ، وكذلك حذفنا سيبيريا، أمّا بقية العالم الأسيوي فهو ينقسم إلى  أربعة مناطق، 

وؿ الأنهار التي تكونت بواسطة النهرين الأصفر والأزرؽ، ومرتفعات أسيا البعيدة الصين والمغوؿ، أولا: سه
ثانيا نهري الكنج والسند، أما المسرح الثالث للتاريخ فيشمل سهوؿ نهري سيحوف وجيجوف ومرتفعات 

 (2)نيل."فارس وسهوؿ نهري دجلة والفرات التي ترتبط بها أسيا القريبة، ورابعا سهوؿ وادي ال
إف ىيجل بعدما أكد أف البدء كاف بالشرؽ حذؼ بعض ابؼناطق ابؼتطرفة من حركية التاريخ، كقد قاـ بتحديد 
ابؼناطق التي ستكوف موضوعا لدراستو، كىي الصتُ كابؽند، كبلبد فارس التي تضم معها مصر. كىو في ىذا كفي 

منة كالإقصاء الذم يتصف بها ابػطاب الغربي عموما في نظرتو لتقسيماتو الثلبثية، كبؼركزيتو الأكربية، كلثنائية ابؽي
للؤخر، إذ يصنف أسيا إلى صنفتُ البعيدة، كالقريبة: البعيدة تضم الصتُ كابؽند، أما القريبة تضم بلبد فارس، 

 كتتجلى مركزيتو الأكربية ىنا في أف معيار برديد البعد كالقرب ىو أكربا.
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 .رة ىيجل إلى الصينييننظ في المركزيةالمطمب الثاني: 
أقدـ ما بىبرنا بو التاريخ، كىو الأمر  -حسبو-يبدأ ىيجل تأربىو للوعي الإنساني بحديثو عن الصتُ، لأف الصتُ 

 الذم عبٌر عنو ىيجل بقولو:
 .(1)"ينبغي أف يبدأ التاريخ بإمبراطورية الصين، لأنها أقدـ ما ينبئنا بو التاريخ"

بودد بداية دراستو لتاريخ الوعي البشرم بالصتُ، كىي البداية  التي يقتضيها يتضح من ىذا القوؿ أف ىيجل 
منهجو ابعدلي، الذم يقوـ على النفي، كبهب أف نعلم بأف ىيجل حينما يتكلم عن التاريخ فهو لا يقصد ابؼاضي 

ىيجل من اللحظة ابغافل بالأساطتَ، بل يقصد بو تاريخ الواقع، كالعقل كالوعي، ىذا الوعي الذم يبدأ في رأم 
التي يتم فيها إدراؾ كليات بؾردة، تتمثل في كعي ابؼطلق، كالله كالدكلة، كالقانوف، كبذلك فإف التاريخ في تصور 

 ىيجل:
"يبدأ بالصين والمغوؿ بدولة الحكم الديني، ففيها النظاـ الأبوي البطرياركي ىو المبدأ)...( وينُظر إلى 

ب الديني، وقوانين الدولة ىي من ناحية قوانين مدنية، وىي من ناحية الملك في الصين على أنو رئيس كالأ
أخرى متطلبات أخلبقية، وعلى ذلك فالدائرة الذاتية لا تبلغ نضجها ىنا ما دامت القوانين الأخلبقية تعامل 

 .(2)معاملة القوانين التي تشرعها الدولة، وىذه القوانين من جانبها تحصل على مظهر أخلبقي"
الذم يقوـ على أساس اعتبار أفراد الشعب رعايا ك  ابؼبدأ الأبوم ىو ىيجل بالنظاـ البطرياكي هقصديإف ما 

تزؿ في  قاصرين لا ذاتية بؽم، تقوـ أكامر الإمبراطور مكاف قراراتهم الأخلبقية الذاتية، فالإمبراطور ىو ابؼبدأ الذم بىي
ختلف بؾالاتها، فهو بفثل السماء، كيقوـ التدين على شخصو كل شيء، كإليو ترجع كل الأمور الدنيوية كالدينية بد

حيث أف الدكلة في الوعي الصيتٍ عبارة  احتًامو كالإذعاف لأكامره، باعتباره مقدس بىضع لو كل ما ىو موجود.
كما يصطلح عليها ىيغل، بيثل  كمن ىنا كانت علبقة ابؼواطن بالدكلة علبقة أبوية أك بطرياركية، عن عائلة كبتَة،

كالأفراد لا شيء، كالعلبقة بينهما علبقة أخلبقية قبل أف تكوف سياسية  فيها الأب أك الإمبراطور كل شيء،
 لذلك بقد الإمبراطور: قانونية.
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"يمارس سلطتو بطريقة أب مع أبنائو فهو الأب، وكل ما في الدولة من أمور تستوجب الاحتراـ ترتبط بو، 
ر الدين والعلم)...(رعاياه بوصفهم أطفالا لا يستطيعوف أف يتعدوا لأف الإمبراطور ىو الرئيس في كل أمو 

 .(1)المبدأ الأخلبقي لمحيط الأسرة، ولا أف يظفروا لأنفسهم بأية حرية مستقلة ومدنية"
على علبقة الأسرة، كلذلك فلب بيكن معارضة رأم رب الأسرة  يظهر من ىذا القوؿ أف الدكلة في الصتُ تتأسس

لزامية من الناحية الأخلبقية، إذ تسيطر الركح الأسرية على الدكلة، فالفرد الصيتٍ يعتقد بأنو ابن باعتبار أكامره إ
 لأسرتو، كابن للدكلة في ذات الوقت، حيث تنصهر الإرادة الفردية في توحد تاـ مع الإرادة الكلية.

، باعتباره بدثابة القلب من كتصل سلطة الأب)الإمبراطور( في الصتُ إلى حد التقديس، حيث لا  بهوز معارضتو
ابعسم، بل ىو المحرؾ لكل أجزاء الدكلة، فالإمبراطور ىو ابعوىر، أك الكلي الذم يضم ابراد كل الإرادات الفردية، 

 لتجتمع كتشكل إرادة كلية، ككل فرد يتمرد، ينفصل عن ابعوىر يعرض نفسو للتأديب البدني.
لصيتٍ، فالصتُ على حابؽا منذ بدء التاريخ، لأف المجتمع الصيتٍ ىذا كيعتقد ىيجل بسكوف ابغياة في المجتمع ا

بؾتمع خامل، كسبب ذلك عدـ كعي ىذا المجتمع بغريتو الذاتية، أم عدـ انفصاؿ الركح ابعوىرم، عن الركح 
ىو الفردم، ىذا الركح ابعوىرم الذم بيثلو الأب في الأسرة، كالإمبراطور في الدكلة، كالمجتمع الصيتٍ عند ىيجل 

بموذج لكل المجتمعات الشرقية التي تقف في تعارض مع كل ما يتعلق بالركح ابغرة، كما تنتجو من أخلبقيات، 
حيث ظلت  لم يعرفو الصينيوف. فالتاريخ في ابؼفهوـ ابؽيجلي يستند إلى التطور بتُ ابؼتناقضات، كىو الأمر الذم

 يات القرف التاسع عشر.الصتُ ساكنة منذ فجر التاريخ إلى عصر ىيجل، أم إلى بدا
يعيش طفولة متواصلة منذ ألاؼ السنتُ، حيث لا زيادة كلا نقصاف، بل  -في نظر ىيجل -إف الشعب الصيتٍ 

إف اسم الصتُ يقتًف بالثبات كالقدـ.ىذا كيعزك ىيجل ىذا السكوف إلى غياب ابعدؿ، إذ ينعدـ كل تعارض بتُ 
وعي من جهة، كابغرية كالتغتَ التي تتميز بها ذكات الأفراد من جهة السكوف كالضركرة اللتاف بسيزاف العالم ابؼوض

 أخرل.
إف ىيجل كبدافع من عقدة التمركز الأكربي راح يتحامل على كل ابغضارات الشرقية، ككل ما ىو غتَ 

ثو أكربي، أم كل الشعوب التي تتميز بتًاث كثقافة بـتلفة عن ثقافة أكربا، كبيكن أف نلتمس ىذا بوضوح في حدي
عن الشعب الصيتٍ، صاحب أحد أعرؽ كأقدـ ابغضارات التي عرفتها الإنسانية. كتتجلى ثنائية الإقصاء كالتهميش 

                                                           
 .73نفسو، ص ((1



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

235 

من خلبؿ تنميط ىيجل بغضارة الصتُ كفق مقولات كقوالب معدة سلفا، اقتضاىا منطقو ابعدلي، كحركية فلسفة 
 أبنها: بظاتلمجتمع الصيتٍ عند ىيجل في عدة الركح، دكف أف تستند إلى كاقع بذريبي. كبيكن أف ندرج صورة ا

 .إتحاد الذاتية بالجوىرية أولا: 
 حيث يرل ىيجل بأف ابؼبدأ العاـ للمجتمع الصيتٍ، ىو ابراد الذاتي بالفردم، كىو ما نلمسو في تأكيده بأف:

ويطيع دوف تفكير  "الإرادة الكلية في الصين تأمر مباشرة بما ينبغي على الفرد أف يفعلو، وىذا الأخير يذعن
أو ذاتيو، فإذا لم يطع ويذعن انفصل بالتالي عن الجوىر )سلطة الأب والإمبراطور(فإف العقاب الذي ينالو 
لا يمس أيضا الكياف الداخلية، وإنما يمس الوجود الخارجي )...(ومن ثم فإف عنصر الذاتية غير موجود 

 .(1)في ىذا الكل الذي ىو كل الدولة"
ص أف ىيجل يريد توضيح فكرة مفادىا ابراد الركح الفردم بالركح ابعوىرم، أم الإرادة الكلية نرل في ىذا الن

ككحدتها مع الفردية، حيث تعتمد الدكلة في الصتُ على كلاء الأفراد لعائلبتهم كللدكلة، كبذلك تطبق الإرادة 
ىو شخص الإمبراطور، الذم تيشكل الكلية دكف تعارض بتُ الإرادتتُ الفردية كالكلية. فالكلي أك ابعوىر ىنا 

أكامره قوانتُ أخلبقية للؤفراد، فيجمع الصيتٍ بتُ انتمائو لعائلتو كللدكلة في كل كاحد، حيث لا كجود لذكات 
مستقلة عند الصينيتُ، باعتبار أف السلطة تتأسس على الأبوية من أعلى إلى أسفل. فالعلبقة السياسية في أصلها 

ها الكل في فرد كاحد ىو شخص الأب في الأسرة، كالإمبراطور في الدكلة، كما يسود علبقة أخلبقية يندمج في
 دائما ىو الإرادة الكلية.

 .غياب الحرية ثانيا:
إف كعي ابغرية بيثل أحد أىم الأسس التي يستند إليها بسركز ىيجل الأكربي، كإبراد الذاتي بابعوىرم عند الصينيتُ 

 أك شعور بابغرية لديهم، الأمر الذم جعل ىيجل يقوؿ:ينجم عنو فقداف كل استقلبلية، 
"إف التفرقة بين الحرية والعبودية في الصين ليست كبيرة، ما داـ الجميع متساوين أماـ الإمبراطور، أعني أف 
الجميع متشابهوف في المهانة، وبما أف الكرامة لا وجود لها بينهم، وبما أف ليس ثمة شخص لو حقوؽ 

 .(2)عن الآخرين، فإف الشعور بالإذلاؿ والمهانة ىو الشعور السائد" فردية يتميز بها
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كما   -تعليقا على ىذا النص نقوؿ بأف كعي ابغرية ىو أحد أىم الأصوؿ ابؼشٌكلة للمركزية الأكربية عند ىيجل 
غتَ موجود لذلك بقد ىيجل ينفي الوعي بابغرية عن المجتمعات الشرقية عموما، فالشعور بابغرية  -سبق كأف عرفنا

الأمر الذم من شأنو أف ينعكس على كجود ابؼسؤكلية، كعلى  -فيما يرل ىيجل –بساما عند أفراد المجتمع الصيتٍ 
 باعتبار أف الأخلبؽ ترتبط بالذاتية كابغرية، كىو الأمر ابؼفقود عند الصينيتُ. -كما سنرل  -الأخلبؽ بصفة عامة 

 .غياب الأخلاق ثالثا: 
مواربة في الكثتَ من نصوصو، بانعداـ الأخلبؽ لدل الصينيتُ، كىو الأمر الذم نلمسو من  يصرح ىيجل بلب أدنى

 خلبؿ ىذا النص:
"فالصينيوف مشهوروف بالخداع حيثما استطاعوا، فالصديق يخدع صديقو ويغشو دوف أف يستاء أحد، أو 

بمهارة ودىاء، حتى أنو يمتعض من محاولة الغش التي يقوـ بها الآخروف)...(وتتم ألواف النصب عندىم 
 .(1)يتحتم على الأوربيين أف يحترسوا جدا في تعاملهم معهم"

ما بيكن فهمو من ىذا النص أف ىيجل يؤكد لا أخلبقية الشعب الصيتٍ، باعتباره شعب يغش كبىدع، كيظهر لو 
ينصح الأكربيتُ بدراعاة أف ىذه السلوكيات طبيعية، فالصينيوف لا ينزعجوف البتة من ىذه الأفعاؿ، لذا فإف ىيجل 

كإضافة إلى ذلك تشيع لدل الصينيتُ الكثتَ من السلوكيات  ىذا الأمر في تعاملبتهم كعلبقاتهم مع الصينيتُ.
اللؤخلبقية، فهم مثلب لا يستاءكف من الاستبداد، كيعتبركنو قدرا بؿتوما لا بيكن براشيو، كلا بهدكف حرجا في بيع 

تخلي عنهم، بالإضافة إلى شيوع الانتحار، الأمر الذم يعكس عدـ كجود أم أنفسهم أك أطفابؽم، أك حتى ال
 قيمة داخلية للئنساف عندىم.

في ذات السياؽ يؤكد ىيجل بأنو إذا كاف الأكربيوف يعتبركف العقوبة البدنية إىانة، فإف ىذا الأمر غتَ موجود عند 
فرد الصيتٍ، فهم مثل الأطفاؿ لا بد من عقابهم، الصينيتُ، باعتبار أف مفهوـ الكرامة غتَ موجود أصلب عند ال

كىدؼ العقاب ىنا ىو تربيتهم كإصلبحهم، كيستمر ىيجل في نزع الأخلبقية عن الصينيتُ من خلبؿ تأكيده 
 بأف:

" المبدأ الذي يحوؿ دوف ارتكاب الفعل ىو الخوؼ من العقاب فحسب، وليس أي شعور بالإثم، لأننا لا 
 .(2)كيرا تأمليا حوؿ طبيعة الفعل نفسو"نستطيع ىنا أف نفترض تف

                                                           
 . 84نفسو، ص((1
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يبدك من ىذا القوؿ أف ىيجل يريد أف يؤكد بأف الفعل الأخلبقي عند الفرد الصيتٍ لا يصدر من داخلو كعن 
قناعتو، أم أنو لا ينطلق من شعوره بالواجب، بل ينبع من خارجو، كبالتالي فهو يستند إلى ابػوؼ من العقوبة، 

 لية، كبؽذا تغيب كل استقامة حقيقية، ككانت الأخلبؽ صورية شكلية فقط كبذلك:أكثر من القناعة الداخ
"فليس ضمير موظفي الحكومة أو شرفهم ىو الذي يدفعهم إلى تأدية واجباتهم، لكنهم يؤدوف واجباتهم 

 .(1)بسبب قرارات خارجية تدعمها عقوبات صارمة"
 بأف الصينيتُ لا بييزكف أبدا بتُ ما ىو داخلي، كما ىو يبدك أف الرأم الذم يقدمو ىيجل يريد من خلبلو أف يبتُ

خارجي، لأف الفعل الأخلبقي ليس فقط ما يتفق مع ما بهب أف يكوف، بل ىو ما ينبع من داخلية الفرد كشعوره 
 بالواجب، أم ىو ما يبقى بعد تغتَ الأعراؼ كزكاؿ العقاب كالثواب.

 .اختلال التدين  رابعا:
 المجتمع الصيتٍ ىو استمرار كامتداد لانعداـ الفردية، كغياب ابغرية، كىو ما عبٌر عنو ىيجل بقولو:إف التدين في 

" لكن الدين في الصين لا يرتفع إلى ىذه الدرجة، لأف الإيماف الحقيقي لا يكوف ممكنا إلا حينما يكوف 
يوجدوا لأنفسهم مستقلين وجود الأفراد في ذاتهم أنفسهم ولذاتهم، أعني حين يكوف في استطاعتهم أف 

عن كل سلطة قهرية خارجية، وليس للفرد في الصين أي جانب من جوانب ىذا الاستقلبؿ، ولهذا فهو في 
الدين لا استقلبؿ لو)...(والإمبراطور بوصفو تتويجا للكل وتجسيدا للسلطة فهو وحده الذي يقترب من 

 .(2)السماء"
ترقى إلى الإبياف ابغقيقي، بسبب عدـ استقلبلية ذكات الأفراد عن  الديانة الصينية حسب ىيغل لا أف معتٌ ىذا

أم سلطة خارجية، فضلب عن إبيانهم بالكثتَ من ابػرافات، فهم لا ييقدموف على أم فعل دكف استشارة الكهنة 
الذم كالعراٌفتُ، كما أف الإمبراطور ىو الوحيد الذم يتصل بالسماء عن طريق تقدنً التعاكيذ كالقرابتُ، كىو 

كما تظهر ابػلفية الأكربية التي يفكر منها ىيجل من خلبؿ ،  يطلب من السماء ابؼطر كيلتمس بركتها عند الزرع
 تأكيده على أف:

                                                           
 .79نفسو، ص(1) 
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" الديانة الصينية لا يمكن أف تكوف ىي ما نطلق عليو نحن اسم الدين، لأف الدين عندنا ىو العمق 
 .(1)في ذاتها أي في أعمق أعماؽ جوىرىا"الداخلي للروح في ذاتها، بأف تتصور الروح نفسها 

ما ييفهم من رأم ىيجل ىذا، ىو أنو ينفي أف ترتقي ابؼمارسات التعبدية في الصتُ إلى درجة التدين باعتبارىا لا 
تنبع من الذات ابغرة التي برفظ مكانة الإنساف، بل على العكس من ذلك، يرل ىيجل بأف الصينيتُ يعتبركف 

الكمالات التي بهب أف يسعى إليها الفرد، في حتُ أف التدين ابغقيقي ينبغي أف ينطلق من  احتقار ذكاتهم أرقى
امتلبؾ الأفراد إلى ذاتية حرة، بعيدا عن كل سلطة خارجية، كىو الأمر الغائب عند الصينيتُ، أم أف يكوف 

 الوجود للذات فقط كليس لشيء آخر، فضلب على ذلك فإف الدين الصيتٍ:
إطاعة أوامر الإمبراطور، فالإمبراطور مقدس، ولو القوة المطلقة على الأرض، ولا يخضع البشر "يعتمد على 

 .( 2)وحدىم لسيطرتو، وإنما تخضع لو أيضا عناصر الطبيعة وأرواح الموتى"
بيكننا أف نفهم من ىذا أف التدين ينطلق من احتًاـ الإمبراطور، الذم بهب أف بىضع لو ابعميع فهو ابؼسؤكؿ 

 كؿ عن الدين.الأ

 .غياب العموم والفنون وانتشار الخرافة خامسا: 
يظهر إقصاء الأخر بوضوح عند ىيجل من خلبؿ احتقاره للجهود ابؼعرفية للحضارة الصينية كتنكره بؽا، كىو 

 مظهر من مظاىر بسركزه الأكربي، حيث يعتبر:
العلمي الحقيقي الذي يجعل منو عملب "أف العلوـ الصينية كاف ينقصها الأساس الحر الذاتي، والاىتماـ 

 .(3)نظريا)...(فالعلم ذو طبيعة نفعية للدولة، وىكذا لم يكن لدى الصينيين أداة للتعبير عن الفكر"
يرل ىيجل من خلبؿ ىذا النص أف غياب ابغرية كالوعي الذاتي انعكس على ابؼيداف العلمي كالفكرم كالفتٍ، 

بية، كلم يكن ينظر إليو كغاية في حد ذاتو أم للمعرفة كمعرفة، كىو الأمر فكاف العلم كسيلة لبلوغ أىداؼ بذري
الذم جعلهم يتخلفوف في العديد من العلوـ التي كانت بعيدة عن حاجاتهم اليومية، كالرياضيات كعلم الفلك، 

داـ العلم حيث لا بيكن اعتبار ما توصلوا إليو علما، فضلب عن امتزاج الطب الصيتٍ بالسحر كالأسطورة، كما 
 بىدـ لصالح الدكلة، فإنو كاف كذلك برت سيطرة الإمبراطور شأنو شأف الدين.

                                                           
 .85ص نفسو،(1) 
 .182، مرجع سابق، ص2كلتً ستيس: فلسفة ىيجل، ج(2) 
 .89ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص(3) 
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إف الرد على دعاة مركزية ابؼعرفة في أكربا، كالذين قاموا بنفيها عن العالم الشرقي بحجة كونها معرفة نفعية بذريبية ىو 
وـ تيدٍرس لتتحوؿ إلى تقنية بزدـ حياة تساؤؿ مفاده: ىل توجد معرفة لا تهدؼ إلى برصيل منفعة؟ إف جيل العل

 الإنساف. إضافة أف كل العلوـ تنشأ من ابغاجة العملية إليها؟.
كحتى في بؾاؿ الفن يرل ىيجل بأف الصينيتُ لم ينجحوا  في بسثل ابعميل، ككانت فنونهم كرسوماتهم بؾرد نسخ 

ة خاصة بهم كيعتبرىا بؾرد لاىوت، كفكر .فضلب عن ذلك يرفض ىيجل أف يكوف للشرقيتُ فلسف(1)كتقليد للطبيعة
 ديتٍ مضطرب.

ىذا كلا يكتفي ىيجل بنفي ابؼعرفة عن الصينيتُ، بل يواصل إلغاءه للؤخر، فهو ينتقد اللغة الصينية كيسخر منها، 
تُ كيقارف ىذه اللغة بدا ىو موجود من لغات كخاصة لغة كطنو أبؼانيا، التي يعتبرىا سهلة التعلم، كيصف لغة الصيني

بأنها معقدة، فأم نرجسية ىذه؟!ألا يرل كل شخص لغة قومو التي درج عليها على أنها لغة سهلة؟، بينما يرل 
 صعوبة اللغات الأخرل.

كما يرل ىيجل بأف الشعب الصيتٍ يعتقد في الكثتَ من ابػرافات كالأساطتَ التي لا حصر بؽا، كيؤمن بالأركاح 
لك بوتل العراٌفوف مكانة مرموقة في حياتهم، حيث يلجأ الناس إليهم في كل كتأثتَىا كتدخلها في حياة الناس، لذ

 ما ييقدموف عليو في حياتهم اليومية، كالزراعة، كالبناء، كالزكاج...

 .انعدام الشخصية سادسا: 
 يرل ىيجل بأف الشعب الصيتٍ عدنً الكرامة كالشخصية إذ يصف ىذا الشعب بكونو لا بيلك:

مشاعر الذاتية، فهو يعتقد أنو لم يولد إلا ليجر مركبة السلطة الإمبراطورية، ويبدو  " عن نفسو إلا أسوء
، ولا يبدو لهم أمرا مزعجا أف يبيعوا  لأفراد الشعب العبء الذي ينوء بو كاىلهم، وكأنو قدرىم المحتوـ

أشياء تحدث أنفسهم كعبيد، أما الانتحار والتخلي عن الأطفاؿ وتركهم في العراء فهي عادات مألوفة و 
 .(2)يوميا، وتدؿ على مبلغ ضآلة الاحتراـ الذي يكنونو لأنفسهم كأفراد وكبشر بصفة عامة"

يظهر لنا في ىذا الرأم أف ىيجل بهعل النظاـ الأبوم أساسا لكل العلبقات الاجتماعية كالسياسية في 
في ك  ي إرادة الأب أك الإمبراطور،الصتُ، إذا لا يوجد سول إرادة كاحدة انصهرت فيها كل الإرادات الفردية، كى

مثل ىذه ابغياة لا كجود للذاتية، كالإرادات الشخصية، فعلى الفرد الطاعة بدكف مناقشة أك اعتًاض، كإلا اعتبر 
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متمردا عن ابعوىر كاستحق التأديب. حيث كاف يينظر إلى الأفراد على أنهم قاصرين تعطى بؽم الأكامر من أعلى، 
شعور بالشخصية، ككظيفة العقاب عندىم ىي التًبية كالتأديب شأنهم م ذلك شأف حيث يغيب عندىم كل 

 الأطفاؿ.

 سابعا: غياب الحقوق وكثافة الواجبات
يعتقد ىيجل بأف الصيتٍ لا ينظر إلى نفسو بكونها ذات حرة بؽا حقوقها كعليها كاجباتها، إذ لا بيكنو ابؼطالبة 

الأبوم، فهم لا يعرفوف إلا الواجبات في ابذاه كاحد من أسفل إلى  بحقوؽ سياسية أك اجتماعية، في ظل النظاـ
 أعلى، من الابن إلى الأب، كمن الفرد إلى الإمبراطور، فواجب الطاعة ىو ما يينظم كل العلبقات.

كبالتالي تكثر في المجتمع الصيتٍ فكرة الواجبات، كواجبات الأفراد بكو الإمبراطور، أك أفراد الأسرة بتُ بعضهم 
بعض، كرغما ما يبدك من إعجاب فيها إلا أنها بؾرد علبقات صورية شكلية، لا تعبر عن استقامة، أك أية 

 .(1)أخلبقية، لكونها غتَ نابعة من قرارات داخلية حرة

 .قدر الصين  ثامنا:
 كتصل ابؼركزية الأكربية، كالعنصرية البغيضة مداىا في تأكيد ىيجل بأف:

لأف القدر المحتوـ للئمبراطوريات الآسيوية أف تخضع للؤوربيين، وسوؼ تضطر  "الانجليز ىم سادة البلبد،
 .(2)الصين في يوـ من الأياـ أف تستسلم لهذا المصير"

إف عقدة التمركز الأكربي كاضحة بجلبء في ىذا النص، فهيجل ييعلي من شأف الابقليزم الأكربي كبهعلو في مرتبة 
كيرل بأف مصتَه الذم لا مفر منو ىو العبودية بؽذا الإبقليزم، غتَ أف  السيد، كبوط من قيمة الآخر الصيتٍ،

لبحظ للواقع ابؼعاصر يكذب ما تنبأ بو ىيجل، حيث تطورت الاقتصاديات في شرؽ آسيا تطورا كبتَا، فضلب 
ي
ابؼ

العالم عن تطور أنظمتها الاجتماعية، كالسياسية، كابغقوقية، كما تطورت معرفيا كتقنيا.مهددة بذلك مصالح 
 الغربي.

 .تاسعا: تعقيب
للصتُ شعبا كحضارة، صورة   -برت تأثتَ الأصوؿ ابؼعرفية لتي شكلت مركزيتو الأكربية -لقد رسم ىيجل

       بمطية مشوىة، أخذىا من الرحالة كابؼستشرقتُ، كمن الصورة السلبية عن الشعب الصيتٍ في ابؼخياؿ 
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القدـ، فابؼعلومات التي كانت شائعة في أكربا منذ القركف الوسطى عن  الأكربي، كالتي كانت منتشرة في أكربا منذ
 الصتُ ىي معلومات يقتًف فيها اسم الصتُ بابػرافة، كالسحر، كالأسطورة، كابػداع.

إذا كاف ىيجل يعتبر الدكلة كحدة قياس التاريخ فإف الصتُ منذ القدـ كانت دكلة ذات قانوف، كعلبقة الإمبراطور 
انت بؿددة في مواد دستورية كاضحة.ىذا من ناحية كمن ناحية أخرل فابؼفارقة ىي أف ىيجل لطابؼا بابؼواطنتُ ك

نافح عن سلطة الدكلة، حتى اعتبره البعض فيلسوؼ الدكلة بدكف منازع، حيث كاف من أىم أنصار سيادة قوانتُ 
، باعتباره لا ينطبق مع الدكلة، كبؽذا يكوف انتقاده لعدـ كجود حريات شخصية في الصتُ نقد غتَ مؤسس

 ابؼقدمات التي ينطلق منها ىيجل.
يبدك أف ىيجل يؤمن بدقولة السلب يسبق الإبهاب، فتحت تأثتَ مركزيتو الأكربية، كلكي ييثبت فضل اليوناف، عليو 

ف. أف ينفي أكلا ما قبلهم، باعتبار أف البدايات الأكلى للتاريخ ىي تغتَات ناقصة ستكتمل فيما بعد مع اليونا
فنظرة ىيجل للصينيتُ كانت نظرة فيها الكثتَ من العنصرية كالاحتقار، كبسركزه لأكربا جعلو يقارف الصينيتُ 

 بشعوب أكربا للحط منهم، ككضعهم في مرتبة دنيا فاعتبرىم بدكف كرامة.
الثامن عشر  لا يصح علميا كأخلبقيا أف يقارف ىيجل بتُ الصتُ القدبية، كأكربا في عصره، أم في نهاية القرف

سنة كأكربا ابغديثة، فتجاىل العامل 2000كبدايات القرف التاسع عشر. فكيف يعقل أف يقارف بتُ الصتُ قبل 
الزمتٍ غتَ مقبوؿ علميا كتاربىيا، فضلب عن بفارسة ىيجل لسياسة الكيل بدكيالتُ حتُ يتجاىل معاناة الشعوب 

 وؽ الناس بشكل لا بقده في الصتُ.الأكربية في عصره من الاستبداد، الذم كاف يأخذ حق
لأف استقلبلية الذاتية تتطلب كجود الوعي الذاتي، أم  ينفي ىيجل عن الشرقيتُ عموما كجود الذاتية ابؼستقلة،

كعي الشخص لنفسو أكلا كبسييزىا عن الغتَ ثانيا، كىذا أمر يتعارض مع أبسط أدبيات ابؼوضوعية كالبحث 
 العلمي.

الصتُ أقدـ ما بىبرنا عنو التاريخ، ىو قوؿ لا ينطلق من أية أسس علمية أك بذريبية، إف ىيجل في قولو بأف 
فحضارات ما بتُ النهرين، كابغضارة ابؼصرية أقدـ بكثتَ من حضارة الصتُ، حسب جل الدراسات في علم 

 الإناسة كالآثار، فعدـ اطلبع ىيجل على تاريخ ىذه ابغضارات لا يبرر استبعادىا.

 .نظرة ىيجل إلى الينود في المركزيةلث: المطمب الثا
تتشكل صورة ابؽند في ابؼخياؿ الغربي عموما بكونها مزيج من ابػياؿ كابػرافة كالأسطورة، كتتجلى ىذه الصورة 
    بوضوح مع ىيجل حيث يعتبر ابؽند المحطة الثانية للركح في رحلتها بكو بلوغ الوعي بابغرية، بعدما شكٌلت
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لى، كبيكن القوؿ بأف صورة ابؽند عند ىيجل لا بزتلف عن صورة الصتُ باعتبارىا غتَ كاعية الصتُ المحطة الأك 
 بذاتها أيضا، فهي بموذج الثبات كابعمود، لذلك فابؽند مثلها مثل الصتُ تقبع خارج دائرة التاريخ.

ة ىيجل إلى ىذا كتظهر ثنائية ابؽيمنة كالإقصاء التي استحوذت عن الفكر الغربي عموما بجلبء في نظر 
المجتمع ابؽندم، الذم بوط من قيمتو كيصفو بأبشع الأكصاؼ، كبيكن أف نلمس مظاىر ابؼركزية الأكربية في نظرة 

 :ملبمحىيجل إلى ابؽند من خلبؿ عدة 

 .ضياع الروح اليندية  أولا:
حرية إف الركح ابؽندية في التصور ابؽيجلي ىي ركح ضائعة، تعيش حلم متواصل، كتغيب فيها كل 

 أخلبقية باطنية، حيث يؤكد ىيجل بأنو:
" لا بد لنا أف نحدد بدقة أكثر خصائص الروح الحالمة بوصفها المبدأ العاـ للطبيعة الهندية، إف 
الفرد في حالة الحلم يكف عن أف يكوف واعيا بنفسو بما ىو كذلك، بحيث يقدر على التفرقة بين ذاتو 

 .(1)وبين الموجودات الموضوعية "
ىنا يتضح أف الركح ابؽندية ركح منفصلة عن كاقعها، عاجزة عن كعي ذاتها كعاجزة عن بسييز ذاتها من 

تيسلم الركح بؽذه ابؼوضوعات ابؼتناىية  بتُ ابؼوجودات الأخرل، حيث سينجم عن ىذا تأليو كل شيء، حيث
ي ذات كلية، أك ذات بؾردة، باعتبارىا أربابها، رغم عدـ تعاليها عن طبيعتها ابغسية، كبذلك لن يكوف الإبؽ

فيصبح الإبؽي في الوعي ابؽندم متغتَا متناىيا ليس ذك قيمة. إذف إف الركح ابؽندية ىي ركح ىائمة في عالم من 
 الأحلبـ، ترل كل شيء على أنو خياؿ ينتهي بدا يشبو الفناء.

 .نظام الطبقات المغمق  ثانيا:
طبقات: بيثل البرابنة الطبقة الأكلى، كبيثل المحاربوف  يرل ىيجل بأف المجتمع ابؽندم ميشكٌل من أربعة

ثل  الطبقة الثانية، أك ما يصطلح عليهم بالكشاترية، كالطبقة الثالثة ىي طبقة العماؿ أك ما تيسمى بالفيزيا، بينما بيي
أم أف ( 2)ؿ حياتهمابػدـ الطبقة الرابعة كييطلق عليهم الشودرا، كينتسب الأفراد إلى طبقاتهم بالولادة كيبقوف بها طو 

الطبيعة ىي التي جعلت الناس على ما ىم عليو، فقد جعلت بينهم فوارؽ عميقة، ىذا كيورد ىيجل أسطورة 
 تشكل ىذه الطوائف فيقوؿ:

                                                           
 . 99: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص  ىيجل ((1
 .107أنظر نفسو، ص( (2
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"إف طبقة البراىمة خرجت من فم براىما، كما خرجت طبقة المقاتلين من ذراعيو، أما أصحاب الحرؼ فقد 
 .(1)لطائفة الخادمة من قدميو"انحدرت من حقويو أو خاصرتو، وا

ثلوف العنصر الإبؽي، فهم الإلو في حاضر جسدم، كالسمو الذم  يستوقفنا ىذا النص إلى القوؿ  بأف البرابنا بيي
يبلغو الآخركف بالمجاىدة كالرياضة، يكتسبو البرابني بحق ابؼولد، بل إف أدنى برابني يتفوؽ على ابؼلك في حد ذاتو، 

د أم طبقة التحوؿ إلى طبقة أخرل صعودا أك نزكلا إلى طبقة أعلى أك أدنى، باعتبار أف تقسيم بيكن لأفرا ىذا كلا
الطبقات يكوف بابؼيلبد، أم أنو تقسيم طبيعي، فهذه الطبقية الطبيعية تؤدم إلى طبقية دينية مستبدة، بوتكر فيها 

 بغاضر .البرابني قراءة الفيدا كىي حق حصرم لو، بل إف البرابني بيثل الإلو ا
إف ىذه الطبقية ابؼطلقة التي بهدىا الإنساف في الطبيعة، كتيفرض عنو طواؿ حياتو كمع على الفرد إلا الامتثاؿ بؽا 
راضيا أك كارىا، حيث لا بىتار الأفراد طبقاتهم أك مهنهم، كبتالي لا بؾاؿ للحديث عن حقوؽ بؽم، حيث أف كل 

 تبار أف البرابني يكتسب خاصية الاتصاؿ بدا ىو إبؽي.الطبقات بؿكوـ عليها بالطاعة للبرابنا، باع
إف نظاـ الطبقات ابؼغلقة في ابؽند تؤدم إلى بذمد كل شيء، حيث أف ىذا النظاـ لو انعكاس على ابغياة 

 السياسية كتشكيلها، إضافة إلى الأمور الدينية كابؼدنية، فلكل طائفة حقوقها ككاجباتها ابػاصة بها.
في ظل ىذه الطبقية ابؼغلقة يستحيل ابغديث عن أم قانوف، كأم حقوؽ، كأم عدالة، ىذا كيرل ىيجل أنو 

فابؼساكاة أمر مستحيل في الواقع ابؽندم، لاسيما كأف الإنساف يأخذ طبقتو من الطبيعة، فلب بؾاؿ للحديث في 
عقوبة يزداد بتدني الطبقة التي ابؼساكاة أماـ القانوف بتُ أفراد الطبقات، كلا حتى في العقوبات، باعتبار أف ازدياد ال

 ينتمي الفرد إليها.
بهرم ىيجل مقارنة بتُ ابؽند كالصتُ، كيصل إلى أف حاؿ الصتُ أفضل بكثتَ من حاؿ ابؽند، فالمجتمع الصيتٍ 
بؾتمع كاقعي، كالمجتمع ابؽندم بؾتمع حالم، فضلب عن أف ابغياة الصينية حياة منظمة ثابتة، في حتُ أف ابغياة 

لا ثبات فيها كلا حقيقة، فهيجل يرل بأف الصتُ لا تقوـ على التمايز الطبقي، فضلب عن قياـ درجات  ابؽندية
 التقدـ في الشخصية على إرادة بشرية تستند إلى الكفاءة، كمبدأ الاستحقاؽ.
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 الديانة في اليند ثالثا: 
بار أف ابغرية كانت منطلقا أساسيا من باعت -بوط ىيجل من قيمة التدين عند المجتمع ابؽندم لافتقاره للحرية 

 إضافة إلى انفصالو عن الأخلبؽ، كىو الأمر الذم يعبر عنو صراحة في قولو: -منطلقات بسركز ىيجل الأكربي
"وعلى ذلك فالأشياء والأدوات الدينية في الهند ىي إما أشكاؿ قبيحة مقززة ينتجها الفن، وإما أشياء 

 .(1)لإلو، أي موجود عاـ تماما"طبيعية، فكل طائر وكل فرد ىو ا
ما يفهم من قوؿ ىيجل ىذا أف كل مظاىر التدين في ابؽند ىي مظاىر منحطة، فإما أف تكوف منحوتات أك 
بساثيل تفتقر إلى ابعانب ابعمالي، أك موجودات طبيعية يرل فيها ابؽندم صورة الإلو كبؽذا يرل ىيجل بأف كل 

 شيء في ابؽند:
، ونهر الكنج ونهر السند، والحيوانات والزىور، كل شيء بالنسبة للروح الهندي " الشمس والقمر  والنجوـ

إلو)...(وعلى  العكس من ذلك فإف الإلهي نظرا لأنو لذاتو متغيرا وغير ثابت، فإنو بواسطة ىذا الشكل 
لعاـ لكل ما ىو المنحط الذي يتخذه يصبح مشوىا تماما، وملوثا أو دنسا، ولغوا باطلب، وفي ىذا التأليو ا

موجود ومتناه، وبالتالي انحطاط الإلهي لا يكوف تصور الإلو الإنساف، أو تجسد الإلو فكرة ذات أىمية 
 .(2)خاصة، فالببغاء، والبقرة، والقرد ىي كذلك تجسيدات لله)...(ينحط إلى حقارة وعبث"

مضحكة في نفس الوقت، برركها قوة يبدك من ىذا النص أف فكرة الإلو في ابؽند تأخذ صورة غريبة كشاذة، بل 
ابػياؿ، فهو يؤلف كل شيء، كفي ظل ىذا ابؼناخ ابػرافي الأسطورم يكوف من غتَ ابؼمكن بناء صورة عقلية كلية 
، أك شجر، أك حجر،لا يهم إف كاف يتميز بالثبات أك  عن الأشياء، لاسيما كأف ىناؾ قابلية لتأليو كل شيء، بشره

كعي ابؼطلق عند ابؽنود كعي قاصر غتَ مكتمل، فهو غالبا يتخذ صورة مادية متناىية، ابغركة أك التناىي، لأف 
فليس من الغريب أف يكوف الإلو أفعى، أك إنساف كأف يكوف الإلو عندىم بوذا أك اللبما، أك أم شيء أخر، كىذا 

 ف:ما يدؿ على أف الإبؽي في الكثتَ من الأحياف يكوف عبث، كينتهي ىيجل إلى التأكيد بأ
"النظرة الهندية إلى لأشياء ىي تماما نظرة وحدة وجود عامة، ولكنها وحدة وجود لقوة الخياؿ لا الفكر، 

 .(3)فهناؾ جوىر واحد يتغلغل في جميع الأشياء"

                                                           
 .123نفسو، ص (1)
 .100نفسو، ص(2) 
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يرتكز مضموف ىذا الرأم على فكرة مفادىا أف ابؽنود حسب ىيجل في تأليههم لكل مظاىر الطبيعة ينتهوف إلى 
جود التي قاؿ عنها ابؼتصوفة، أم أف الله كعناصر الطبيعة شيء كاحد، فهم بذلك يرفعوف من ما يشبو كحدة الو 

شأف العناصر الطبيعية، كبوطوف من قيمة الإبؽي، كانطلبقا من ىذا يضيق في ابؽند بؾاؿ العقل كالسببية، كيهيم 
 ؼ بدبدأ العلة كابؼعلوؿ.الإنساف في عالم من اللبكعي، أم أف نظرة ابؽندم إلى الكوف ىي نظرة لا تعتً 

 .انعدام الوعي الحرية رابعا: 
إف كعي ابغرية من أىم ابؼنطلقات ابؼشٌكلة للمركزية الأكربية عند ىيجل كما عرفنا، كيرل ىيجل بأف الأمتتُ 

 الصينية كابؽندية يفتقراف إلى الوعي العميق بفكرة ابغرية حيث أنو:
أف تظهر، ولا بد أف يصل الأفراد إلى الحرية الذاتية وأف يقوموا "في كل دولة عقلبنية توجد تمييزات لا بد 

من ذاتهم بوضع ىذه التمييزات، ولكن الأمر لم يصل في الهند بعد إلى الحديث عن حرية وأخلبقية 
 .(1)باطنية"

دكؿ نفهم من رأم ىيجل ىذا أف ابغرية باعتبارىا إرادة ذاتية منزىة كبؾردة لا كجود بؽا، حيث أنو في كل ال
توجد طبقات، كىي طبقات تنبع من حرية الإنساف كنشاطو  -كالتي بوصرىا في الدكؿ الأكربية  -العقلبنية 

كقدراتو، أما في ابؽند فالأمر على النقيض من ذلك فهي تقسيمات غتَ نابعة من ذاتية الأفراد ابغرة، أم أنها 
 تفرض من الطبيعة بحكم ابؼنشأ.

 .خامسا: الاستبداد السياسي
عتبر ىيجل أسيا ككل مسرح للبستبداد، كابؽند على كجو ابػصوص ىي بلد الفساد السياسي، كىو الأمر الذم ي

 نفهمو من قولو:
"إف الأساس الحقيقي للدولة أي مبدأ الحرية لا وجود لو، ومن ثم فلب يمكن أف يكوف ىناؾ دولة بالمعنى 

لنا نلتقي بشعب فحسب لكننا لا نلتقي بدولة، الصحيح لهذه الكلمة)...(إف الوجود السياسي الهندي يجع
يوجد في الهند أكثر ألواف الاستبداد تعسفا وفسادا وانحطاطا، والصين وفارس وتركيا وأسيا بصفة عامة ىي 
مسرح للبستبداد والطغياف بمعناه السيئ، ويثير الطغياف في تلك البلداف امتعاض الناس، ىم يمقتونو، لكن 

نو لا يوجد ىناؾ إحساس ذاتي بالاستقلبؿ الشخصي يمكن أف يقارف بينو وبين في الهند شيء عادي، لأ
 .(2)الاستبداد"
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يربط ىيجل بتُ كعي ابغرية كبتُ ابؼمارسة السياسة، لذلك فإف غياب الوعي الدقيق بابغرية لدل ابؽنود أدل إلى 
أنواع الاستبداد، كالذم لا يقوـ على شيوع الاستبداد، بل إف ابغديث عن السياسة في ابؽند ينتهي بنا إلى أقبح 

أم أساس مشركع، فبمقارنة الاستبداد في ابؽند بالاستبداد ابؼوجود في الصتُ، بقد أف ىذا الأختَ أقل حدة بفا ىو 
عليو في ابؽند، حيث أف الاستبداد في الصتُ قائم على قاعدة أخلبقية، بخلبؼ الاستبداد في ابؽند، الذم لا 

 أك قاعدة أخلبقية. يستند إلى أم مبدأ
لذلك يرفض ىيجل أف يصنف ابغياة الاجتماعية في ابؽند ضمن سياؽ الدكلة، فالشعب ابؽندم أبعد ما يكوف 

 عن تشكيل الدكلة، كبذلك بيكن ابغديث عن شعب، كلا بيكن ابغديث عن دكلة.

 .اليند خارج التاريخ  سادسا:
أىم الأسس التي اعتمدىا لتنصيف المجتمعات، لذلك  بسثل الدكلة عند ىيجل كحدة قياس التاريخ، فهي أحد

 فغياب الدكلة عند ابؽنود سيؤدم حتما إلى غياب التاريخ حسب ىيجل، حيث يقوؿ:
"ما يدىش كل إنساف في بداية معرفتو بكنوز الأدب الهندي، أف يجد بلدا غنيا إلى ىذا الحد بالإنتاج 

 .(1)العقلي)...(مفتقرا إلى التاريخ"
 ل أيضا:كيضيف ىيج

"بدوف تاريخ سيكوف وجود ىذا الشعب في الزماف ليس سوى وجود ىو في ذاتو وجود أعمى، ولعبة 
متكررة للئرادة العشوائية في أشكاؿ متعددة، كما أف التاريخ يثبت ويُضفي اتساقا على ىذا المجرى 

 .(2)العفوية أو ضدىا"العفوي للؤحداث ويعطيو صورة الكلية، وىو بذلك يضع القاعدة لهذه الأحداث 
كتعليقا على النصتُ السابقتُ نقوؿ بأف ىيجل ينفي عن ابؽنود كجودىم في التاريخ، رغم اعتًافو بتًاثهم 
الأدبي الزاخر، كما بوملو من أشعار كسرديات، كغياب التاريخ يؤدم إلى نفي أم معتٌ للوجود عنهم، كبذدر 

د التاريخ بوصفو أحداث كأفعاؿ، كبوصفو تأريخ أم كتابات، طابؼا الإشارة ىنا إلى أف ىيجل ينفي عن ابؽنود كجو 
أف الدكلة غائبة عنهم، فالشعوب التي تستحق أف تذكر في التاريخ، ىي تلك الشعوب التي بلغت درجة معينة من 

، التنظيم السياسي، كمن الوعي الذاتي بابغرية، فما يسمى بالتاريخ عندىم، ما ىو إلا تاريخ الأسر ابغاكمة
كفضائلها كيومياتها، بل ىو كصف للمؤامرات التي تقع كتؤدم إلى انتقاؿ ابغكم، حيث تيبقى الشعوب خارج عن 
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لعبة التاريخ، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل كإف افتًضنا بأف للهند  تاريخ، فهو تاريخ حافل بابؼبالغات 
كيرجع ىيجل غياب التاريخ عن ابؽنود إلى نظاـ كالأغاليط كالأساطتَ، أم أف ابؽند تفتقر إلى التاريخ ابؼوضوعي. 

الطبقات ابؼغلقة الذم بهد فيو ابؽندم نفسو منخرط بالولادة في مصتَ بؿدد، ما بهعلو قاصرا عن كتابة أم نوع من 
 التاريخ.

 .انعدام الأخلاق عند الينود  سابعا:
و العديد من نصوصو حيث لا بهد ىيجل حرجا في أف ينفي عن ابؽنود أم قيم أخلبقية، كىو ما برمل

 يرل أف:
 .( 1)"عنصر الأخلبؽ يُستبعد من أبُهة الحياة الهندية ومن مؤسساتها السياسية"

تظهر ك  كانطلبقا من ىذا يطلق ىيجل أحكامو العنصرية على ابؽنود، باعتبارىم حقتَكف، منحطوف عابثوف، ىذا
 الإبقليز:مركزيتو لكل ما ىو أكربي في استناده إلى قوؿ أحد 

"إني لم أجد بينهم رجلب شريفا، فالأطفاؿ عندىم لا يحترموف أبائهم، والأبناء يُسيئوف معاملة 
 .( 2)أمهاتهم"

ما يلفت النظر ىنا أف ىيجل ينظر إلى حضارة ابؽنود من خلبؿ المحتلتُ الابقليز، فهو بهعل من ابغادثة 
ربي حقيقة قارة لا تناقش، كلا بهد حرجا في تطبيقها التي يدكنها ضابط عسكرم إبقليزم، أك سائح أك تاجر غ

على بصيع ابؽنود. كىو ذات ابؼعتٌ الذم يؤكده ىذه ابؼرة بالاستناد إلى أحد التقارير الإبقليزية التي تتحدث عن 
 حياة ابؽنود كالتي تقوؿ عنهم بأنهم:

، وفي الأمور التي لا تُحرمها عليهم  قواعد النظاـ الموروث " لا يفعلوف شيء سوى الأكل والنوـ
فإنهم يستسلموف تماما لدوافعهم الطبيعية، ويبدوف إذا ما احتكوا بأي جانب من جوانب الحياة العملية 

 .( 3)طماعوف، مخادعوف، شهوانيوف"
 -من اللبفت للنظر أف ىيجل يعتبر ابؼصادر الإبقليزية في حديثو عن ابؽند مصادر قوية، فسلوؾ ابؽندم 

إلى ابغيوانية منو إلى الإنسانية، فهو يأكل كيتكاثر كيناـ، من دكف أف ييقدًـ شيء، فكأنو  أقرب -حسب ىيجل 
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بـلوؽ من أجل إشباع رغباتو كغرائزه، كابؽنود إذا أقبلوا على فعل ما كالتجارة أك معاملبت فهم غشاشوف، نصٌابوف 
 الصدؽ، لأف فطرتهم ترفضو. بهب ابغذر في التعامل معهم، فهم كذٌابوف لا يصدقوف أبدا، كلا يعرفوف

ىذا كيصل ىيجل إلى نتيجة مفادىا غياب الصلة بتُ الأخلبؽ كالدين في المجتمع ابؽندم، إضافة إلى عدـ كجود 
الضمتَ كالوازع الأخلبقي عند ابؽنود، فكل فضائلهم بؾرد عادات يدفع إليها المجتمع، أم أنها غتَ نابعة من قناعة 

در. داخلية حرة، لذا فحياة المج تمع ابؽندم أبعد من أف تشكل كاقعا، أك منطقا معقولا باعتباره بؾتمع حالم بـي
 ذات ابؼعتٌ نفهمو من ىذا النص ابؽيجلي الذم جاء منطوقو كما يلي:

"غير أف الاستقامة وحرية الروح والوعي بالحق الفردي ىي أمور مختلفة عن ذلك أتم الاختلبؼ 
اف الأساسيتاف للرجل الهندي، فالغش والسرقة والسلب والاغتياؿ ىي )...(والخداع والمكر ىما الخاصيت

بالنسبة لو أمور عادية مألوفة، تكمن في عاداتو وأعرافو، وىو يحني رأسو في مذلة ومهانة أماـ المنتصر، 
 .(1)وأماـ السيد، وىو متوحش قاس تماما لا يبالي شيئا إزاء المغلوب، وإزاء من ىو أدنى منو"

للؤخلبؽ  -حسبو–أف ىيجل من خلبؿ ىذا النص يصف الفرد ابؽندم بكل ما ىو سلبي فلب كجود من الواضح 
كالإنسانية كالصدؽ عند ابؽنود، بل لا كجود للعدالة كلا الكرامة الإنسانية، كلا بؾاؿ للحديث عن أم نوع من 

الات الانتحار، إذف إف ابغياة القيم كلا العواطف عندىم، بل كلا معتٌ للحياة البشرية أصلب، كدليل ذلك كثرة ح
الأخلبقية في ابؽند تيعد من أكثر الأكضاع  فسادا كابكطاطا، حيث يرل ىيجل بأف ابؽنود يعتبركف الغش كالسرقة 

 أمور عادية.
ىذا كيعطي ىيجل الكثتَ من الأمثلة عن انعداـ ابغياة الأخلبقية، كعدـ احتًاـ الذات في المجتمع ابؽندم، مثل 

ة على حرؽ نفسها عند كفاة زكجها، كما أف ابؽنود لم يبلغوا مرتبة مناقشة الإرادة كابغرية، كالأخلبؽ إقداـ ابؼرأ
 الداخلية، فضلب عن غياب أم نوع من الواجب.

 .الخرافة انتشار  ثامنا:
إف ابؽند حسب ىيجل ىي بلبد الغرائب كالعجائب كالأساطتَ، كابػرافات كالسحر كعالم اللبمعقوؿ فلن 

 بذد:
" الخرافة بين الهنود بوصفها الشيء المناقض للفهم، فحياتهم كلها وتصوراتهم ىي بالأحرى ليست   

سوى خرافة، لأف كل شيء عندىم أحلبـ وعبودية لهذه الأحلبـ، فحالة الفناء أي التخلي عن كل عقل 
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لغلو في خياؿ جامح وكل أخلبؽ وكل ذاتية، لا يمكن أف تأتي إلى شعور ايجابي ووعي بذاتها إلا بواسطة ا
لا حد لو)...(وذلك مثل إنساف منحط تماما جسما وروحا يصبح وجوده غامضا، ويجد وجوده كلو مملب لا 

 .(1)يطاؽ، فينساؽ عن طريق الأفيوف فقط إلى خلق عالم من الأحلبـ والى خلق التعميم الهذياني"
الواقعي، فالأمر عندىم سياف، كذلك بسبب معتٌ ذلك أف ابؽنود حسب ىيجل عاجزكف عن التمييز بتُ ابػرافي ك 

عدـ قدرتهم على إدراؾ الأشياء إدراكا عقليا سليما، فالطبقات ابؽندية حسب ىيجل مثلب  تأسست على خرافة 
سخيفة تدعو للسخرية، ابتدعها رجاؿ الدين لكي يتمكنوا من السيطرة على أفراد الطبقات الأخرل، كبذلك 

 يكوف عن خصائص الرجل ابؽندم. ما فالتفكتَ ابؼنطقي ىو أبعد

 .تعقيب  تاسعا:
لم يكن ىيجل بؿايدا كموضوعيا في عرضو لفلسفات كتقاليد المجتمع ابؽندم، بل كاف يهزأ من تقاليدىا كعاداتها، 
كذلك برت تأثتَ مركزيتو الأكربية، إذ يبدك من الواضح استهزاء ىيجل كسخريتو من ثقافة الأخر كتقاليده، ففي 

المجتمع ابؽندم لم يفرؽ ىيجل بتُ أطياؼ ىذا المجتمع: البرابني، كالبوذم، كابؼسلم، حيث لم يراع حديثو عن 
التنوع في المجتمع ابؽندم، فلم ييشر مثلب إلى التقاليد الإسلبمية كمعتنقيها عند ابؽنود، كما تقوـ عليو من قيم 

 عضهم البعض.أخلبقية سامية في علبقة الأفراد بأسرىم، كفي علبقة الأفراد بب
كفي سخرية ىيجل من أسطورة تشكل الطبقات في ابؽند كخركجها من فم برابنا كذراعيو كقدميو، قد يرل البعض 
في ىذا مركزية أكربية كاضحة، لاسيما كأف ىيجل لم يعتًض على أفلبطوف كأرسطو حتُ قسموا المجتمعات إلى 

يرمز للفلبسفة، بينما ترمز السواعد كالعضلبت  طبقات، كحتُ شبٌو أرسطو الدكلة بإنساف، فجعل من الرأس
للجند، في حتُ بيثل بقية ابعسم العماؿ كالعبيد، كىو نفس الأمر الذم قاـ بو أستاذه أفلبطوف من خلبؿ تقسيمو 

 الغضبية، كالشهوانية.ك  للطبقات في الدكلة انطلبقا من قول النفس البشرية الثلبثة العاقلة،
ياب القيم الأخلبقية عند ابؽنود كاف يرجع ذلك إلى بنية النظاـ الطبقي في ابؽند، كما أف ىيجل في تفستَه لغ

باعتباره نظاـ طبيعي مغلق ينعكس على كل جوانب ابغياة ابؽندية، إفٍ في السياسة أك الدين أك الأخلبؽ، كلكن 
ة طبيعية أكدىا أعظم الأمر نفسو كاف موجود في بؾتمع الرؽ عند الإغريق، الذم كاف يستند إلى عوامل كراثي

 فلبسفتهم، لاسيما أفلبطوف كأرسطو كىذا لم يؤدم إلى اختفاء الأخلبؽ من المجتمع اليوناني.
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كفي حديث ىيجل عن عدـ احتًاـ الأبناء في ابؽند لآبائهم نوع من ابؼبالغة كالتجتٍ أكلا، كثانيا بيكن القوؿ بأف 
 ظاىرية أكربية بامتياز.ظاىرة إبناؿ الوالدين ككضعهم في بيوت العجزة ىي 

كما مركز ىيجل العلم في النموذج الغربي كأبنل ما قدمو ابؽنود للعلم، لذلك فهو يهمش جهود ابغضارات الشرقية 
 بشكل عاـ، كيغفل دكر التكامل ابغضارم في بناء ابؼعرفة.

 .نظرة ىيجل إلى فارس في المركزيةالمطمب الرابع: 
قسم الأكؿ يصطلح عليو بآسيا البعيدة، أما القسم الثاني فهو أسيا القريبة، إف ىيجل يقسم أسيا إلى قسمتُ: ال

تتكوف ك  كبنا بـتلفاف بساما عن بعضهما، كيستند ىيجل في ىذا التقسيم إلى نظرتو لأكربا باعتبارىا مركز العالم،
تكوف من بلبد فارس التي أسيا البعيدة من الصتُ كابؽند اللذاف ينحدراف من ابعنس ابؼغولي، أما أسيا القريبة فت

 ينحدر سكانها من أصوؿ أكربية، تتمثل في ابعنس القوقازم كبؽذا يرل ىيجل بأف:
" الرجل الأوربي الذي ينتقل من فارس إلى الهند يُلبحظ تباينا مذىلب، في حين يجد أنو في فارس لا يزاؿ 

 .(1)إنسانية"في بيتو، إلى حد ما، وأنو يلتقي بأمزجة أوربية وفضائل وعواطف 
يتضمن ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أف سكاف أسيا القريبة أكثر ارتباط بأكربا، لذلك فلب بوس السائح 
الأكربي بتباين كبتَ بتُ معيشتو في أكربا، كبتُ معيشتو في أحد أقاليم فارس، في حتُ يلمس الفرؽ الكبتَ عندما 

أف سكاف  بلبد فارس أكثر رقيا كبرضرا من سكاف الصتُ كابؽند،  يكوف في ابؽند أك في الصتُ. ىذا كيعتبر ىيجل
كىدؼ ىيجل من تقسيم الأسيويتُ إلى صينيتُ كىنود من جهة، كفرس من جهة أخرل ىو نفي التاريخ عن 

 الصينيتُ كابؽنود.
دبية إلى ثلبثة كبعدما قسٌم ىيجل أسيا إلى الصتُ، كابؽند، كفارس، ككفاء منو لقداسة الرقم ثلبثة يقسم فارس الق

الأرض ابؼرتفعة كىي فارس)إيراف كأفغانستاف ابغاليتاف(، ثم منطقة الشاـ أك كما يسميها ىيجل  أقاليم جغرافية:
 الساحل السورم أك الفينيقي، ثم سهوؿ نهرم دجلة كالفرات، كسهوؿ نهر النيل.

وسط بتُ الصتُ كابؽند من جهة، أم إف ىيجل يعتٍ بفارس كل الشعوب التي تقطن ابؼناطق التي بيكن اعتبارىا ك
شرقا، كبتُ أكربا غربا، من جهة أخرل، كىي الشعوب ابغالية لأفغانستاف كإيراف كالعراؽ كبلبد الشاـ كمصر كأسيا 
الصغرل، كلكنو بواكؿ أف يركزىا أكثر في إيراف أم العنصر الفارسي الذم يؤمن بتعاليم زرادشت كسنتناكؿ مظاىر 

 في نظرة ىيجل إلى الفرس من خلبؿ عدة نقاط:ابؼركزية الأكربية 
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 .الفرس وبداية التاريخ  أولا:
 يبدأ ىيجل دراستو للتاريخ ابغقيقي للشرؽ من بلبد فارس حيث:

" ندخل لأوؿ مرة مع الإمبراطورية الفارسية ميداف الارتباط أو الصلة بالتاريخ، فالفرس ىم أوؿ شعب 
زالت، فبينما بقيت الصين والهند ثابتة ساكنة تديم الوجود الطبيعي تاريخي، وفارس ىي أوؿ إمبراطورية 

الخامل حتى إلى عصرنا الحاضر، خضعت بلبد فارس لتلك التطورات والثورات التي تعُبر ىي وحدىا عن 
 .(1) أوضاع تاريخية"

ي في مصر، ىي ما بيكن فهمو من ىذا النص أف ىيجل يعتبر إمبراطورية فارس التي تبدأ من غرب ابؽند كتنته
مسرح التاريخ ابغقيقي، كالذم ييعبٌر عن التاريخ الدقيق، باعتبارىا برمل العديد من ابؼبادئ ابؼتناقضة لدل شعوبها، 
فهي لذلك ليست منغلقة كما ىو الأمر في الصتُ أك ابؽند ابؼنغلقتاف الساكنتاف، الأمر الذم بهعل إمبراطورية 

 عية في التاريخ الإنساني في تصور ىيجل، لذلك يقوؿ:فارس عبارة عن بروؿ كبتَ، كنقلة نو 
"إننا نجد أنو ىنا في فارس يظهر لأوؿ مرة ذلك النور الذي يُشرؽ لذاتو ويضيء ما حولو، لأف نور 

 .(2)زرادشت ينتمي إلى عالم الوعي، إلى الروح كعلبقة بشيء متميز عن ذاتها"
شعب الزند الذم يعتنق الديانة الزرادشتية، أك ما تيعرؼ اليوـ  ما بهب أف نعلمو أف ىيجل في ىذا ابؼقاـ يتكلم عن

بالمجوسية، حيث تعتبر من أقدـ الأدياف في العالم التي استطاعت أف ترتفع عن تأليو عناصر الطبيعة، من خلبؿ 
 قي.قوبؽا بدبدأ النور الذم ييعبر عنو إلو ابػتَ أىورامازدا، لذا يدرجو ىيجل في إطار تاريخ الوعي ابغقي

 إف ما يعيبو ىيجل على الإمبراطورية الفارسية ىو أنها لم تنجح في أف:
" تشكل روحا واحدة من الناحية السياسية، فإنها بدت ضعيفة إذا ما قورنت باليوناف)...(ولا بد من  النظر 
 إلى اليوناف بوصفهم الشعب الذي تداخلت فيو ىذه العناصر، وتغلغل كل منها في الأخر، بأف أصبحت

 . (3)الروح مستبطنة منتصرة على الجزئية وبذلك حررت نفسها"
بومل ىذا النص فكرة أساسية مفادىا أف إمبراطورية فارس فشلت في توحيد بصيع أبكاء الإمبراطورية في كل  

كاحد، تذكب فيو كل الاختلبفات التي قد تصل إلى حد التناقض بتُ بعض مناطقها، إذ بقد ابؼبدأ الركحي كإلى 
ابؼتعارضة، ىذا من الناحية الفكرية، أما من  جانبو ابؼبدأ الطبيعي، كىذا ما يدؿ على أف فارس مزيج من الأفكار
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الناحية السياسية، فلم ينجح الفرس في فرض تصوراتهم كقوانينهم على بصيع إبكاء إمبراطوريتهم، فهذه الإمبراطورية 
تشبو ما يسمى اليوـ بالنظاـ الفيدرالي، رغم أف الواقع التاربىي لا يذكر ىذه الإمبراطورية ضمن الأقاليم التي 

ىا بؽا ىيجل، لذلك يلجأ ىيجل إلى مثل ىكذا تبريرات لرأب أم صدع في نظريتو للتاريخ العاـ للعالم، كالتي حدد
 بزضع بؼنطقو الثلبثي في ابعدؿ. كيعتقد ىيجل بأف:

" الديانة الفارسية ليست عبادة أوثاف، فهي لا تعبد موضوعات طبيعية، وإنما تعبد الكلي ذاتو)...(إنو صورة 
ق وىو جوىر المعرفة والإرادة، إف النور يضع الإنساف في مركز يكوف فيو قادرا على ممارسة الخير والح

 .( 1)الاختيار"
يبدك من ىذا أف فكرة ابػتَ التي ظهرت مع الفرس ىي ارتفاع عن ما ىو مادم، إلى ما ىو بؾرد، ارتفاع إلى شيء 

نوف كمبدأ داخلي لا تفرضو أم سلطة خارجية، كما  داخلي يعيو كل فرد، كيقبل عليو بقناعتو، أم أنو يعبر عن قا
كاف الأمر في الصتُ كابؽند. فقد بسكن الفرس من كعي الوجود في كليتو المجردة، كلذا لا بقد عندىم عبادة مظاىر 
الطبيعة، فهم يؤمنوف بالكلي نفسو، رغم أف ىيجل بوصر ىذا الأمر في شعب الزند فقط، أما بقية الأجناس 

 ىم ىيجل عناصر خارجية عن الشعب الفارسي.الأخرل فيعتبر 
كمهما يكن من أمر فإف فارس قامت بدكرىا في التاريخ في اللحظة الذم يفتًض أف تقوـ بو، ثم ابكلت كزالت، 
كىذا على النقيض من الصتُ كابؽند، اللذاف بقيا متحجرين، حيث بسثل فارس في ابؼنطق ابعدلي ابؽيجلي ابؼركب 

 من الصتُ كابؽند.
إف مبدأ النور ييشتَ إلى ابػتَ المجرد، فالركح الفارسية لا تعبد مظاىر الطبيعة، بل تقدس الكلي كفكرة، حيث بومل 
مبدأ النور معاني ركحية بؾردة مثل ابغق كابعماؿ كابػتَ، كالنور ىو بدثابة ثوب لو لذلك قدٌس الفرس النار، ككضعوا 

مز الشر، كىذه الثنائية يتطلبها منطق ابعدؿ ابؽيجلي الذم يقوـ على الظلبـ كضد بؽا، كالذم ييعبر عنو أىربياف ر 
 بكونها: -حسب ىيجل-التناقض. ىذا كتتميز الركح في فارس

" روح صافي مضيء، إنو فكرة الشعب الذي يعيش بأخلبؽ خالصة تماما مثلما تعيش الجماعة 
 .(2)"المقدسة)...(وىذا يجعلها تُمثل انتقالا حقيقيا في تاريخ العالم

كىكذا بهرنا مضموف ىذا النص إلى القوؿ بأف النور عند زرادشت ليس ىو اللبما، أك برابنا، كما كاف 
الأمر عليو عند ابؽنود، كلم يكن نهرا، أك حيوانا أك نبتة أك حجرا، فهو يتعالى على أف يكوف موجودا ماديا جزئيا، 
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النور كالظلمة قطعت الركح في فارس أىم خطوة في سبيل حيث يرل ىيجل أنو مع ظهور ثنائية ابػتَ كالشر، أم 
 كعيها بذاتها، باعتبار أف مبدأ الثنائية ينتمي إلى فكرة الركح كأف طبيعة الركح تتطلب التناقض.

إف النور ىنا ليس ىو النور ابؼادم، بل ىو رمز لنقاء الركح ابؼعبر عن ابػتَ، كالذم يرتفع عن التمييزات بتُ البشر، 
 ور الذم بوسو كل فرد في نفسو، بقطع النظر عن مولده أك مكانتو لذلك فإف:ىو الن

"النقطة الرئيسية التي تهمنا ىنا بصفة خاصة ىي تعاليم زرادشت، ففي مقابل التبلد البائس للروح الذي 
نبثق وجدناه عن الهنود نلتقي مع التصور الفارسي بأحد الأنفاس الصافية ونفحة من نفحات الروح، فهاىنا ت

الروح مع تلك الوحدة الجوىرية للطبيعة، ذلك الخلو التاـ من المضموف الذي لم يحدث فيو الانفصاؿ 
 .(1)بعد"

إف ىيجل بهذا ابؼعتٌ يعتبر تعاليم زرادشت ابػطوة الأىم في صتَكرة كعي الذات بحريتها، باعتبار أف التاريخ يستَ 
بدأ الصيتٍ كصورتو الأبوية، كابؼبدأ ابؽندم ابغالم كانفصاؿ طبقاتو، بحثا عن  ابغرية، حيث يلتقي في ىذه التعاليم ابؼ

 كقد ابزذت ابغقيقة معو صورة كلية بؾردة.
كبعد حديث ىيجل عن الشعب الفارسي الأصيل بردث ىيجل عن مكوف أخر من مكونات ابغضارة الفارسية، 

 كىو الشعب اليهودم.

 .الييود :ثانيا
 بذردكا من بذسيد ابؼطلق:حيث يرل ىيجل بأف اليهود قد 

" فقد أصبح ىذا الجانب ىو النتاج الخالص للفكر)...(فعند الفرس كاف تصوره حسيا في صورة النور، أما 
في ىذه المرحلة، فقد تقدمت فكرة النور لتصبح يهوه أو الواحد الخالص ويشكل ذلك الانفصاؿ بين 

وتتعرؼ على المبدأ الأساسي المجرد بوصفو  الشرؽ والغرب، فالروح تهبط إلى أعماؽ وجودىا الخالص،
المبدأ الروحي، كما أف الطبيعة التي كانت تمثل في الشرؽ الأساس والوجود الأوؿ قد ىبطت الآف إلى 
مرتبة الكائن المخلوؽ، وأصبح الروح الآف ىو الوجود الأوؿ، ويعُرؼ الله بوصفو الخالق لجميع البشر، 

 .( 2)مطلق بصفة عامة"ولكل الطبيعة وعلى أنو السبب ال
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كاضح من خلبؿ ىذا الرأم أنو مع اليهود يتقدـ الوعي درجة أخرل بكو الأماـ، فتبتعد من الطبيعة كتقتًب من 
حقيقتها المجردة، الأمر الذم ييعد قطيعة تامة بتُ الشرؽ كالغرب، فبعدما تسيدت الطبيعة الأدياف في، الشرؽ 

، أم بعدما كانت علة، صارت أثرا، فمع اليهود يتجلى بوضوح مفهوـ أصبحت مع اليهود بـلوقة بػالق ىو الله
التنزيو، فقد كيضعت الطبيعة في مكانها الصحيح بوصفها شيئا متناىيا، كما أعتبر البشر كأفراد لا بوملوف أم طابع 

الركح  إبؽي كما كاف الأمر في الصتُ كفارس، فاليهود حسب ىيجل ىم أكؿ من عرؼ الله في حقيقتو، كبرررت
 معهم من ثوبها ابؼادم التي طابؼا ارتبط بها.

بهعل ىيجل من اليهود جزء من حضارة فارس رغم تفردىم بامتلبؾ كتاب بظاكم، جعلهم يكونوف مبدأ بـالف 
للؤدياف الطبيعية التي عرفت في أشور كبابل، أك فينيقيا فسىمىو عن الطبيعة، كتطورت فكرة النور لتصبح يهوه أك 

 رد.الواحد المج
يعيب ىيجل على اليهود أنهم لم يكونوا أحرار، فهم مكبلوف بالطقوس كالأساطتَ كالتشريعات السماكية، حيث 
تنتشر بينهم ابػرافة كابؼعجزات، كيصل ىيجل إلى نتيجة مفادىا أف الطبيعة لم تؤلو مع اليهود لكنها لم تدرؾ 

 إدراكا جيدا بعد.
ما تغيب كل ذاتية أك إرادة خاصة، فضلب عن غياب القانوف ابؼدني النابع من ففي المجتمع اليهودم تنعدـ ابغرية، ك

 .(1)إرادة تشريعية بشرية حرة، إضافة إلى أف الدكلة فكرة لا تنسجم مع ابؼبدأ اليهودم
الم إف الإلو الذم كاف بهسده الإمبراطور في الصتُ كالبرابنا في ابؽند، كالنار المجوسية ىا ىو مع اليهود يفارؽ الع

الطبيعي ليصبح ذا مدلوؿ ركحي، كلكن ما يعيبو ىيجل عن كعي اليهود ىو سلبية الإنساف في علبقتو مع الله. فلب 
قيمة للذات الإنسانية، حيث فقدى اليهود حسب ىيجل كل نوع من ابغرية كالإرادة، عندما اعتبركا إبؽهم سيد، 

كحتى برررىم من عبودية الفرعوف لم تكن قرار داخليا  كىم عبيده، فأصبحوا بذلك سلبيتُ، كمنفعلتُ لا فاعلتُ،
نابعا من إرادتهم، بل كانت أمرا إبؽيا، فلم يتمكنوا من صياغة قوانتُ خاصة تنظم حياتهم، لذلك جاءىم موسى 
بالشريعة الإبؽية التي تكلمت عن كل جزئيات ابغياة اليومية بؽم، كسبب ذلك غياب ركح ابؼبادرة لديهم. فالقوانتُ 

ابرد الدين ك ىناؾ ابراد بتُ القانوف ابؼدني، كالقانوف الإبؽي،  لك كافىي تشريعات إبؽية، لذ لدل اليهود بؼدنيةا
 .من كل منكر للدين منهم صفة ابؼواطنة كنيزعواعندىم بالسياسة، 
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 مصر  ثالثا:
تنتقل منو الركح في مستَتها من يػىعٍتبر ىيجل مصر جزء أساسي من إمبراطورية فارس، كيعديىا بدثابة ابعسر الذم 

 الشرؽ إلى الغرب، أم إلى اليوناف، إذ يقوؿ.
"وسوؼ ندرس مصر بوصفها مرحلة انتقاؿ الروح البشري من مرحلتو الشرقية إلى مرحلتو الغربية، لكنها لا 

تاريخ لو ولا  تنتمي إلى الروح الإفريقي، والواقع أف ما نفهمو من اسم إفريقيا ىو الروح غير المتطور الذي لا
تطور، أو نمو، والذي لا يزاؿ منغلقا تماما، وفي حالة الطبيعة المحض والذي كاف ينبغي أف يعرض ىنا 

 .(1)بوصفو واقعا على عتبة تاريخ العالم فحسب."
حيث  يبدك من ىذا القوؿ أف ىيجل يعتبر مصر البوابة التي تنقل الركح من مرحلة إلى أخرل، كمن عالم إلى أخر.

الركح ابؼصرية تيعبر عن ابؼركب ابعدلي النهائي لتاريخ العالم الشرقي، باعتبارىا ابعسر الذم عبرت منو الركح من أف 
 الشرؽ إلى الغرب.

إف مصر تلفت الانتباه لأنها في تصور ىيجل النتيجة النهائية لعمل جبٌار، يوحًد كل ما أنتجو  القدماء، حيث أف 
لة قد توحدت في مصر. كىيجل يفصل مصر عن بعدىا الإفريقي، كىي حيلة العناصر التي كانت مشتتو منعز 

، كليس ابؼفهوـ للواقع، باعتبار أف إفريقيا في تصور ىيجل   ضع من خلببؽا الواقع للمفهوـ أخرل من حيل ىيجل بىي
 كما سنرل لاحقا تعتبر كياف خارج التاريخ، الذم لم يستطع بذاكز الإدراؾ ابغسي الطبيعي.

ار ىيجل من أثار مصر بسثاؿ أبي ابؽوؿ ذك ابعسد ابغيواني، كالرأس الإنساني، لييعبر بو عن بؿاكلة الركح ىذا كبىت
 ابؼصرية التحرر من سلطاف الطبيعة، كالانتقاؿ إلى الوعي الإنساني إذ:

"يمكن أف ينُظر إلى أبي الهوؿ على أنو رمز للروح المصري، فالرأس البشري الذي يبرز من خلبؿ جسم 
لحيواف، يعرض الروح على نحو ما تبدأ في الانبثاؽ، من جانب الطبيعة منتزعة نفسها من ىذا الجانب، ا

ومتأملة ما ىو لها في حرية، دوف أف تحرر نفسها تماما، مع ذلك من القيود التي فرضتها عليها 
 .(2)الطبيعة"

يستوقفنا رأم ىيجل ىذا إلى القوؿ بأف الآثار ابؼصرية في اعتقاده  برمل الكثتَ من الإبواءات التي تريد 
التعبتَ عنها، أم عن كونها مسجونة كبراكؿ التحرر من سجنها، كما أف الآثار ابؼصرية مليئة بابؼتناقضات، حيث 

بؼقاـ تبرز الركح ابؼصرية، كركح راغبة في ابغرية كالتحرر بصعت بتُ ابعانبتُ الأسطورم، كالواقعي التاربىي. كفي ىذا ا
                                                           

 .183ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص((1
 .187ىيجل: العالم الشرقي، مصدر سابق، ص(2) 



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

256 

 إلى أفمن الإطار ابغسي الذم يأسرىا، كبىنق تطلعاتها، برمز ىو بسثاؿ أبي ابؽوؿ، حيث يسعى من خلبلو الركح 
ى الركح بورر نفسو من الصورة ابغيوانية، فالوجو البشرم في الصورة ابغيوانية يعبر على أنو لم يعد بالإمكاف أف تبق

قابعة في الطبيعة، فلب بد للركح أف ترتفع فوؽ ما ىو مادم، فضلب عن أف جل الآثار ابؼصرية ذات جزئيتُ كاحد 
 أسفل الأرض كأخر فوقها، فهي أيضا معبرة عن رغبة الركح في التحرر من سجنها الطبيعي.
ىي الغرؽ في الطبيعة،  كيرل ىيجل بأف خلبصة الركح ابؼصرية ىي أنها ذات صورتتُ: الصورة الأكلى

كالصورة الثانية ىي السعي إلى التحرر من ىذا الطوؽ للبنتقاؿ من ابعزئي إلى الكلي، الأمر الذم مثلتو الفنوف 
 ابؼصرية، كلاسيما فن النحت مع أبي ابؽوؿ.

جلي في الفن، بقوة كبتَة، لم تكن قادرة على البقاء حبيسة ذاتها،  –حسب ىيجل  –إف الركح ابؼصرم 
 بل كانت مضطرة للخركج كالتعبتَ عن مضمونها بواسطة الفنوف.

في ىيجل إعجابو بابغضارة ابؼصرية حتُ يقوؿ:  كلا بىي
"إنو ليدىشنا حقا أف نجد بينهم وعلى مقربة من الغباء الإفريقي ذلك الذكاء النظري، وذلك 

فنية، التي تثير إعجابا لا ال التنظيم العقلي الكامل الذي تتسم بو جميع المنظمات والمؤسسات والأعماؿ
 .(1)"حد لو

بومل ىذا النص فكرتتُ متناقضتتُ الأكلى قدح، كالثانية مدح، فأمٌا الأكلى فهي برمل نبرة الإقصاء، كابؼركزية 
الأكربية، كالاحتقار، كالعنصرية بذاه إفريقيا، أمٌا الثانية فهي الإعجاب كالثناء على الركح ابؼصرية كابغضارة التي 

 الفنية، كالتقنية، لاسيما الإنشاءات الضخمة.ك  أتها، كخصوصا في ميادين التشريع كفي ابؼنتجات العلمية،أنش
 كلكن رغم تصريح ىيجل بإعجابو بالركح ابؼصرية كحضارتها إلا أنو لا بىفي امتعاضو منها كونها:

وعي ذاتي حر لماىيتها  " لا تزاؿ تحمل على جبهتها عصابة حديدية، لدرجة أنها لا تستطيع أف تصل إلى
 .(2)في الفكر، وإنما تنتج ذلك فقط على أنو مشكلة أو عمل واجب، وعلى أنو لغز وجودىا"

إف الآثار ابؼصرية، ككما سبق كأف أشرنا تؤكد على كحدة الارتباط بتُ ما ىو طبيعي كما ىو ركحي، حيث   
بصعت بتُ ما ىو إنساني كلاسيما في اعتقاد ابؼصريتُ بخلود النفس البشرية كإمكانية انتقابؽا عبر التناسخ، كىي 

ن الأمر الذم يأخذه ىيجل على الركح ابؼصرية فكرة تيعبر عن ما برملو الذات الإنسانية من قيمة عندىم. كلك
 القطيعةىي تقديسها كعبادتها للحيواف، كىذا في ابغقيقة تقهقر إلى ابػلف، فلم تستطع الركح ابؼصرية إحداث 
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التامة بتُ ما ىو مادم كما ىو ركحي. حيث لم يعرؼ ابؼصريوف الوعي الكامل للحرية الإنسانية، فلجئوا إلى 
 ات التي كانت معركفة عندىم، كفي ظل ىكذا عبادات تفقد الذات قيمتها.عبادة جل ابغيوان

فقيمة ابغيواف عند ابؼصريتُ تسمو عن قيمة الإنساف، إلى درجة أف من قتل حيوانا عمدا كاف مصتَه الإعداـ، بل 
. (1)دسة.إف ابؼصريتُ كانوا يفضلوف موت البشر بؾاعة، كلا يسمحوف بؽم بأكل ابغيوانات التي يعتبركنها مق

 كيضيف ىيجل قائلب:
"وىكذا نجد مصر قد حصرت نفسها )من الناحية العقلية (في النظرة الضيقة وثيقة الصلة بالطبيعة، لكنها 
تجاىد لكسرىا أيضا، فتدفعها بذلك إلى تناقض ذاتي، وتطرح على نفسها المشكلة التي يتضمنها ىذا 

 .(2)التناقض"
إلى ارتباط الركح ابؼصرم بالطبيعة، أم بابعزئي رغم سعيها لتجاكزىا، كبنا لقد تطرؽ ىيجل من خلبؿ ىذا النص 

أمراف)ابعزئي كالسعي لتجاكزه( يتنازعاف الركح ابؼصرية، الأمر الذم يؤدم إلى تناقض بتُ ابؼادة كالركح، كىو مؤشر 
حيث تيعد مصر بشرة على انتقاؿ الركح من الشرؽ إلى الغرب، فمع مصر تعرؼ الركح أخر بؿطة بؽا في الشرؽ، 

 تاريخ العالم الشرقي كلو، ففيها توحدت كل العناصر التي كانت مبعثرة في مصر.

 .الفرس وأوربا رابعا: 
لقد بلغت الركح مع الشعب ابؼصرم أعلى درجات التطور، كعليو كحسب جدؿ ىيجل فعليها التحوؿ إلى شعب 

 آخر، كىو الأمر الذم يعلنو ىيجل من خلبؿ تأكيده أف:
أسيا القريبة كانت لها علبقة بأوربا، ذلك لأف أروع ما أتت بو ىذه الأرض، لم تحتفظ  بو لنفسها، وإنما "

بعثت بو إلى أوربا، فهي تمثل البداية الأولى لكل المبادئ الدينية والسياسية، لكن أوربا كانت مسرح تطور 
 .(3)ىذه المبادئ ونموىا"

كالعراؽ، كالشاـ، كمصر، كالقرب ىنا كما سبق أف أشرنا ىو قرب من أكربا، إف ىيجل يقصد بآسيا القريبة إيراف، 
كما بذدر الإشارة إليو أف ىيجل يعتبر الفرس أكؿ شعب تاربىي ليس لأنهم أسيويوف، بل لأنهم ينحدركف من 

رس بتُ ابعنس القوقازم الأكربي، كبالتالي فقد احتقر ىيجل الفرس من حيث أراد أف يعلي من شأنهم، فضاع الف
 معيار جغرافي ينسبهم لآسيا، كمقياس عرقي  يشدىم بأكربا.
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 .تعقيب  خامسا:
بيكن أف نقوؿ في ختاـ ىذا ابؼطلب بأف ىيجل بذاىل ابغديث عن تأثتَ الإسلبـ في شعوب ىذه ابؼنطقة، رغم 

الواضح، حيث اعتبر ىيجل انتشاره الواسع، كرغم أنو امتداد للمبدأ اليهودم كابؼسيحي، كىو ما يعبر عن بريزه 
الديانة اليهودية، الديانة التوحيدية الوحيدة متناسيا الإسلبـ. إذٍ يؤكد بأف اليهود ىم الشعب الأكحد الذم عرؼ 

 الله في حقيقتو، كاعتًؼ بؽم الله بذلك، كىي فكرة طابؼا رددىا دعاة الصهيونية.
قية جزء من حضارة فارس، كىذا أمر ينم عن عدـ كما كقع ىيجل في خطأ كبتَ عندما جعل من ابغضارة الفيني

فهيجل ىنا بىلط بتُ  دقة معلومات ىيجل التاربىية، فهو يضع ابعميع في سلة كاحدة رغم عديد الاختلبفات،
حضارات ىذه ابؼنطقة كتطورىا، فقد بلغت حضارات بابل مثلب، درجة متقدمة من التطور، كبسكنت من صياغة 

حقوؽ ككاجبات بصيع أطياؼ المجتمع، غتَ أف ىيجل يتجاىل ىذا الأمر خدمة  أقدـ الدساتتَ التي حددت
 بؼقتضيات فلسفتو في الركح.

 .نظرة ىيجل إلى الأفارقةفي  المركزيةالمطمب الخامس: 
ترتسم شخصية الإفريقي في ابػطاب الثقافي ابؼلوث بعقدة التمركز الأكربي، بشكل أكثر دناءة من الصورة التي 

ابؼستشرقوف، كالرحالة الأكربيوف للصينيتُ كابؽنود كالفرس، إذ ترتبط صورة إفريقيا في ابؼخياؿ الأكربي بالسكوف ربظها 
 كالتحجر كبعدـ دخوؿ التاريخ.

كتأخذ صورة إفريقيا في فلسفة التاريخ عند ىيجل أقبح صور العنصرية، كالإلغاء، كتهميش الأخر، فما يفهم من 
الركح غتَ ابؼتطور الذم لا تاريخ لو، كالذم لا يزاؿ منغلقا بساما على نفسو، كفي حالتو  اسم إفريقيا عند ىيجل ىو

 .(1)الطبيعية ابػالصة، كالذم كاف ينبغي أف ييعرض بوصفو كاقعا على عتبة تاريخ العالم فحسب
 كلاستجلبء صورة إفريقيا عند ىيجل لا بد أف نشتَ إلى تقسيمو لإفريقيا حيث يرل بأنو:

تقسيم إفريقيا إلى ثلبثة أقساـ: الأوؿ يقع جنوبي الصحراء الكبرى وىي إفريقيا على الأصالة، وىي  "ينبغي
المناطق الجبلية التي تكاد تكوف مجهولة لنا تماما، مع أرض ساحلية ضيقة على طوؿ البحر، والقسم 

ثالث فهو منطقة نهر الثاني يقع شماؿ الصحراء، وىو إفريقيا الأوربية، وىو أرض ساحلية أما القسم ال
 .(2)النيل، وىي أرض الوادي الوحيدة وىي تتصل بآسيا."

                                                           
 .183صأنظر نفسو،  (1)
 .172نفسو، ص (2)
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يبدك من ىذا النص ابغضور الدائم للعدد ثلبثة عند ىيجل، كيتجلى ىذا من خلبؿ تقسيمو لإفريقيا إلى 
مصر، بينما ابعزء ثلبثة أقاليم، الإقليم الأكؿ ىو إفريقيا جنوب الصحراء، كالإقليم الثاني ىو شماؿ إفريقيا باستثناء 

الثالث يعتٍ بو منطقة كادم النيل أك  مصر، كالذم عرؼ أىم ابغضارات الشرقية كالإنسانية، كلذلك يعتبر ىيجل 
مصر بدثابة الطفرة في إفريقيا، فمصر كإف كانت ضمن إفريقيا جغرافينا، فإنها منفصلة عنها تاربىيا، كبذلك فالتاريخ 

 غرافيا.في تصور ىيجل لا بىضع بؼنطق ابع
إف ما يثتَ الاستغراب، كما ييظهر ارتباؾ ىيجل في موضوع إفريقيا ىو أنو يفصل مصر عن بعدىا الشماؿ إفريقي، 
فهي حسبو لا تنتمي أبدا إلى الركح الإفريقي، كيضمها بغضارة فارس تارة، كتارة أخرل بهعلها جزء ثالث من 

اقع كالتاريخ خدمة للمفهوـ كالفكر، الأمر الذم يبعده عن إفريقيا، كىو الأمر الذم بهعل ىيجل دائما ييطوع الو 
ابؼوضوعية، كيسقطو في لوثة الأدبعة، كالأفكار ابؼسبقة، كمهما يكن من أمر فإنو بيكن أف نيصنف نظرة ىيجل إلى 

 إفريقيا في عدة نقاط على الوجو الأتي:

 .شمال إفريقيا  أولا:
الإفريقية اسم أرض الساحل، إذ بوده من جهة الشماؿ البحر الأبيض ييطلق ىيجل على ابعزء الشمالي للقارة 

 ابؼتوسط، كمن جهة الغرب المحيط الأطلسي كىو:
" إقليم رائع كانت توجد فيو قرطاجة فيما مضى، وتوجد بو الآف مراكش الحديثة، والجزائر وتونس 

بد بالفعل أف يرتبط بها، ولقد بذؿ  وطرابلس، ولقد كاف من الواجب ربط ىذا الجزء من إفريقيا بأوربا، ولا
الفرنسيوف أخيرا جهودا ناجحة في ىذا الاتجاه، فهو مثل أسيا الصغرى يبدو متجها نحو أوربا.ىاىنا استقر 
القرطاجيوف، والروماف، والبيزنطيوف، والمسلموف، والعرب تباعا كما ناضلت المصالح الأوربية لكي تجد 

 .(1)على ىذه الأرض موطئا لأقدامها"
يصف ىيجل من خلبؿ ىذا النص إفريقيا الشمالية، كيبدم إعجابو بطبيعة ىذا الإقليم كبعض مدنو، كخاصة 
عاصمة الفينيقيتُ قرطاجة، كابغضارة ابؼزدىرة الكبتَة التي عرفتها في بـتلف مناحي ابغياة، حيث يضم ىذا الإقليم 

يجل على ضركرة ربط ىذا الإقليم بأكربا، كذلك عن أربعة دكؿ: ىي ليبيا، كتونس، كابعزائر، كابؼغرب، كييلح ى
طريق الاحتلبؿ الأكربي لو، كالذم أبدل ىيجل إعجابو بو، كىو ىنا يثتٍ على غزك الفرنسيتُ للجزائر) قبل سنة 

( فهيجل يعتبر شماؿ إفريقيا بؾرد امتداد طبيعي لأكربا، شأنها في ذلك شأف تركيا، 1830من كفاتو أم سنة 

                                                           
 .173نفسو، ص(1) 
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د كاف ىذا الإقليم مركزا للكثتَ من ابغضارات التي تعاقبت عليو. كالقرطاجيوف، كالركماف، كالعرب كاليوناف، كق
ابؼسلموف، كالعثمانيوف. كما حاكلت ابغملبت الأكربية عبر التاريخ أف برتل بعض ابؼدف في شماؿ إفريقيا كابغملبت 

بواكؿ ىيجل إبهاد مبررات أخلبقية، كعقلبنية، الاسبانية كالبرتغالية كالبريطانية على سواحل البحر ابؼتوسط، ك 
، فكأف استعباد ىذا ابعزء من إفريقيا نتيجة  كحضارية للئستدمار الأكربي لإفريقيا، فنجده يتحدث بلغة اللزكـ

 تستوجبها الضركرة الأخلبقية كابؼنطقية، بل ىو نتيجة تستوجبها حركة العقل، كالواقع، كالتاريخ.
ية في النص السابق بوضوح من خلبؿ تزكية ىيجل للبحتلبؿ الفرنسي للجزائر، فقد اعتبره كتتجلى ابؼركزية الأكرب

عملب يستحق الإشادة كالتنويو، كذلك لنبل أىدافو، كىي إعادة ىذه ابؼناطق لأكربا ثقافيا، كدينيا، متناسيا في 
لفها ىذا الاحتلبؿ على الشعوب، فكأف ىيجل يعتقد ب أف إبغاؽ شماؿ إفريقيا بأكربا الوقت نفسو ابؼآسي الذم بىي

 ىو من باب ابغق الطبيعي.
إضافة إلى ما سبق فإف ىيجل يعزؿ حضارة قرطاج عن بعدىا الإفريقي، كيعتبرىا استمرار بغضارة فارس بفثلة في 
الفينيقيتُ، كبالتالي يلحقها بآسيا، كىو نفس الأمر الذم اعتمده من قبل مع مصر، حيث اعتبرىا أخر مراحل 

إمبراطورية فارس، كيتمثل دكرىا في كونها جسرا لانتقاؿ الركح البشرم من الشرؽ إلى الغرب، كرغم إشادة تطور 
ىيجل بحضارة قرطاج إلا أنو لم ييعرج على طريقة زكابؽا بسبب ابغملبت الركمانية ابؼتكررة عليها، كىو الأمر الذم 

 ينبئنا عن مركزية أكربية مضمرة.
ها ىيجل في حديثو عن إقليم شماؿ إفريقيا، ىو اعتباره بؽذا الإقليم كجزء من أكربا، كفي إف ابؼفارقة التي يقع في

نفس الوقت يىسًمي سكانو بالكثتَ من السمات اللؤخلبقية التي كسم بها سكاف ابؼناطق ابؼرتفعة، كالرعوية، كالسلب 
 كالنهب كالدكنية.

 .إفريقيا السوداء  ثانيا:
شماؿ إفريقيا، يستدعي منٌا ابغديث عن جنوبها، حيث يرل ىيجل بأف إفريقيا إف ابغديث عن موقف ىيجل من 

 جنوب الصحراء أك ما يسميها بإفريقيا على الأصالة:
"ظلت مغلقة أماـ جميع أنواع الاتصاؿ مع بقية أنحاء العالم، إنها أرض الذىب المنضغط داخل 
ذاتو، أرض الطفولة التي ترقد فيما وراء نهار التاريخ الواعي لذاتو، يلفها حجاب الليل الأسود)...(وىذا 
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يعُتبر جوىا مسموما الموطن الأثير لدى الوحوش الضارية والثعابين من جميع الأنواع، وىي أرض تخوـ 
 .(1)للؤوربيين"

يتضح من خلبؿ ىذا النص أف ىيجل يعتبر إفريقيا العميقة خارج التاريخ رغم ما برملو جغرافيتها من ثركات كمن 
تنوع طبيعي نباتي كحيواني، إلا أف حيواناتها ابؼفتًسة، كانت سببا في عدـ إقداـ الناس على الاستقرار بها، فضلب 

ا ابؼناخ الإفريقي مع الإنساف الأكربي، ككأف ىيجل ىنا يعتبر إفريقيا أرض بلب شعب، من كاجب عن عدـ توافق ىذ
الأكربيتُ تعمتَىا، كالسؤاؿ الذم يتبادر إلى الأذىاف ىنا ىو ىل إفريقيا بؾهولة حقا؟، كإف كاف الأمر كذلك فلمن 

يعتبر إفريقيا بؾهولة للؤنا الأكربي، طابؼا أنهم ىي بؾهولة؟، ىل ىي بؾهولة لأىلها أـ للؤنا الأكربي؟ يبدك أف ىيجل 
لم يدخلوىا)ما زاؿ الإستدمار الأكربي لم يتوغل داخل القارة حتُ كتب ىيجل ىذا( كلذلك يعتبر ىيجل 
الاحتلبؿ الأكربي لإفريقيا رسالة حضارية إنسانية، ىدفها تعمتَ الأرض، كنقل ابغضارة كلو كانت نتيجة ذلك 

 كمقدمة لنقل تلك الرسالة ابغضارية.  إلغاء ثقافات أخرل،
إف ىيجل بىرج إفريقيا جنوب الصحراء من التاريخ، كمهمة الأكربيتُ ىي إدخابؽا للتاريخ، فالإفريقي بدثابة الصبي 
الذم بوتاج إلى رعاية غتَه، كالأفارقة في تصوره أبعد ما يكونوف عن ابغضارة كالثقافة، كىم أقرب إلى ابؼرحلة 

 م إلى ابؼرحلة الإنسانية، حيث يرل ىيجل بأنو من الصعب فهم خصائص الإفريقي لأف:ابغيوانية منه
"السمة البارزة للحياة الزنجية ىي أف الوعي لم يبلغ بعد مرحلة التحقيق الفعلي لأي وجود موضوعي 
جوىري، مثل الله، أو القانوف، اللذين ترتبط بهما مصلحة الإنساف، وفيهما يحقق وجوده الخاص، 

لإفريقي في وجوده العيني الموحد الذي يتسم بالتجانس والتخلف لم يبلغ بعد تلك المرحلة التي يميز وا
فيها بين ذاتو بوصفو فردا، وبين كلية وجوده الجوىري، بحيث أنو يفتقر تماما إلى معرفة أف ىناؾ وجودا 

 .(2)مطلقا أخر أعلى من ذاتو الفردية"
لم يستطع كعي الكليات المجردة ابؼتمثلة في الله كالقانوف كالدكلة، كىيجل  يظهر من رأم ىيجل ىذا أف الإفريقي

ىنا ينطلق من نقطتتُ أساسيتتُ: النقطة الأكلى ىي الصورة النمطية التي يتناقلها ابؼبشركف، كالنقطة الثانية أفكاره 
كمركز التاريخ، فنجده ينفي عن ابؼسبقة التي بزدـ النقطة التي يريد الوصوؿ إليها، كىي جعلو أكربا قلب العالم، 

إفريقيا الدين كالوعي الديتٍ، فضلب عن اعتبار حياتهم حيوانية لا بزضع لأم ضوابط قانونية مدنية تتحقق فيها قيم 
 العدالة، كابغرية، كالأخلبؽ، كبيكن أف بكدد نظرة ىيجل إلى الأفارقة الزنوج في عدة نقاط ىي:

                                                           
 . 172نفسو، ص ((1
 .174نفسو، ص( (2
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 الأخلاق:و  غياب الدين-أ
الأفارقة عن كل حياة أخلبقية، باعتبارىم بيثلوف الإنساف الطبيعي ابؽمجي كابؼتوحش كغتَ ابؼركض، يفصل ىيجل 

البعيد كل البعد عن العواطف الإنسانية، كابؼبادئ الأخلبقية، إذ لا بيكن ابغديث معهم عن أم إلو ركحي، أك أم 
. كيواصل ىيجل كصفو للؤفارقة (1)تهمقانوف أخلبقي، كيستند ىيجل في حكمو ىذا إلى كلبـ ابؼبشرين كركايا

 بقولو:
"ويصل انحطاط قيمة الإنساف عندىم إلى درجة لا تكاد تصدؽ، فالطغياف لا ينظر إليو على أنو ظلم، 
وينظر إلى أكل لحوـ البشر على أنو مسألة عادية ومسموح بها، أما نحن فتمنعنا الغريزة عن مثل ىذا 

ف يتحدث عن الغريزة على الإطلبؽ كشيء يملكو الإنساف، لكن السلوؾ، لو كاف في استطاعة المرء أ
الأمر ليس على ىذا النحو عند الرجل الزنجي، فالتهاـ اللحم البشري يتفق تماما مع المبادئ العامة 

 موضوعا حسيا أنو مجرد لحم للجنس الإفريقي، فاللحم البشري عند الزنجي الشهواني ليس إلا
 .(2)"فحسب

ىذا النص عن القيمة ابؼتدنية للئنساف في إفريقيا جنوب الصحراء، إلى درجة لا بزطر على يتحدث ىيجل في 
باؿ، فالقيمة الأخلبقية التي بسكننا من بسييز الفضيلة عن الرذيلة، كابػتَ عن الشر،غتَ موجودة عندىم، فالأفارقة 

غتَ مسبوقة، لم تيعرؼ عند  حسب ىيجل كانوا يتناكلوف اللحوـ البشرية بشراىة كنهم، كىي ظواىر كحشية
الأكربيتُ، كعند كل من بيتلك فطرة إنسانية صحيحة، كما بذدر الإشارة إليو أف تناكؿ اللحم البشرم كاف بفارسة 

كاف لو عدة بواعث على غرار الاعتقاد بالتأثتَ ابؼدىش لدـ الإنساف ك  معزكلة جدا في بعض القبائل الإفريقية،
يو عليو من شجاعة، فكاف ىناؾ اعتقاد شائع مفاده بأف أكل بغوـ الأعداء ينقل كبغمو في جسد آكلو، كما يضف

قدراتهم لآكلو، فضلب على أف تناكؿ ىذه اللحوـ كاف جزء من طقوس دينية معينة، كما كاف في بعض الأحياف 
لبؾ البشرم.  نتيجة لنقص الطعاـ، كلذلك يتحدث الأكربيوف عن أسواؽ  في إفريقيا للببذار بالبشر بغرض الاسته

كما كاف يتم أكل اللحم البشرم في بعض الأحياف كنوع من التشفي في العدك، كابؼبالغة في إيذائو، بإقداـ ابؼنتصر 
، كما بيكن أف يكوف ىذا السلوؾ الوحشي كجزء من طقوس التداكم، حيث استعملت  على أكل بغم ابؼهزكـ

 بشرية بؿتًقة كمسحوقة.بعض القبائل اللحوـ البشرية لصناعة عقاقتَ من قلوب 

                                                           
 174أنظر نفسو، ص ((1
 .178نفسو، ص  ((2
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 .(1)ىذا كقد بردث ىيجل عن الكثتَ من ابؼناسبات التي تقاـ فيها بؾازر بشرية بغرض الاستهلبؾ
كما بواكؿ ىيجل نفي أم نوع من الأخلبقية عن سلوكات الأفارقة الزنوج، حيث يلجأ إلى تأكيل شجاعة الزنوج 

 الرقيق حيث أف: تأكيلب اختزاليا، كما سوغٌ ىيجل قبل قليل أمر بذارة
"السمة التي يتميز بها احتقار الإنسانية عند الزنوج ليست ىي ازدراء الموت بقدر ما ىي الافتقار إلى 
احتراـ الحياة، وينبغي أف نعزو الشجاعة العظيمة التي نجدىا عندىم إلى سمة افتقارىم لاحتراـ الحياة 

ر عند أولئك الزنوج الذين كاف الآلاؼ منهم ىذه، التي تدعمها قوة بدنية كبيرة، وىذه الشجاعة تظه
يتعرضوف بمحض إرادتهم للموت برصاص الأوربيين، وىم يقاتلونهم، فالحياة لا قيمة لها إلا عندما ما تتخذ 

 .(2)من شيء ذي قيمة ىدفا لها"
الشعوب غتَ من اللبفت للنظر أف ىيجل كبرت تأثتَ مركزيتو الأكربية بواكؿ نفي كل ما ىو أخلبقي كبصالي عن 

الأكربية، كبهعل أكربا كحدىا موطن لكل الفضائل كالقيم، فنجده يؤكؿ الشجاعة تأكيلب يتماشى مع ما يتطلبو 
منهجو ابعدلي الذم ينطلق من النفي. فبدؿ أف تكوف الشجاعة فضيلة بهعلها ىيجل رذيلة، كيفسرىا على أنها 

ابؼوت، كانعداـ كل احتًاـ كتقدير للحياة. فالأفارقة يعتبركف نوع من الانتحار، أك ابؽركب من ابغياة كالإقباؿ عن 
قمة التضحية في سبيل بضاية الأرض. فإقداـ الأفارقة على التضحية ك  ىذه السلوكات فضائل أخلبقية راقية، بل

د أك ىركبا من ابغياة كما يريد ىيجل أف يظهرىا، كإبما ىي رد فعل طبيعي باعثو الأكح ،بأنفسهم ليست انتحارا
 ىو التعلق بالأرض.

بعدما ما قاـ ىيجل بنفي الأخلبؽ عن الأفارقة الزنوج، ينفي عنهم بعد ذلك معرفة الدين كذلك لإبيانهم بالسحر 
 كتقديسهم لو فحتى:

" ىيرودوت يسمي الزنوج بالسحرة، على أف الإنساف في حالة السحر لا يكوف لديو فكرة الله ولا فكرة 
سحر ينظر إلى الإنساف على أنو القوة العليا وعلى أنو يشغل ىو وحده، مركز الإيماف الأخلبقي، ذلك ال

الأمر المسيطر على قوى الطبيعة، ومن ثمة فلسنا أماـ شيء من العبادة الروحية لله. أو من ملكوت 
 .(3)الحق"

                                                           
 .178أنظر نفسو، ص (1)
 .179،178نفسو، ص ص  ((2
 .175نفسو، ص ((3



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

264 

 إف ىيجل ينطلق من رأم مفكر أكربي، ىو ابؼؤرخ اليوناني ىتَكدكت لكي يلغي بظة التدين عن جنس
بأكملو، فالدين عند الزنوج الأفارقة يرتبط بالطبيعة، كالتأثتَ فيها عن طريق التنجيم كالكهانة، فهؤلاء الزنوج 
الأفارقة لا يؤمنوف بأية قوة ركحية عليا، حيث بيكن للساحر أف يغتَ في بؾريات الطبيعة من خلبؿ التأثتَ في البرؽ 

جعل ابغديث عن الاستقامة  -فيما يرل ىيجل  –كل ىذا كالرعد كابؼطر عن طريق تعاكيذ كرقصات معينة.  
كالأخلبؽ عند الزنوج الأفارقة أمر عبثيا لا معتٌ لو، طابؼا أنهم لا يؤمنوف بخلود الركح، كبؿاسبتها على أفعابؽا في 

 عالم أخر.
ضارة إف ىيجل يرل بأف الصورة التي يتخذىا كعي ابؼطلق عند أم شعب من الشعوب ىي التي بردد درجة ابغ

 التي بلغوىا، كالأفارقة عجزكا عن  إدراؾ ىذا ابؼطلق إدراكا صحيحا.

 عدم وعي الحرية:-ب
ىذا كإذا كاف كعي ابغرية أصلب معرفيا أساسيا كركنا ركينا من أركاف ابؼركزية الأكربية عند ىيجل، فإنو سينفي ىذه 

 الصفة عن زنوج إفريقيا حيث يرل بأف:
بالزنوج ىي الرؽ، فلقد استعبد الأوربيوف الزنوج وباعوىم "ىناؾ خاصية أخرى تتعلق 

لأمريكا)...(ذلك لأف المبدأ الجوىري للرؽ أو العبودية ىو أف يكوف الإنساف قد وصل إلى مرحلة الوعي 
بحريتو وينحدر بالتالي إلى مرحلة الشيء المحض، أعني أف يصبح موضوعا بغير قيمة والمشاعر الأخلبقية 

فة للغاية أو ىي معدومة إف شئنا الدقة، فالآباء يبيعوف أبنائهم والعكس صحيح عند الزنوج ضعي
أيضا)...(وكثيرا ما يكوف الهدؼ من ممارسة نظاـ تعدد الزوجات عند الزنوج ىو الحصوؿ على عدد كبير 

 .(1)من الأطفاؿ ليباعوا جميعا كرقيق"
طبيعي، لا يثتَ أم استهجاف أك تذمر، إذ يؤكد ىيجل من خلبؿ ىذا النص بأف العبودية في إفريقيا شيء 

تنزؿ قيمة الإنساف ىناؾ إلى مرتبة الأشياء، فهو بؾرد موضوع بدكف أم قيمة، فكأف ىيجل يريد أف يقوؿ بأف 
 الإفريقي ىو أصل استعباده لنفسو.

بيد. كما ينبغي الإشارة إليو أف الظركؼ الاجتماعية لسكاف إفريقيا، قد ساعدت على ازدىار بذارة الع
كللعبودية أنواع كثتَة، على غرار الاستعباد بسبب الديوف، أك ابغركب، فتجارة العبيد كانت بذارة رائجة كاسعة 
الانتشار، كفي بعض الأحياف كاف بينح العبيد كنوع من حسن الضيافة لضيوفهم، حيث أف السيد بوق لو التصرؼ 
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أك كابؼاشية، كالآلات، ككانت بذارة العبيد لا تراعي إنسانية في عبده كما يتصرؼ في غتَه من الأشياء، التي بهوزىا 
 الكائن البشرم، حيث تم التعامل مع الرقيق بأسلوب لا يصلح للتعامل مع الكينونة البشرية.

إف السؤاؿ الذم قد يتبادر إلى الأذىاف، ىو ىل بذارة العبيد ىي بذارة بؿصورة في إفريقيا فقط؟، ألم تعرؼ جل 
نسانية ىذه التجارة سواء في الشرؽ أك الغرب، حيث كاف شائعا في حضارات بلبد ما بتُ النهرين، ابغضارات الإ

إذ ظهر في تشريعات بضورابي، كما كانت العبودية منتشرة بقوة في بلبد اليوناف كالركماف، ككاف امتلبؾ عدد كبتَ 
 من العبيد مؤشر من مؤشرات التًؼ.

لزنوج كانوا ينجبوف أطفابؽم بهدؼ بيعهم للمحتل الأبيض تساؤؿ مفاده: كما يكفي للرد على قوؿ ىيجل بأف ا
 ىل كاف الأفارقة الزنوج ينجبوف بهدؼ البيع قبل الاحتلبؿ الأكربي لأراضيهم؟.

يعتبر ىيجل عملية استًقاؽ الأكربيتُ للؤفارقة عملب إنسانيا يصب في مصلحة ىؤلاء الأفارقة، كىو عامل لتحستُ 
برويلهم إلى أمريكا كعبيد ستسهم في إدخابؽم إلى ابغضارة، كمكوثهم في إفريقيا لن يكوف كضعيتهم، حيث أف 

 (1)أفضل، بل سيكوف أشد سوءا، إذ توجد عبودية مطلقة كبنفس ابؼقدار للجميع.
يبدك ىنا أف ىيجل ينطلق من جدليتو الشهتَة ابؼسماة بالعبد كالسيد، حيث حاكؿ بذسيدىا في أرض الواقع من 

تسويغو لعملية استًقاؽ الأفارقة السود، كذلك لأف ىيجل كبرت تأثتَ ابؼركزية الأكربية بواكؿ في كل فرصة خلبؿ 
 ابغط من الأفارقة، فهو يعتبر الزنوج أطفاؿ قاصرين، من حق الدكؿ الأكربية ضمهم بهدؼ برضتَىم.

 غرق الوعي الإفريقي في الطبيعة:-ج
الإفريقي ىو غرؽ ىذا الوعي في الطبيعة، إذ تعجز الركح عن الارتفاع عن إف ما يفسر تدني كضحالة الوعي 

الطبيعة، أم أف الركح لا تزاؿ تقف على قمة السلم في عالم الطبيعة، حيث يفتقر الوعي بساما إلى أم خصائص 
 (2)ركحية.

تَ للطبيعة، كلم ينجح في إذف إف الوعي الإفريقي يفتقر لأدنى تاريخ بسبب غرقو في الطبيعة. فما زاؿ الإنساف أس
 .(3)الانفصاؿ عنها كتكوين بعده الإنساني الواعي

                                                           
 .178صأنظر نفسو، ( (1
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إف كصف الرجل الإفريقي بالرجل الطبيعي، بومل أبعاد عنصرية كاضحة باعتبار أف ابغالة الطبيعية ترادؼ 
داية دائما دائما الدكنية كالضحالة، كمبعث ذلك ىو انطلبؽ ىيجل من فلسفتو في الركح التي تفتًض مسبقا أف الب

 تكوف مرتبط بالطبيعة.

 شخصية الزنوج:
تتميز شخصية الإفريقي عند ىيجل بكل ما ىو منحط كدنيء كىو الأمر الذم عبٌر عنو في أكثر من مناسبة، كىا 

 ىي بعض ملبمح ىذه الشخصية يعبر عنها ىذا النص ابؽيجلي القائل:
ها بكل قوة إرادتو، غير أف ىذا التحقق "وإنا لنجد الزنجي يتمسك بكل فكرة تطرح على ذىنو ويحقق

يتضمن دمار بالجملة، إف ىؤلاء الناس يستمروف في ىدوء لفترة طويلة، لكن فجأة تعتمل الانفعالات في 
نفوسهم، وعندئذ يخرجوف عن وعيهم تماما، وما يسبب الدمار الذي ينتج عن استثارتهم ىو عدـ وجود 

 .(1)ذه الاضطرابات وإنما أدى إليها انفعاؿ بدني أكثر منو روحي"فكرة إيجابية أو تفكير واع، يؤدي إلى ى
يريد ىيجل من خلبؿ ما تقدـ الوصوؿ إلى نتيجة مفادىا: التباين كالتفاكت بتُ الأعراؽ، من خلبؿ ابغط من 

الأكربية قيمة العرؽ الزبقي، كما حط من قيمة كل الأجناس غتَ الأكربية لينتهي إلى نتيجة مفادىا أفضلية الذات 
كدكنية الأخر، فهيجل يصف الزبقي بالتعصب، كابؽمجية، كالعنف كعدـ الثبات، كابؼزاجية، إذ أف الزنوج من جهة 
يظهركف بدظهر الوداعة كاللطف أحيانا، كمن جهة أخرل ىم انفعاليوف إلى درجة خركجهم عن الإنسانية، حتى 

، أك أم نوع من التفكتَ ابؼنطقي، كالسبب في كل ذلك تنتفي عنهم أم طيبة، أك إنسانية، أك مشاعر، أك عواطف
 سيطرة غرائزىم كشهواتهم على عقوبؽم، كعلبكة على ذلك:

" فالشخصية الزنجية تتميز بالافتقار إلى ضبط النفس، وتلك حالة تعجز عن أي تطور، أو أي 
، والرابطة الجوىري ة الوحيدة التي وجدت ودامت ثقافة، ولهذا كاف الزنوج باستمرار على نحو ما نراىم اليوـ

بين الزنوج والأوربيين ىي رابطة الرؽ، ولا يرى الزنوج في ىذه الرابطة شيئا مشينا لا يليق بهم، بل إف 
الزنوج عاملوا الإنجليز أنفسهم على أنهم أعداء، لأنهم بذلوا جهدا كبيرا في إلغاء الرؽ وتجارة الرقيق في 

 .( 2)بلبدىم"
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الصدد إلى أف ىيجل يرل بأف الرؽ فرصة مواتية لاحتكاؾ الزنوج بغتَىم من  كبذدر الإشارة في ىذا
ابغضارات، كإدخابؽم في حظتَة الإنسانية، رغم أف ىيجل ييقر بأف العبودية في حقيقتها إىانة للئنساف، كلكينونتو 

رقيق دفعة كاحدة، لأف البشرية، لأف ابغرية تشكل ماىية الإنساف، كمع ذلك فليس من صالح الزنوج إلغاء بذارة ال
 في ذلك تفويت لفرصة احتكاكهم بغتَىم.

أقرب ما يكونوف إلى ابغيوانات منهم إلى البشر، كذلك في بنجيتهم كخركجهم عن  -في تصور ىيجل -إف الزنوج
القانوف، كلفهم شخصية الزنوج بهب استبعاد كل أخلبؽ كعواطف، كمبادئ إنسانية، حيث تضم شخصيتهم كل 

 .(1)كخارج عن نطاؽ الإنسانية ما ىو غريب
كما يؤكد ىيجل بأف كل ما يعلمو عن شخصية الزنوج ىو ابؼفارقة بتُ بفارساتهم في ابغركب كالغزكات، كالتي 

اللئنسانية كابؽمجية، كبتُ سلوكاتهم في أكقات اللبحرب، حيث يظهركف ك  يظهر فيها أعظم قدر من الوحشية
 .(2)التعامل مع الأكربيتُبدظاىر الوداعة كالطيبة كيبدكف حسن 

إف ىيغل يعتبر الزنوج بؾرد بشر شهوانيوف، أم لا يتصرفوف كفقا بؼقتضيات العقل، كإبما بىضعوف في تصرفاتهم 
 لغرائزىم، كما أنو ينفي عنهم كل قيم أخلبقية كأية مشاعر إنسانية.

 عن إيجاد كيان سياسي:  عجز الإفريقي-ه
الأصوؿ ابؼعرفية ابؼشكٌلة للمركزية الأكربية عند ىيجل، لذا بقده بوكم على المجتمعات تعتبر فكرة الدكلة أحد أىم 

انطلبقا من كجود الدكلة، باعتبار أف الدكلة ىي كحدة دخوؿ التاريخ، كىيجل ينفي حياة الدكلة عن المجتمعات 
 الإفريقية، كىو الأمر الذم عبٌر عنو ىيجل بقولو:

الكياف السياسي، فسوؼ نرى أف طبيعة ىذا الجنس كلها ىي من ذلك النوع  "وإذا انتقلنا الآف إلى مقولة
ىنا، إذ  يعترؼ بهاالذي يحُوؿ دوف وجود مثل ىذا التنظيم، ما دامت القوانين الروحية الكلية لا يمكن أف 

وف لا توجد الكلية عندىم إلا كاختيار ذاتي عشوائي، ولذلك فإف الرابطة السياسية عندىم لا يمكن أف يك
 .(3)لها طابع القوانين الحرة التي توحد الجماعة"
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يريد ىيجل من خلبؿ ىذا الرأم التأكيد على فكرة أساسية مفادىا أف الأفارقة كنتيجة لضعف كعيهم، عاجزكف 
عن العيش في دكلة منظمة، كذلك لطبيعتهم التي تقوـ على العنف، كسيطرة الأقول عن الأضعف في ابغياة 

يتميزكف بالتعصب ابؼبالغ فيو، كما أف تكوينهم العقلي عاجز عن كعي الكليات المجردة كالله، الطبيعية، كما 
 كالدكلة، كالقانوف، كالأسرة.

كنتيجة لذلك لا بد للحاكم من استخداـ القوة لتهذيب طباع الأفراد العدكانية، فالقوة لا برد منها إلا القوة، 
بعلبد يعتبر منصب أساسي في الدكلة، كتعتبر كظيفتو من أىم لذلك يكوف ابؼلك دائما مصحوبا بجلبده، فا

 (1)الوظائف.

تقانتها، ك  ىذا كيرل أحد ابؼفكرين الغربيتُ بأف الأنظمة السياسية التي عرفتها إفريقيا القدبية، كمنظوماتها القانونية،
توصل إليو الأفارقة في ىذه  كرؤاىا الفلسفية، كفنونها، كلها دلائل على ماض في غاية ابػصب كالثراء، بل إف ما

 .(2) المجالات بذاكز في الكثتَ من الأحياف ما كاف بيارسو الغرب في العصر نفسو

كما يبدك أف ىيجل لم يطلع على ابؼمالك العريقة التي عرفتها إفريقيا جنوب الصحراء، مثل إمبراطورية غانا، 
لسوداف كغتَىا، الأمر الذم جعلو ينفي  فكرة الدكلة عن كإمبراطورية مالي، كإمبراطورية بنتُ، كبفلكة الكونغو، كا

 الأفارقة.

 تعقيب:-و
من كل ما تقدـ، بيكن أف نقوؿ أف ىيجل يعتبر إفريقيا قارة تشطرىا الصحراء الكبرل إلى شطرين كبتَين، ابعزء 

 الشمالي ىو امتداد طبيعي لأكربا، كابعزء ابعنوبي منها مقطوع الصلة بساما عن التاريخ .

بإكراىات فلسفتو في الركح، اختزؿ تراثا إنسانيا زاخرا في بعض ابؼمارسات القبلية ك  إف ىيجل بدنهجو ابعدلي
البدائية كالشاذة، فكلما ذكر إفريقيا ذكرىا بالتعصب كابؽمجية، كعدـ القابلية للتحضر، لاسيما إفريقيا الزبقية، 

 منطقو ابػاص.ىا فجيل أفكاره حوؿ إفريقيا تنطلق من أفكار مسبقة اقتضا

كقد كاف ىيجل في الكثتَ من الأحياء يعمم الاستثناء على القاعدة، فينطلق من تصرفات شاذة معزكلة، 
يريد من خلببؽا تأكيد أفكاره ابؼسبقة، فاحتلت إفريقيا أدنى ابؼواقع في سياؽ فلسفة الركح ابؽيجلية في الفن كالفكر 

                                                           
 .180أنظر نفسو، ص (1)
 .38،37مرجع سابق، ص ص، أنظر شتًاكس: العرؽ كالتاريخ (2)
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بغوـ البشر سلوؾ عاـ لكل إفريقيا كبهعل من الرؽ بظة افريقية. كينتهي كالثقافة. فهو على سبيل ابؼثاؿ بهعل أكل 
 ىيجل إلى القوؿ بأنو:

"علينا أف نترؾ إفريقيا عند ىذه النقطة ولا نعود إلى ذكرىا مرة أخرى، لأنها ليست جزء من تاريخ العالم، 
ي الجزء الشمالي، تنتمي ولا تكشف عن حركة أو تطور، وما فيها من حركات تاريخية وىي تلك التي تقع ف

 .( 1)إلى العالم الأسيوي والعالم الأوربي"

يبدك من خلبؿ ىذا النص أف ىيجل يقرر بصفة نهائية بأنو لن يتحدث عن  إفريقيا بؾددا، باعتبارىا لا تستحق 
فت نوع الذكر، لأنها خارج مسرح التاريخ، فهي ساكنة جامدة منذ أمد بعيد، كحتى شماؿ إفريقيا كمصر كالتي عر 

من ابغراؾ التاربىي، لا بيكن اعتبارىا مناطق افريقية، كىنا تظهر بجلبء عقدة التمركز الأكربي، فكل ما ىو خارج 
 عن أكربا بوذؼ من التاريخ، باعتباره متخلف كغتَ معركؼ بالنسبة للمركز الذم بسثلو أكربا .

 .نظرة ىيجل إلى العرب والمسممينفي  المركزيةالمطمب السادس: 
يظهر في موقف ىيجل من العرب كابؼسلمتُ، ابكيازه الكبتَ للثقافة الأكربية ابؼسيحية ابؼعادية للئسلبـ، حيث 
يتجاىل ىيجل بشكل كبتَ ابغديث عن العرب كابؼسلمتُ، كيظهر ىذا التهميش كالتجاىل من خلبؿ احتقاره 

صر يذىب ىيجل في معرض حديثة عن للقيمة التاربىية لكل ما ىو عربي إسلبمي، فعلى سبيل ابؼثاؿ لا ابغ
 ابؼلحمة الغنائية التي كتبها أبو القاسم الفردكسي حوؿ تاريخ الفرس إلى القوؿ:

"وتحتوي الملحمة الشهيرة التي ذكرناىا الآف على التراث البطولي القديم لإيراف، لكن ليس لها قيمة  
 .(2)كمصدر تاريخي ما دامت محتوياتها شعرية ومؤلفها مسلم."

إف ىيجل يرفض القيمة التاربىية للملحمة الشهتَة التي كتبها العالم ابؼسلم الفردكسي في القرف ابغادم عشر 
للميلبد، كتسمى ىذه  ابؼلحمة "بالشاىنامة" أك ملحمة الفرس الكبرل، التي تعتبر أعظم مؤلىفٍ يؤرخ لبطولات 

سبب رفض ىيجل بؽذا ابؼؤلف ىو لكونها أكلا ذات الفرس كتاربىهم، من بداية ىذا التاريخ حتى دخوؿ الإسلبـ، ك 
 الأكلى ىيبؿتول شعرم، كالسبب الثاني لأف مؤلفها مسلم، كتتجلى ىنا مركزية ىيجل لأكربا في صورتتُ: الصورة 

                                                           
 .183،182نفسو، ص ص( (1
 .159الشرقي، مصدر سابق، صىيجل: العالم ((2
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أف ىيجل لم يصدر ىذا ابغكم على ابؼلبحم كالقصص الإغريقية رغم أنها كانت في قوالب شعرية مع كل من 
لصورة الثانية، رفضو لكل ما ىو عربي إسلبمي. كعلبكة على ذلك بيكن أف نلتمس بوضوح ىومتَكس كىزيود، كا

 صور الإقصاء كالتهميش للذات العربية الإسلبمية عند ىيجل من خلبؿ عدة صور:

 .أولا: التعصب سمة الذات العربية
 حيث يصف ىيجل العرب قائلب:

 .(1)راطورية التعصب""بلبد العرب أرض الصحراء، أرض السهوؿ المرتفعة، إمب
يرمي ىيجل في ىذا النص العرب كابؼسلمتُ بالتعصب، رغم أف ىيجل في بعض الأحياف بهعل من التعصب شيء 
إبهابي في الذات العربية، باعتباره  قوة دافعة تؤدم إلى الشجاعة كابغماس، كفي الكثتَ من الأحياف يفسره تفستَا 

عن القيم الأخلبقية الفاضلة، كحتى الدين الإسلبمي في نظر ىيجل ىو سلبيا من خلبؿ أف التعصب يبعد ابؼسلم 
 دين التعصب لله كنشره الإبياف بو بالقوة.

ىذا كيرل ىيجل بأف التعصب لم يبقً في الركح الإسلبمية أم مكاف بؼبدأ أخلبقي، لأف التعصب كاف السبب في 
ىيجل سبب سقوط الإمبراطورية الإسلبمية إلى بطود  الغزكات التي قاـ بها العرب على ابغضارات المجاكرة، كيرجع

 (2)مبدأ التعصب، بسبب اختلبط الأجناس في الدكلة الإسلبمية.

 .ثانيا: الإسلام  كديانة
إف العلبقة بتُ النهائي كاللبنهائي، أم بتُ العبد كالله ىي التي بردد مكانة أم شعب في سلم الوعي كابغضارة عند 

 الإسلبـ كعلى غرار أدياف الشرؽ، دين سالب للحرية، كالإرادة كالذاتية.بهعل ىيجل من ك  ىيجل،
كسبق أف أشرنا بأف ىيجل لم يدرج الإسلبـ في خريطة الأدياف العابؼية التي تضمنتها كتاباتو في فلسفة الدين، كلم 

 الإسلبـ كبتُ على سبيل ابؼثاؿ قابل ىيجل بت1824ُيذكر الإسلبـ إلا عرضيا في بعض بؿاضراتو، ففي بؿاضرات
الايديولوجيا التي تتضاد مع الدين، التي بسيزت بها عقلبنية عصر التنوير، إذ اعتبر ىيجل الإسلبـ نزعة دينية 
متعصبة، تشكل برديا حقيقيا للمسيحية، الأمر الذم جعل الإسلبـ على ىامش الأدياف، فضلب عن أف مفهوـ 

 .(3)كيغتَ... اليهود الذم كاف يغضب،  الإلو في تصور ابؼسلمتُ لم بىتلف كثتَا عن إلو

                                                           
 .184ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص (1)
 . 2008، بؾلة أكراؽ فلسفية، القاىرة، 18، العدد217أنظر رشيدة بؿمد رياحي: الإسلبـ أك ثورة الشرؽ عند ىيجل، ص ((2
 43،42أنظر بؿمد عثماف ابػشت: صورة الإسلبـ عند ىيجل، مرجع سابق، ص ص ((3
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كما بىلط ىيجل بتُ ما تقوؿ بو بعض الفرؽ الكلبمية الإسلبمية، كما جاء بو الإسلبـ، الأمر الذم جعلو يعتقد 
بأف الإسلبـ ديانة لا تؤمن بدبدأ السببية، كالقوانتُ الكونية، فهو دين الضركرة كالقدر كالاستكانة، علبكة عن أف 

بييز بتُ الإسلبـ كديانة بظاكية كتعاليم إبؽية كنظرة عامة للوجود، كبتُ بعض ابؼسلمتُ كلاسيما الأتراؾ، ىيجل لم 
 أك العثمانيتُ.

 غتَ أف ما بهب أف نشتَ إليو أف ىيجل لا ينكر فضل الدين الإسلبمي في بررير الوعي الإفريقي إذ:
 .(1)أدخل الزنوج في نطاؽ الحضارة"" يبدو أف العقيدة الإسلبمية كانت العامل الوحيد الذي 

كمهما يكن من أمر، فهيجل يعتًؼ بفضل الدين الإسلبمي في إدخاؿ الكثتَ من الشعوب كالمجتمعات كلاسيما 
الإفريقية إلى ابغضارة، كإيقاظ كعيهم الإنساني، كيرجع ىيجل انتشار الإسلبـ إلى بساطة ابؼعتقد الإبؽي في 

جل كثتَا ما يتقاطع مع اليهودية، فهما متقدماف كثتَا عن أدياف الشرؽ الأقصى، الإسلبـ. فالإسلبـ في تصور ىي
 بقوبؽما بفكرة الإلو الركحي الذم يرتفع عن الطبيعة.

 .الإسلام كحضارة  ثالثا:
لم بزتلف نظرة ىيجل إلى الإسلبـ كحضارة عن نظرتو لو كديانة كمعتقد، حيث كاف ىيجل يرجع ازدىار ابغضارة 

 إلى العنصر ابػارجي حيث أكٌد بأف:الإسلبمية 
 .(2)حيث فقدوا طابعهم الأصلي كبدو" "العرب لم يتحضروا إلا بعدما استقروا في السهوؿ التي غزوىا،

ينظر ىيجل إلى الفتوحات الإسلبمية كغتَه من الأكربيتُ باعتبارىا بضلبت بنجية قاـ بها البدك ضد حضارات  
التحضر إلا بعدما يستقركف في ابؼناطق التي يغزكنها، رغم أف ىيجل لا بىفي  كبتَة بؾاكرة، كأف العرب عاجزكف عن

 دكر ابؽجمات العربية على الدكؿ  المجاكرة، في إحداث نقلة نوعية في حراكية الركح.
 كييعطي ىيجل مثالا على ما سبق من خلبؿ تأكيده بأف:

جمات العرب الرحل عليهما، كذلك كانتا " بابل ونينوى كانتا تشعراف بحاجة دائمة لوقاية أنفسهما من ى
تسعياف على الدواـ إلى تصفية حياتهم البدوية، وجرىم إلى الاستقرار في مناطق ثابتة عبر العمل في الزراعة 

 .(3)عبث البدو"والمهن والتجارة، وحتى في فترة لاحقة ظلت بغداد تعاني دوريا من 

                                                           
 .174ل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، صىيج ((1

 .216ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، نقلب عن رشيدة الرياحي: الإسلبـ أك ثورة الشرؽ عند ىيجل، مرجع سابق، ص (2)
، بؾلة 59ىيجل: بؿاضرات في فلسفة التاريخ، نقلب عن حستُ ىنداكم: دراسات ىيجل كالإسلبـ لوثرية في ثوب فلسفي، ص((3

 .2013، مسقط، يوليو، 75نزكل، العدد
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ىو تاريخ حركب كغزكات، كرغبة في السيطرة كالتوسع، لذلك  يؤكد ىيجل دائما بأف التاريخ العربي كالإسلبمي
سعت ابغضارات المجاكرة إلى دفع ىؤلاء العرب إلى الاستقرار، لنزع ركح البداكة من قلوبهم كجعلهم يقوموف بأنشطة 

 أخرل غتَ الغزك، كالنهب.
الإسلبـ كىو استمرار لرفض  إف عدـ اىتماـ ىيجل بالإسلبـ كديانة كحضارة، يعبر عن ركح أكربية متعصبة بذاه

 الأخر كلاسيما العربي الإسلبمي، فرغم أف ىيجل يعتبر:
 .(1)" المبدأ الإسلبمي أو روح التنوير في العالم الشرقي أوؿ مبدأ يقف في وجو البربرية للؤعراب"

يظهر ىذا في ، ك (2)في تاريخ ابغضارة كالعرب لكن ىذا الاعتًاؼ لم بينع ىيجل من أف يقفز عن جهود ابؼسلمتُ
مرحلة بزلف كابكطاط، لأف  على أنهامرحلة أكج ابغضارة الإسلبمية في العصر العباسي،  ىيجل كاف ينظر إلى أفٌ 

ابؼقياس الذم يقيس بو ىو أكربا، باعتبار أف العصور الوسطى في أكربا أك عصور الظلبـ في نظر ىيجل تنسحب 
 على بصيع الشعوب، كلو كانت تعرؼ ازدىارا.

عن ما سبق فإف ىيجل يؤكد على انتقاؿ ابغضارة من فارس إلى أكربا مباشرة، كدكف أف يؤكد على الدكر فضلب 
الكبتَ الذم لعبو الإسلبـ في بؿاربة عبادة عناصر الطبيعة، فالإسلبـ في نظر ىيجل خرج نهائيا من مسار التاريخ 

 العابؼي كدخل في سكوف الشرؽ كثباتو.
اة الاجتماعية كالاقتصادية للعرب من خلبؿ حديثو عن دكر التبادلات التجارية كما يظهر بذاىل ىيجل  للحي

البحرية، كبذاىل ابغديث عن حركة التجارة البرية التي كاف يقوـ بها العرب من ابعنوب حيث حضارات اليمن 
ت التي عرفتها شبو القدبية إلى شماؿ ابعزيرة العربية كالشاـ، إضافة إلى أف ىيجل بذاىل ذكر تلك الدكؿ كابغضارا

 ابعزيرة العربية.

 .موقف ىيجل من الفمسفة الإسلامية  رابعا:
يرل تعتبر نظرة ىيجل إلى الفلسفة كالعلم في ابغضارة الإسلبمية كجزء من نظرتو للفلسفة في العالم الشرقي حيث 

 بأف:

                                                           
 . 194ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص (1)
على سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر، الفينيقيوف ىم أكؿ من علم أكربا الأبجدية، حيث لم تعرؼ أكربا الأبجدية إلا من الساميتُ  ((2

الأبجدية الفينيقية إلى أكربا، فصارت الألف ألفا، كالباء بيتا، كابعيم قاما، كالداؿ دلتا.  cadmousالفينيقيتُ، حيث نقل قدموس
 كقدموس ىو اسم سورم فينيقي من قدمو )صور السورية( كأضاؼ عليو اليونانيتُ حرؼ الستُ ليصبح الاسم قدموس.

 alphabet.php?lang=ar  http://www.pheniciens.com/articles/أنظر
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خلبؿ القروف "المهمة الجوىرية  للعرب في تاريخ الفلسفة ىي الاحتفاظ بالفلسفة الإغريقية، 
الوسطى، وفيما بعد نقل ىذه الفلسفة نفسها من جديد إلى الغرب، لأف ىذه الفلسفة كانت محفوظة عند 

 .(1)العرب "
يظهر من ىذا أف ىيجل يعتبر العرب بؾرد حلقة كصل، كعامل اتصاؿ في تاريخ الفلسفة، بتُ فلسفة الإغريق 

 كالفلسفة الأكربية في العصر ابغديث.
ىيجل الفلسفة الإسلبمية بؾرد فلسفية دينية لا بروز أم جديد، كحتى ذكرىا ىو من باب التاريخ لا يعتبر ك  ىذا

أكثر باعتبار أف جل مواضيعها ىي إثبات كجود الله، كحدكث العالم أك قدمو، كالدفاع عن العقائد الإسلبمية، 
 قط.كفضل العرب في تاريخ الفلسفة ىو نقل نصوص الفلسفة اليونانية كشرحها ف
كليس بؽا ما بييزىا في تاريخ الفلسفة  إف الفلسفة الإسلبمية في نظر ىيجل ليس لديها أية قيمة في ذاتها،

 إذ:
نستطيع أف نقوؿ أف فلسفة العرب لم تؤسس نسق نوعي خاص في تطور الفلسفة، وبالتالي إنهم لم "

 .( 2)يساىموا في تقدـ الفلسفة "
ىيجل يعتبر ما يسمى بالفلسفة الإسلبمية بدكف قيمة، كليس بؽا ما بييزىا عن إف ما بيكن استنتاجو عموما ىو أف 

الفلسفات الأخرل، باعتبار أف دكر العرب في تاريخ الفلسفة ىو دكر الوسيط الذم تكمن كظيفتو في الاستقباؿ 
 كالنقل فقط. كيصل ىيجل إلى نتيجة مفادىا:

 .(3)ير مفيدة وغير ضرورية""إف دراسة الفلسفة العربية بشكل مفصل ىي مسألة غ
فالعرب في نظر ىيجل لم يستطيعوا تطوير الفلسفة، لا من حيث ابؼفهوـ كلا من حيث ابؼواضيع، فالفلسفة الشرقية 
عموما كالإسلبمية خصوصا ىي بؾرد فكر ديتٍ لا يستحق أف يذكر في تاريخ الفلسفة، كإف كاف للعرب فضل فهو 

ة اليونانية، كلاسيما مؤلفات أرسطو فضلب عن بؿافظتهم كنقلهم كشرحهم، كىذا  توجيو الأكربيتُ إلى كنوز الثقاف
 للؤكربيتُ.كاف عامل مهم 

                                                           
 .161ل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، نقلب عن رشيدة الرياحي، ىيجل كالإسلبـ، مرجع سابق، صىيج ((1

 .161نفسو، ص   (2)
ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، نقلب عن حستُ ىنداكم :دراسات ىيجل كالإسلبـ لوثرية في ثوب فلسفي، مرجع سابق  (3)
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كما أف ىيجل كسعيا منو بكو تقزنً الدكر العربي الإسلبمي راح يشيد بدكر ابؼسيحيتُ كالسرياف كاليهود في التًبصة 
 النص الذم يقوؿ فيو:من اليونانية إلى العربية، كىو الأمر الذم نلمسو في ىذا 

"مؤلفات أرسطو قد ترجمت من العربية إلى اليهودية والى اللبتينية، خاصة من طرؼ اليهود الاسباف 
 .(1)والبرتغاؿ، وكاف ىذا الطريق الأوؿ المهم للتعرؼ على كتابات أرسطو في الغرب"

إلى اللبتينية ىي مهمة لم يقم بها يتضح من خلبؿ ىذا الرأم الذم يقدمو ىيجل أف مهمة نقل الفلسفة اليونانية 
العرب، بل إف الفضل يعود فيها إلى متًبصتُ يهود، تربصوا من العربية إلي اليهودية ثم إلى اللغة الأكربية الأـ، كبفضل 

كبذلك فليس العرب ىم من قاموا بالتًبصة، كرغم  ىذه التًبصات اليهودية تعرؼ الأكربيوف عن فلبسفة اليوناف.
 بأبنية دكر العرب في عملية نقل التًاث اليوناني، لكنو يعتبرىا عملية غتَ كاعية. اعتًاؼ ىيجل

كصفوة القوؿ ىي أف ىيجل يتجاىل الدكر الذم قاـ بو العرب في ميادين الفلسفة، كالعلم، كابغفاظ على الفكر 
 الفلسفي اليوناني، كنقلو إلى أكربا بعد شرحو كالإضافة عليو.

 .شخصية العربي المتناقضة  خامسا:
في تصور ىيجل برمل العديد من التناقضات من النبل كالسمو، كالبطولة كالشجاعة، كابغكمة،  عربيإف شخصية ال

 إذ أف: إلى ابػداع كالنهب، كالغلظة، كالتعصب.
تج " المسلم قادر على إظهار أسمى درجات النبل والسمو، وىذا السمو المجرد من أية مصالح تافهة ين

جميع الفضائل الدالة على العظمة الروحية والبطولة، يبدو معها المسلم حرا لا مثيل لو في النبل والكرـ 
والشجاعة والحكمة، لكنو عندما يستسلم لمصالحو الذاتية لا يتردد أف يكوف فضا مخادعا، وقادرا على  

 .(2)كافة البشاعات والفضائع"
السلوكات ابؼتناقضة للعرب حيث بتُ أنهم يتسموف بسمتتُ إف ىيجل من خلبؿ ىذا النص يبتُ 

الكرامة، كحسن الضيافة كالطيبة، كالشجاعة، كابغرية، كالكرامة كالتغتٍ بالبطولات، ك  متناقضتتُ: الأكلى ىي النبل،
م كالثانية ىي السلب كالنهب، كابػداع كالغزك، كالوحشية، فالعرب بؾرد قبائل بدك تسكن الصحراء، تنهب الأم

 الأخرل.

                                                           
 .165الرياحي، ىيجل كالإسلبـ، مرجع سابق، ص معن رشيدة بؿمد ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، نقلب(1) 

ىيجل: بؿاضرات في فلسفة التاريخ، نقلب عن حستُ ىنداكم، دراسات ىيجل كالإسلبـ لوثرية في ثوب فلسفي، مرجع سابق، ((2
 .62ص
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كما يؤكد ىيجل بأف العربي عندما يتناكؿ قدح من القهوة مع شخص غريب يشعر بأنو يرتبط مع ىذا الغريب 
 .(1) بعهد صداقة، إلى درجة أف العربي بورص على أف ييظهر أشد أنواع الوفاء ككل النجدة لذلك الغريب

ة شخصيتهم، كقساكة طبيعتهم، فإف ىيجل لا ىذا كيتميز العرب بتًبية ابػيوؿ كابؼاشية كابعماؿ، كرغم كحشي
بىفي إعجابو ببعض مظاىر ىذه الشخصية، كلاسيما شاعريتهم الكبتَة، كالصور ابعميلة التي بوملها شعرىم، 
إضافة إلى ابؼقارنات كابػياؿ الواسع الذم يتميز بو ىذا الشعر، فهو شعر ييعبر عن حياة العربي، كبنومو، كافتخاره 

 ببطولاتو.

 .ا: غياب التنظيم السياسيسادس
إف القبائل العربية فيما يرل ىيجل لم تتمكن من العيش في دكلة،  لذلك ظل العرب على ىامش التاريخ، كموقفو 
ىذا ىو استمرار بؼوقفو من فكرة الدكلة في الشرؽ، حيث يعتبر الاستبداد صفة بفيزة للدكؿ في العالم الشرقي حيث 

 أف ما:
الاستبداد، فالإنساف إما خائف ومتردد، أو يسيطر عبر إشاعة الخوؼ، فهو إذف إما "يهيمن في الشرؽ ىو 

 .(2)سيد وإما عبد، وبكلمة إف الخوؼ ىو الذي يحكم الشرؽ "
من اللبفت للنظر أف حكم ىيجل على الدكلة عند العرب ىو جزء من نظرة عامة عند الشرقيتُ بصفة عامة، كىو 

 ، أم أف الدكلة الشرقية بالضركرة دكلة استبدادية.ارتباط الاستبداد بوجود الدكلة
ىذا كيعتقد ىيجل بأف العرب ىم بؾرد بصوع من القبائل الرحالة التي عجزت عن برقيق أم نوع من التطور بشكل 
ذاتي، فالعرب ىم عبارة عن قبائل متصارعة مع بعضها البعض، كمع جتَانها بشكل لا يسمح بؽم ببناء دكلة 

مدني متقدـ، باعتبار أف حياتهم في الصحارم كتنقلبتهم الدائمة تتناقض بشكل كبتَ مع فكرة  متطورة، كبؾتمع
 .( 3)الدكلة كالمجتمع ابؼدني 

طور، كلن يكوف بدقدكرىم ل بهعلهم عاجزين عن  برقيق أم تإف كوف العرب يعيشوف ضمن قبائل تربر
الدكلة عند ىيجل تشكل أحد أىم أصوؿ ابؼركزية  دخوؿ التاريخ إلا بعد أف يستقركا في تنظيم سياسي. كبدا أف

حتى عندما يتكلم ىيجل عن الدكلة ك  الأكربية عند ىيجل، فإف عدـ كجودىا عند العرب بهعلهم شعب بلب ىوية،
في الإسلبـ، فهو يقرر بأنها دكلة غتَ عقلبنية، بل ىي أكثر الدكؿ استبدادا، كىي دكلة لم تعرؼ الاستقرار أبدا، 

                                                           
 . 59أنظر نفسو، ص ((1
 .63نفسو، ص ((2

 .59أنظر نفسو، ص (3)
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الإسلبـ دين ابػوؼ كالرىبة من الله، فكذلك ىي الدكلة الإسلبمية، فهي دكلة خوؼ كطاعة للحاكم كما داـ 
، فابغاكم ىو  ابؼستبد، تفتقد لأدنى درجات ابغرية، لأف علبقة الفرد بالله تنعكس على علبقة ابغاكم بالمحكوـ

 الدكؿ استبدادا كنفيا للحرية.خليفة الله في الأرض. كبذلك فالدكلة التي تنشأ من الإسلبـ ىي من أكثر 

 .تعقيب  سابعا:
في ختاـ ىذا ابؼطلب بيكن أف نقوؿ أف نظرة ىيجل إلى العرب كالإسلبـ ىي جزء من نظرة ىيجل إلى الشرقيتُ 

زمنيا بعد ابؼسيحية، فإف ىيجل بعأ إلى  عموما، كىي نظرة متأثرة إلى حد كبتَ بابؼركزية الأكربية، فلمٌا ظهر الإسلبـ
يد على أف ابؼسيحية ابغقيقية لم تتشكل إلا مع البركتستانتية، مع مارتن لوثر في القرف السادس عشر، كذلك التأك

لإلغاء التناقض الزمتٍ الذم قد يطرحو ظهور الإسلبـ كديانة بظاكية بعد ابؼسيحية، بينما بهعل ىيجل من 
حية الفعلية التي لم تظهر إلا مع لوثر، كبهذا الكاثوليكية كالأرثوذكسية بؾرد مسيحية سطحية، أك ىي مقدمة للمسي

يكوف ىيجل قد نزع عن ابؼسيحية نشأتها الشرقية أكلا، كأداف ابؼسيحية الكاثوليكية ثانيا، كجعل ظهور ابؼسيحية 
 ابغقيقية بعد الإسلبـ ثالثا، كىذا توافقا مع مقتضيات منهجو ابعدلي، كفلسفتو في الركح.

للئسلبـ ىو أنو اىتم باليهودية أكثر من اىتمامو بالإسلبـ، رغم ابكسار الديانة  كما أف ما ييظهر بذاىل ىيجل
اليهودية في شعب كاحد، فلم يتكلم ىيجل عن الإسلبـ رغم دعوتو الشمولية، كبلوغو إفريقيا كأسيا، كسبب 

ب الاستًداد في ىو أنو كاف برت تأثتَ ابغركب الصليبية، كحرك  -فيما يرل بعض الباحثتُ -بذاىل ىيجل للئسلبـ
 إسبانيا كالبرتغاؿ.

كانطلبقا من كل ما سبق، بيكن القوؿ بأف ىيجل لم ينجح في الابتعاد عن الصورة النمطية التي تشكلت للئسلبـ 
 كابؼسلمتُ في الوعي الأكربي.

 .نظرة ىيجل إلى الينود الحمرفي  المركزيةالمطمب السابع: 
بردث عنو بالدكنية كالاحتقار، كىذا ما لاحظناه في نظرتو إلى كلما تكلم ىيجل عن الأخر غتَ الأكربي، 

المجتمعات التي بردثنا عنها سابقا، كما  بذلت ىذه النظرة أيضا في حديثو عن السكاف الأصليتُ لأمريكا الذين 
لأكربي، ييعرفوف بابؽنود ابغمر، فمع ما ييصطلح عليو باكتشاؼ أمريكا، أك العالم ابعديد، بذلى بوضوح التمركز ا

 كالتفاضل العرقي، كقاـ الأكربيوف بجرائم بشعة بذاه السكاف المحليتُ.
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كنظرة ىيجل إلى الأخر عموما برمل الكثتَ من الإقصاء كالاختزاؿ، فهو دائما يسعى إلى تنميط الآخر في قوالب 
بكدد نظرة ىيجل  جاىزة، لكي يسهل عليو اختزالو، أم أف ىيجل بواكؿ حصر الأخر في ماىية ثابتة، كبيكن أف

 إلى ابؽنود ابغمر في عدة مظاىر:

 أولا: قول ىيجل بالانقراض الطبيعي لمينود الحمر
 حيث يرل ىيجل بأف:

بعد أف ىبط الأوربيوف أرض أمريكا تلبشوا بالتدريج مع بداية ظهور النشاط و  " السكاف الأصليين لأمريكا
ينحدر جميع المواطنين من أصل أوربي، ولم يستطع الأوربي، ففي الولايات المتحدة في أمريكا الشمالية 

 . (1)السكاف القدامى أف يندمجوا معهم وإنما دفعوا إلى الداخل"
يظهر من ىذا النص أف ىيجل يعتبر زكاؿ بؾتمعات ابؽنود ابغمر زكاؿ طبيعي، بحكم عدـ مقدرتهم على التأقلم 

ليوـ بكندا كأمريكا ينحدركف من أصوؿ أكربية، مع الوافد الأكربي، حيث أصبح بصيع سكاف ما يصطلح عليو ا
فهيجل ييفسر انقراض بؾتمع ابؽنود ابغمر، بأسباب غتَ أسبابها ابغقيقية، فبدؿ أف ييرجع ذلك إلى ابؼصالح 
الاقتصادية للدكؿ الأكربية، كالتي جعلتهم يتوسعوف، كما تبعو ذلك من إبادة للسكاف المحليتُ، بقد ىيجل يرجع 

عرقية تتعلق بطباع ىؤلاء الساكنة فنجده بوط كيستخف بهؤلاء الساكنة، كنفس ابؼعتٌ ىو الذم  ذلك إلى أسباب
 أكده ىيجل أيضا بقولو:

"ولما كانت الأمة الأصلية، قد اختفت أو ىي على وشك الاختفاء، فإف السكاف الفعليين ىم الذين جاءوا 
إلا انبثاقا من أوربا، فأوربا قد أرسلت فائض من أوربا في الأعم الأغلب، أي أف ما يحدث في أمريكا ليس 

 .(2)سكانها إلى أمريكا، على نحو يكاد يماثل ما حدث في المدف الإمبراطورية العتيقة"

، فلفظ بهرنا مضموف ىذا النص إلى القوؿ بأف ىيجل يؤمن بالاختفاء شبو ابؼفاجئ لمجتمع ابؽنود ابغمر
اختفاء لو دلالتو التي تبرئ الأكربيتُ من ابعرائم ابؼرتكبة في حق السكاف المحليتُ، كأف السكاف ابغقيقيتُ لأمريكا 

فقد انقرضوا أك ىم على ىم السكاف القادمتُ من أكربا، فابؽنود ابغمر قد زالوا كما تزكؿ الشمس أك يأفل القمر، 
الأكربيتُ ىم السكاف الفعليتُ الذين انتقلوا إلى ىذا العالم بحثا عن فرص مشارؼ الانقراض، كبذلك يعٍتبري ىيجل 

                                                           
 .159در سابق، صىيجل: العقل في التاريخ، مص((1
 .160نفسو، ص  ((2



  هيجل عند الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                              :الثالثالفصل 
 

 
 

278 

استثمارية جديدة، في الزراعة كالصناعة كالتنقيب، كلكن ىيجل لم يعرج على ذكر أسباب انقراض ىؤلاء السكاف 
 الأصليتُ، كىذا ما ينم على النظرة الاستعلبئية للذات الأكربية في تعاملها مع الأخر.

 حد الباحثتُ على موقف ىيجل من جرائم الأكربيتُ ضد السكاف المحليتُ في إفريقيا بقولو:يعلق أ
"إف القضاء على سبعة ملبيين بشر لا يغير من الحياة الإتيقية للروح المطلق شيء، واللبفت للنظر ىو أف 

ة التاريخ، وليس ىيجل يسجل ىذا الانهيار الحضاري، وىذا الانقراض القومي بوصفو حدثا تأمليا في فلسف
 .(1)مشكلب أخلبقيا مريعا"

ما ييفهم من ىذا أف ىيجل لا يبالي بدقتل ملبيتُ ابؽنود ابغمر، في سبيل برقق مسار الركح في سعيو إلى برقيق 
نفسو، فهيجل ينظر إلى ىذه ابعرائم بوصفها أحداث بهب أف بردث، لأف جدؿ الركح يقتضيها، بغض النظر عن 

فحضارة المحليتُ لم تستطع بذاكز الوعي الطبيعي، كلذلك فلب مندكحة من أف تزكؿ عند أكؿ مدل أخلبقيتها، 
 احتكاؾ بالأكربيتُ  الذين يعتبركف في رأم ىيجل الأكثر بسدنا كثقافة كتاربىا.

إف فلسفة التاريخ التأملية عند ىيجل تتسع لتشمل كتبرر في الوقت ذاتو، اثناف من أبشع ابعرائم التي 
ليها أمريكا ابغديثة، الأكلى تتمثل في تسويغ قتل السكاف المحليتُ، كالثانية ىي استًقاؽ الزنوج، كنقلهم إلى قامت ع
 أمريكا.
 .شخصية الينود الحمر  ثانيا:

مثلما كصف ىيجل شخصية الزنوج الأفارقة بالابكطاط كالدناءة، يصف أيضا السكاف المحليتُ لأمريكا بتأكيده 
 على أف:

كاف أمريكا الأصليين ىي الوداعة والمزاج الذي يخلو من انفعاؿ، ونقص الحيوية والنشاط "أىم سمات س
والإذعاف، والطاعة للرجل الأبيض المولد، والمزيد من ىذه الطاعة نحو الرجل الأوربي، وسوؼ ينقضي 

الأفراد في وقت طويل قبل أف ينجح الأوربيوف في أف يبثوا فيهم روح الاستقلبؿ والواقع أف تخلف ىؤلاء 
 .(2)جميع النواحي حتى في أحجامهم واضح للعياف"

رغم ما يظهر في بداية ىذا النص من بعض ابؼزايا التي برملها شخصية ابؽنود ابغمر، إلا أف ىيجل 
يصفهم بكل النعوت السيئة جسميا كركحيا، فقد أعاب عنهم خلقتهم كأخلبقهم، فعايرىم بأجسادىم النحيلة، 

طهم، إضافة إلى غياب كل أنواع ابغرية كالإرادة لديهم، كقبوبؽم بالإذعاف التاـ للبيض، كخاصة كقلة حركتهم كنشا
                                                           

 .  2005، بتَكت،1، ط80فتحي ابؼسكيتٍ: الفيلسوؼ كالإمبراطورية في تنوير الإنساف الأختَ، ص ((1
 .159ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص ((2
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كلا بهد ىيجل غضاضة في أف يؤكد بأف ضعف الأكربيتُ منهم، كذلك من دكف إبداء أم نوع من ابؼقاكمة، 
من أجل تعمتَىا، بسبب  شخصية ابؽنود ابغمر، كاف من أىم البواعث الرئيسية بعلب زنوج إفريقيا إلى أمريكا

 قدراتهم ابعسمية كدرجة فهمهم للثقافة الأكربية، مقارنة بابؽنود ابغمر، فضلب عن ذلك فإف السكاف المحليتُ:
ف كانوا لا يزالوف يتمسكوف بحالتهم الطبيعية، حالة الخشونة والهمجية، وحيث أراد اليسوعيوف ورجاؿ إ"و 

ى الثقافة والعادات الأوربية)...(وقد قبلوىا رغم كسلهم وأذعنوا لها الدين الكاثوليك أف يعُودِوا الهنود عل
متأثرين بسلطة الرىباف، وكانت ىذه الواجبات التي وصلت إلى حد دؽ الجرس في منتصف الليل لينبههم 

 .(1)إلى واجباتهم الزوجية"
نهم لم يستطيعوا بذاكز حياة ؤكد ىيجل من خلبؿ ىذا الرأم بأف ابؽنود ابغمر بعيدكف كل البعد عن الثقافة، لأي

الطبيعة كغرائزىا، رغم جهد رجاؿ الدين ابؼسيحيتُ لتعليمهم الثقافة كالسلوكيات الأكربية، كقد تقبلوا الأمر ليس 
عن قناعة داخلية ذاتية، كإبما نتيجة خوفهم من السلطة التي بيتلكها رجاؿ الدين، كىيجل باستشهاده بالواقعة 

أصعب كأقسى  أنواع  ابؼركزية الأكربية بذاه بؾتمعات الأطراؼ، حيث أكد بأف أباء  السابقة، يكوف قد مارس
الكنيسة بيارسوف نوع من السلطة الأبوية الأخلبقية اليومية على السكاف المحليتُ، فإذا ما تركوا لذاكتهم فلن يقوموا 

ء الآباء لإلزامهم بهذه بواجباتهم ابعنسية، كىم بذلك عرضة للبنقراض، الأمر الذم استدعى تدخل ىؤلا
الواجبات، فقبلوا ىذه الأكامر برت ضغط ىؤلاء الآباء، كىيجل ىنا يشيد بالعمل الذم قاـ بو رجاؿ الدين 
يل إليو رأم ىيجل ىذا ىو أف ىؤلاء البشر في رتبة  ابؼسيحيتُ للحفاظ على ابؽنود ابغمر من الانقراض، كما بوي

 ات تقوـ بهذا السلوؾ الطبيعي من تلقاء نفسها.أدنى من ابغيواف، مادامت ىذه ابغيوان
كيواصل ىيجل احتقاره كإىانتو للهنود ابغمر بتأكيده أنو لم ييعرؼ سول كاحد فقط من السكاف الأصليتُ كاف 

كنو من الدراسة، غتَ أنو سرعاف ما مات بسبب إفراطو في شرب ابػمر  .(2) لديو من النمو العقلي ما بيي

 .القديمة خارج التاريخ والحضارةأمريكا  ثالثا:
يذىب ىيجل إلى أنو لا كجود لأمريكا القدبية في التاريخ، كحتى كإف افتًضنا كجودىا، فيجب أف بول بؿلها 

 الأكربيوف، فالسكاف المحليوف لم يتبق منهم إلا أعداد بسيطة، كىم يتميزكف بالوضاعة كانعداـ الكرامة.

                                                           
 . 159نفسو، ص((1
 .160أنظر نفسو، ص ((2
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نو ما داـ الأكربيوف لا يعرفوف تلك ابؼناطق، فهي برتاج إلى فتح أك إف منطق دعاة اكتشاؼ أمريكا، ىو أ
استكشاؼ، لأف كل ما لا يعرفو الأكربي بيكن إدراجو في غياىب النسياف، كتدخل تلك ابؼناطق التاريخ في 

ريكو اللحظة التي كطأت فيها أقداـ الأكربي كولومبس ىذه ابؼناطق، كمن اللحظة التي خلع فيها اسم الأمتَاؿ أم
 .(1)على ىذه ابؼناطق

باستخفاؼ كبتَ كبنعوت غاية في الإىانة يصف ىيجل بؾتمع ابؽنود في أمريكا، رغم ما بزبرنا بو دراسات تاريخ 
ابغضارات كأبحاث علم الإناسة، من أصالة في تاريخ الإنساف المحلي للقارة الأمريكية، كابؼعقولية الكبتَة التي بسيزت 

 ية كالاقتصادية كالسياسية.بها تنظيماتو الاجتماع
ىذا كيظهر منطق الإقصاء عند الأنا الأكربية عموما في الثنائيات ابغادة التي قسٌم بها الشعوب غتَ الأكربية على 

 غرار: التاريخ، كقبل التاريخ، متحضر كغتَ متحضر، صناعي زراعي...

 .عدم كفاءة الينود الحمر وجمب زنوج إفريقيا رابعا: 
 مدل كبتَا في الاستهزاء كالسخرية كابغط من شأف السكاف الأصليتُ حيث يرل بأف: إف ىيجل يبلغ

"ضعف الأمريكيين الأصليين البدني كاف سببا رئيسيا في جلب الزنوج إلى أمريكا، واستخدامهم  في 
من الهنود  الأعماؿ التي ينبغي أف تتم في العالم الجديد، ذلك لاف الزنوج كانوا أكثر تقبلب للمدنية الأوربية

"(2). 
ييسوغ ىيجل ىنا عمليات الاستًقاؽ التي قاـ بها الأكربيوف، ضد الزنوج بكوف ابؽنود ابغمر غتَ قادرين على 
العمل، زيادة عن ضعفهم من الناحية الذىنية، إضافة إلى أف الزنوج الأفارقة أقرب إلى استيعاب الثقافة الأكربية 

يا، على ابؽنود ابغمر، كيظهر في ىذا النص نوع من الثناء على ىؤلاء الزنوج كتقبلها، فهيجل ىنا ييفضل زنوج إفريق
 في الوقت الذم كاف قد أحط من شأنهم في نصوص أخرل كثتَة.

 .أمريكا أرض المستقبل خامسا: 
 يعتقد ىيجل بأف الركح ستنتقل من ابعرماف إلى أمريكا، لذلك بقده ييسوغ عمليات القتل التي قاـ بها الأكربيوف

ضد ابؽنود ابغمر، فهي حركب بزدـ مسار الركح الكلي، باعتبار أف ىؤلاء السكاف المحليتُ غتَ قادرين على 
 مسايرة حراكية الركح ابؼتطورة، لذلك يرل بأف:

                                                           
 .241أنظر عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (1)
 .160ىيجل: العقل في التاريخ، مصدر سابق، ص (2)
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"أمريكا ىي أرض المستقبل، فهاىنا سوؼ ينكشف في العصور القادمة عنصر ىاـ من عناصر تاريخ 
كل أولئك الذين ملوا وضجروا من مخزف الأسلحة التاريخي في أوربا العالم)...(إنها بلبد الأحلبـ ل

 .(1)القديمة"
يتنبأ ىيجل في ىذا النص بسيطرة أمريكا على العالم كقيادتها لو، فهي بتعبتَه أرض ابؼستقبل كأرض الأحلبـ، 

عن مستقبل أفضل، كالعالم ابعديد، للذين ضجركا من أكربا كالصراعات التي عرفتها كتعرفها كالذين يبحثوف 
بأنها ستبلغ درجات عليا من الوعي بابغرية  1776فهيجل يتنبأ لأمريكا التي ظهرت للوجود كدكلة مستقلة سنة

 كالتنظيم السياسي.

 .دور الأوربيين في تحضير الينود الحمر  سادسا:
بأكربا في الكثتَ من بيكن القوؿ بأف ىيجل عراٌب ابؼركزية الأكربية إف جاز ىذا القوؿ، حيث يظهر احتفائو 

نصوصو حوؿ المجتمعات خارج أكربا، كىو ما نلمسو في إشادة ىيجل بالدكر الأكربي في نقل ابغضارة لأمريكا 
 فلقد:

نجح تجمع الأجهزة والمهارات الأوربية في تحقيق بعض العائد من تربة واسعة لا تزاؿ بكرا)...(على  "
 .(2)هم مزايا استقلبؿ الروح الأوربية والمهارة المكتسبة"حين أنهم )المهاجروف الأوربيوف ( حملوا مع

يبدك أف ىيجل يشيد باحتلبؿ الأكربيتُ لأمريكا، ككاف بؽذا الانتقاؿ فضل كبتَ حسبو، كىذا ملمح من ملبمح 
 عقدة التفوؽ التي لازمت خطابات ىيجل.

ىيجل إلى كل الشعوب غتَ الأكربية، فكأف العالم تظهر ىنا النظرة الذاتية ابؼتمركزة، كالعنصرية الدفينة في نظرة كما 
يكوف موجودا عندما يكتشفو الأنا الأكربي فقط، فأنا معركؼ للؤكربي إذف فأنا موجود، في حتُ أنو في الواقع 
إفريقيا كأمريكا موجودتاف  سواء عرفهما الوعي الأكربي أـ لم يعرفهما، فمنطق ابؽيمنة كالإقصاء يظهر في اعتبار 

يتُ بأف ابؽنود ابغمر كالأفارقة،غتَ موجودين قبل حلوؿ الأكربيتُ في ىذه ابؼناطق، طبقا للمنطق الأكربي الأكرب
للبستكشافات ابعغرافية، حيث لا تاريخ بؽذه المجتمعات، كيبدأ تاربىها منذ حضور المحتل الأكربي، فالوعي التاربىي 

 .(3)التاريخ ىو تاريخ ابؼعرفة بابؼوضوع للعارؼ، ىو الذم بودد الوجود التاربىي للمعركؼ، أم أف
 

                                                           
 .165صنفسو،  (1)
 .160نفسو، (2) 
 . 39أنظر حنفي: مقدمة في علم الاستغراب، مرجع سابق، ص (3)
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 .تعقيب سابعا: 
ما بيكن أف نؤكد عليو في ختاـ حديثنا عن نظرة ىيجل إلى السكاف الأصليتُ للقارة الأمريكية، ىو أف ىيجل 
يتجاىل حضارات عظمى قامت في القارة الأمريكية، على غرار حضارات الأزتك كالإنكا كابؼايا، فقبل كصوؿ 
ابؼستكشفتُ الأكربيتُ، قامت حضارات كبرل في القارة الأمريكية لآلاؼ السنتُ، بسكنت من بناء مدف ضخمة 

 كمعابد، كما طوركا علم الفلك كالرياضيات كالفنوف.
لم ييعبر ىيجل عن رفضو لكل بؿاكلات الأكربيتُ لمحو كتشويو ابؼوركث الثقافي كابغضارم  للساكنة 

قافة أكربية جديدة، إضافة إلى نهب الثركات كاستًقاؽ الناس. كما أف ىيجل لم ييعرج على الأصليتُ، ثم إبدالو بث
الأسباب ابغقيقية التي كانت كراء  ما بظاه بانقراض السكاف المحليتُ للؤمريكيتتُ، كبؿو كل مقومات حضارتهم، 

ىذه الشعوب، كالتي كاف غاياتها حيث بذاىل ىيجل ابغديث عن ابعرائم التي قاـ بها ابؼستكشفوف الأكربيوف بذاه 
 التطهتَ العرقي.
يتًاجع ىيجل عن الأسس ابعغرافية الفاعلة في التاريخ كابغضارة عندما يتكلم عن إفريقيا كعن كما 

المجتمعات خارج أكربا، فالقارة الأمريكية على سبيل ابؼثاؿ ذات مناخ معتدؿ كذلك بسبب انتمائها للشماؿ، 
 ن ابؼشاركة في فعالية الركح العابؼي.كلكن شعوبها لم تتمكن م

 في ختاـ ىذا ابؼبحث بيكن أف نقدـ عدة ملبحظات على نظرة ىيجل للذات غتَ الأكربية:
إف ىيجل يصدر أحكاما كآراء مطلقة حوؿ العالم الشرقي، فالشرؽ بداية التاريخ، كالبداية كثتَ ما بريل إلى  -أ

 كبالضبط ابعرماف فيحيل إلى الامتلبء كالاكتماؿ كالنضج.ابػواء، أما الغرب الذم بسثلو أكربا 
تعتبر فلسفة ىيجل ذركة في التجريد، بحيث أف ابؼادة التاربىية لا تشكل عنده إلا حيزا ضيقا، الأمر الذم  -ب

يخ، جعل فلسفتو في التاريخ تفتقر إلى ابؼادة التجريبية، سواء في أحكامها على الشعوب، أك في تصورىا بؼسار التار 
. فمسار (1)فقد قفز ىيجل عن دكر حضارات بأكملها، الأمر الذم أنقص من قيمة أحكامو تاربىيا كمعرفيا

 البحث في التاريخ عند ىيجل لم يكن بذريبيا كما ىو ابغاؿ عند ابن خلدكف مثلب بل كاف مثاليا.
يطبق فلسفتو في ابؼنطق على  جعل ىيجل ستَكرة التاريخ تتماشى كمقتضى بناءه النظرم المجرد، بدعتٌ أنو -ج

 أحداث التاريخ، فيلجأ إلى لٌي أعناؽ الأحداث لتوافق أفكاره العقلية القبلية، كيتضح ذلك بجلبء في

                                                           
 .215صبحي: في فلسفة التاريخ، مرجع سابق، صأنظر  ((1
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اعتباره بأف الصتُ ىي البداية التي يبدأ منها التاريخ، كىي أكلى مقولات ابؼنطق فهي ابعوىر، أك الوجود ابػالص،  
قيميٌا، بينما تشكل ابؽند ابػطوة ك  غم ما توصل إليو المجتمع الصيتٍ فكريا كسياسياالذم يتميز بالثبات كابعمود، ر 

التالية لتاريخ العالم، كابؼقولة الثانية في ابؼنطق ىي العدـ، في حتُ جعل مصر التي تنتمي إلى إمبراطورية فارس بدثابة 
ابعسر الذم تعبري عليو الركح من الشرؽ  ابؼركب بتُ ىذين ابؼقولتتُ، كآخر بؿطات الركح في العالم الشرقي، كىي

 إلى الغرب .
، فهو يقفز من فكرة (1)معتٌ ذلك أف فلسفة التاريخ ابؽيجلية كانت في كليتها خدمة لنسق من الأفكار المجردة

لأخرل، كمن حضارة لأخرل، دكف أدنى اىتماـ بعاملي الزماف كابؼكاف، لذلك بقده يدمج كل حضارات الشرؽ 
ارة كاحدة، رغم تعددىا كتنوعها، كذلك لقرب الشرؽ الأكسط من أكربا، لتسهيل انتقاؿ الركح الأكسط في حض

 ابؽيجلية من الشرؽ إلى الغرب.
إف ىيجل كاف يعرؼ قبل الإطلبع على أية أحداث تاربىية الطريق المحدد الذم بهب للركح أف تسلكو، كلذلك -د

دنيا، لأف منطق ىيجل ابعدلي كفلسفتو في الركح تفرض ذلك، حتى فإف المجتمعات الشرقية لا بد كأف برتل مرتبة 
كلو قفزنا على كل ابؼنجزات ابغضارية بؽذه المجتمعات، كما عرؼ ىيجل بأف التاريخ ينبغي أف يكوف بذسدا 

 تدربهيا للحرية، كبهب أف يكوف في مراحل بؿددة، كل ىذا قبل الإطلبع على كقائع التاريخ.
كعي أك من دكف كعي، في  بناء صور بمطية حوؿ بؾتمعات الشرؽ، ابزذت كذريعة لقد ساىم ىيجل عن -ق

لتبرير التوسع الأكربي خارج أكربا، بحجة نقل ابؼدنية لتلك الشعوب، فكتابات ىيجل عن بؾتمعات إفريقيا كأسيا 
ب، فما كتبو ىيجل كأمريكا، كانت خلفية كمرجعية لصناع القرار في البلداف الأكربية لاحتلبؿ أراضي تلك الشعو 

يعتبر بدثابة تسويغ فلسفي بؽذا الاحتلبؿ الذم كاف قدرا بؿتوما لا بيكن تلبفيو، من منطلق غياب العامل الداخلي 
 الذم يبعث على التحضر. 

 

                                                           
إف نظرة ىيجل ىي نظرة معتقدية )أيديولوجية( أكثر منها نظرة ابستيمولوجية)معرفية(، كىناؾ بوف كبتَ بتُ النظرتتُ، حيث أف  (1)

الباحث الأيديولوجي ينطلق مباشرة من الأيديولوجيا، بدعتٌ أف ابغكم موجود عنده قبل أم بحث، كالغاية التي يريد الوصوؿ إليها 
ث الابستيمولوجي فإف الأيديولوجيا لا يبدأ بها، بل ينتهي إليها. فالأيديولوجي بواكؿ أف بيارس العلمية مرسومة سلفا، أما الباح

بل قد تكوف  بعد أف يكوف قد اقتنع، كبالنسبة للئبستيمولوجي لا يتخلص من الأيديولوجيا بساما، كلكنها لا بسثل لديو ىدؼ.
 ؽ بينهما فرؽ في التًتيب.نتيجة يصل إليها في ختاـ بحثو، كبذلك يكوف الفر 
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إف جاز  -بيارس ىيغل ثنائية ابؽيمنة كالإقصاء بطريقة نفعية، من خلبؿ تأكيده بأف بؾتمعات الشرؽ الأكسط  -ك
كالعراؽ، كمصر، كالشاـ، كالتي عرفت حضارات عريقة ىي شعوب مرتبطة بالعرؽ الأكربي، لأف ىذا  -التعبتَ

فحضارات العراؽ كالشاـ لم يتحقق بؽا  -كلو أف ىذا الارتباط ضعيف  -الأختَ ىو العرؽ ابؼؤىل لبناء ابغضارة
 كجود إلا بعلبقتها مع أكربا.

رين الغربيتُ عنصرية ضد المجتمعات غتَ الأكربية، كالنصوص التي يعتبر بعض الباحثتُ أف ىيجل من أكثر ابؼفك-ز
مرت بنا توضح ىذه النزعة الإقصائية التي تقفز عن كل ابعهود ابغضارية لتلك المجتمعات، بل إف ىيجل في كثتَ 

، لذلك بقده من الأحياف ينزؿ بهذه المجتمعات إلى مستول ابغيوانية، فالشخصية الإنسانية غائبة بساما عند الشرقيتُ
يرمي الشرقيتُ بكل الصفات الدنيئة، كيعمل على تأكيل بعض السلوكيات الشرقية ابغسنة تأكيلب سلبيا كما 
لاحظنا ذلك في تفستَه للشجاعة عند الأفارقة، لذلك فجل أحكامو على الأخر غتَ الأكربي كانت غتَ دقيقة، 

 خلبؿ أحداث خاصة كبماذج جزئية. باعتبارىا أحكاـ استقرائية، تبتٍ أحكاـ عامة ككلية من
إف ىيجل بإسقاطو صفة الأخلبقية عن شعوب بأكملها، يكوف قد تعارض مع الدراسات الأخلبقية التي تؤكد -ح

بأف الفرد ىو الذم يوصف بأنو صاحب أخلبؽ، أك بأنو منعدـ الأخلبؽ لا الشعب، ما يعتٍ أننا لو جعلنا ابغس 
بعينها، فإف ىذا الإجراء سوؼ يقضي على القيمة الأخلبقية من حيث أنو لشعوب ك  الأخلبقي امتيازا لأعراؽ

 . (1)سيفرغها من معناىا
بذاىل ىيجل التًاث ابؼكتوب الذم خلفو حكماء الشرؽ على غرار كونفشيوس كبضورابي، كما بذاىل ابغديث -ط

حلة، كرغم ذلك استطاع في مدة عن مكة كابؼدينة في سياؽ تعرضو للتقسيم ابعغرافي للعالم الذم ظهر في بيئة قا
سنة أف يبتٍ دكلة مستمدة من الركح، الأمر الذم جعل الكثتَ من ابؼفكرين الغربيتُ يشيدكف بدكر الفكرة  40

 . (2)الدينية في بث ابغياة في الطبيعة ابعامدة
غتَ أف ىيجل لم إف بسركز ىيجل حوؿ ابؼسيحية جعلو يعتبر كل ما ظهر بعدىا عدنً الأبنية كفاقد للقيمة،  -م

 يستطع بذاىل الإسلبـ كحضارتو بشكل نهائي كحاسم، كلم يستطع الاعتًاؼ بدكره الكبتَ.

                                                           
، مرجع سابق، ص 14أنظر أبضد عبد ابغليم عطية: إقصائية ىيجل، نقد النظرة العنصرية حياؿ الأخر، بؾلة استغراب، العدد(1) 

206. 
 .402أنظر بوقرف: الأخر في جدلية التاريخ عند ىيجل، مرجع سابق، ص (2)
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إف أراء ىيجل السابقة حوؿ الشرؽ بذد أصوبؽا في منطلقات نظامو الفلسفي، فقد انطلق ىيجل من مسلمة -ؾ
رؽ في تصور ىيجل كرجل مريض مفادىا أف الشرقيتُ لا بيكن أف  بينحوا أم عطاء ركحي أصيل، حيث كاف الش

 بؿكوـ عليو بابؼوت، ليس أمامو سول الاستسلبـ بؽذا ابؼصتَ .
"برقيق ما للهند من مقولة مقبولة  إف مقارنة ىيجل بدا كتبو بعض الرحالة ابؼسلمتُ القدماء كالبتَكني في مؤلفو:-ؿ

صاعد الأندلسي صاحب مؤلف "طبقات أك ، "الآثار الباقية عن القركف ابػالية" في العقل أك مرذكلة"، ككتاب
الأمم"، ككتاب ابن بطوطة "برفة النظاٌر في غرائب الأمصار كعجائب الأسفار"، يلبحظ الفرؽ الشاسع بينهم 
كبتُ ىيجل، حيث كتبوا بنوع من الإنصاؼ البعيد عن التعصب كالعنصرية عن تاريخ الأمم التي زاركىا، 

 نود أك الصينيتُ.كابغضارات التي عايشوىا كالفرس أك ابؽ
اكم تراث الشرقيتُ بدنظار علوـ عصره، كىذا أمر غتَ منصف، لذلك بقده يسخر من خرافاتهم -ـ إف ىيجل بوي

كأساطتَىم، ىذه الأساطتَ التي اختلطت مع فنوف كعلوـ كآداب ىذه ابغضارات، كلا بهب أف يغيب عن أذىاننا 
 مر في علم الفلك عند الشرقيتُ.دكر الأساطتَ في علوـ بعض ابغضارات، مثلما ىو الأ

إف الواقع السياسي الذم عايشو ىيجل ترؾ أثره الكبتَ على أفكاره، لاسيما الصراع بتُ الأكربيتُ كابؼسلمتُ،  -ف
كخاصة الدكلة العثمانية، الأمر الذم جعل البعض يؤكد بأف ىيجل بتٌ فلسفتو في التاريخ استنادا إلى كاقع زمتٍ 

فلسفة ىيجل في التاريخ فلسفة ىشة، لأف الفكر الفلسفي لا ييبتٌ على ابػصوصي كابعزئي، متغتَ، كىو ما بهعل 
 بل يتجاكز ذلك إلى أفق الكوني كالعابؼي.

ىذا كيظهر تأثر ىيجل بالواقع السياسي لعصره في موقفو ابؼزدكج من العثمانيتُ كالفرس،)كبنا معا جزء من 
صراع دموم كمباشر مع الأكربيتُ، بينما كانت الدكلتاف الصفوية الشعوب الإسلبمية(حيث كاف العثمانيوف في 

 .(1)كالقاجارية في فارس تتمتعاف بعلبقات كطيدة مع الأكربيتُ، لذلك احتفى ىيجل بالفرس، كذـ الأتراؾ
رغم عظمة البناء ابؼيتافيزيقي بؽيجل، فإف فلسفتو لم تكن إنسانية في نظرتها إلى الشعوب غتَ الأكربية، فقد  -س 

كقع ىيجل في خطأ أحادية الشرؽ، رغبة منو في توحيد ابؼوضوع)كل المجتمعات غتَ الأكربية(، أماـ كحدة الذات 
زه، رغم ما يتميز بو الشرؽ من ثراء ثقافي كديتٍ الأكربية، أك كحدة الشرؽ أماـ الغرب، التي كانت أكربا مرك

                                                           
، بؾلة التسامح، 7، المجلد26، عدد298ىيجل كالشرؽ، نقد ابؼنهج كاللغة في فلسفة التاريخ، ص :أنظر، فؤاد جابر الزرفي ((1

 .2009كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الدينية، سلطنة عماف، 
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كسياسي كجغرافي، كلذلك بيكن القوؿ بأف ىيجل نظر إلى الشرؽ من نافذة أكربا، ككاف موقفو بعيدا عن 
 ابؼوضوعية. 

لم يكن ىيجل استثناءا في تهميشو للشعوب غتَ الأكربية، فمن أرسطو إلى ىيجل كانت صورة الشرقي عند -ع 
ورة بمطية، كبذلك فموقف ىيجل من الأخر، لم يشذ فيو عن القاعدة، بل ىو تقليد بحثي مألوؼ، الأكربيتُ ص

يػيزىه فقط في التسويغ الفلسفي المجرد الذم صيغ بو.  يكمن بسى
موقف ىيجل من الأخر، لم يكن مراعيا للخصوصيات التي تتميز بها ىذه المجتمعات، خاصة عندما كاف  -ؼ

، متجاىلب البوف الزمتٍ الواسع بتُ حضارات تعود إلى آلاؼ السنتُ قبل ابؼيلبد، بأكربا في يقارنها بأكربا في عصره
العصر ابغديث، فضلب عن أف ىيجل يقفز عن الكثتَ من ابغقائق التاربىية رغبة منو في خدمة النظرة ابؼرسومة 

 سلفا.
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 الماركسية.ممركزية الأوربية لدى الأصول المعرفية ل :الفصل الرابع
كمذىب حلقة أساسية من حلقات الفكر الفلسفي ابغديث كابؼعاصر، كقد ظهرت   -بلب شك -تيشكل ابؼاركسية 

فكرم في النصف  الثاني من القرف التاسع عشر، كبظيت بابؼاركسية نسبة إلى مؤسسها الفيلسوؼ الأبؼاني كارؿ 
(، كتعتبر ابؼاركسية من أعظم ابؼذاىب الفكرية التي عرفها تاريخ أكربا، ككثتَا ما كيبًظت 1883-1818ماركس)

العديد من ابؼسائل الاقتصادية كالاجتماعية كالسياسية، غتَ بأنها فلسفة إنسانية عظيمة، أثبتت بقاعتها في مقاربة 
بالتسويغ بغركات ك  أف فعالية تلك الفلسفة كبقاحها النسبي، لم بول دكف اتهامها بالتمركز، كصلتها بابؼركزية الأكربية،

ابؼفكراف لزمن الاستعمار الأكربي في العصر ابغديث، لاسيما عند مؤسًسىيها، ماركس كابقلز، فبعدما بقي ىذاف 
، بدأت أصابع الاتهاـ توجو إليهما، حيث لم تبق الاستشراؽطويل بعيداف عن الاتهاـ بابؼركزية الأكربية كالعنصرية ك 

حكرا على ابؼفكرين  -، كالعنصرية، كموالاة الاستدمار...(الاستشراؽكما في معناه ) -تهم التمركز الأكربي
التهم مفكرين بؿسوبتُ على ابذاه اليسار، فقد دارت في الأكساط المحسوبتُ على الرأبظالية، بل مست تلك 

، كابؼركزية الأكربية، فظهر تياراف: الاستشراؽالفكرية نقاشات كسجالات حوؿ مدل تأثر مؤسًسىي ابؼاركسية بحركة 
بؼي لأراء ىذين الأكؿ ييورط ماركس كابقلز في مستنقع ابؼركزية الأكربية، كالثاني يدافع عن الطابع الإنساني، كالعا

 ابؼفكرين.
إف اتهاـ ماركس كابقلز بابؼركزية الأكربية من شأنو التشكيك في الأصوؿ العلمية للمادية التاربىية، التي تعتبر العصب 
الرئيسي للنسق ابؼاركسي، فإذا كانت ابؼادية التاربىية ملوثة بعقدة ابؼركزية، فهذا يدؿ على كوف تلك ابؼادية، بؾرد 

كماركس نفسو كثتَا ما ىاجم الأيديولوجيا باعتبارىا كعيا مزيفا بالواقع كالتاريخ، كبالتالي فهي لا تتسم  إيديولوجيا،
 بالطابع العابؼي، لكونها بؾرد نظرية بؽا إطارىا الزماني كابؼكاني، كمن غتَ ابؼمكن أف تعمم.

ية في ابػطابات ابؼاركسية، كالوقوؼ كلذا سنحاكؿ في ىذا الفصل تسليط الضوء على مظاىر كأثار ابؼركزية الأكرب
شكًّلة للتمركز الأكربي عند ماركس

ي
 على حدكد التمركز الأكربي في الفكر ابؼاركسي، كاستقصاء الأصوؿ ابؼعرفية ابؼ

 إبقلز. كلذا سنعمل في ىذا الفصل على الإجابة عن بعض التساؤلات أبنها:ك 
بؼركزية الأكربية؟ كما ىي أىم الأسس ابؼعرفية بؽذه ابؼركزية؟ إلى أم مدل بيكن القوؿ بأف الفكر ابؼاركسي ملوث با

كأين تتجلى ابؼركزية الأكربية في النصوص ابؼاركسية؟، كىل كاف مسار الفلسفة ابؼاركسية إنسانيا كونيا، أـ أكربيا 
في بعث  ككيف ساىم ماركسغربيا؟ كبعبارة أخرل ىل بسثل ابؼاركسية خركجا عن النسق الغربي؟ أـ بذليا لو؟. 

 ابؼركزية الأكربية التي كضع ىيجل حجرىا الأساس؟.
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للئجابة عن ىذه التساؤلات ارتأينا أف نقسم ىذا الفصل إلى أربعة مباحث: تناكلنا في ابؼبحث الأكؿ تأثتَ ىيجل 
ابؼبحث  أما، على ماركس، كبردثنا في ابؼبحث الثاني على أىم ابؼقولات كالآليات في ابؼنهج ابؼعرفي  لتمركز ماركس

الثالث، فقد تطرقنا فيو إلى أىم الأصوؿ ابؼعرفية ابؼشكٌلة للمركزية الأكربية عند قطبي ابؼاركسية، كتعرضنا في ابؼبحث 
 الرابع إلى أىم ابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ابؼاركسية .

 توطئة حول الأثر الييجمي في ماركس المبحث الأول:
بأف مادية ماركس بزلقت في رحم مثالية ىيجل، لتصبح فلسفة ماركس الأخت الرضيعة  يؤكد الكثتَ من الباحثتُ

لفلسفة ىيجل، كذلك لوجود الكثتَ من القواسم ابؼشتًكة بينهما، بينما يذىب ابذاه أخر من ابؼفكرين إلى أف 
الرأيتُ معا، كلذلك فلسفة ماركس بسثل الصورة ابؼعاكسة بساما لفلسفة ىيجل، كتتسع الفلسفة ابؼاركسية بؽذين 

 سنعرض في ىذا ابؼقاـ مواطن الاتفاؽ كالاختلبؼ بتُ ىيجل كماركس:

 .مضامين الأثر الييجمي عمى ماركسالمطمب الأول: 
 بيكن التماس الأثر ابؽيجلي على ماركس من خلبؿ ىذا النص بؼاركس الذم يقوؿ فيو:

العظيم، وحتى أنني عمدت  في بعض مواضع "ولذلك أعلنت عن نفسي  بصراحة أنني تلميذ لهذا المفكر 
الفصل المتعلق بنظرية القيمة إلى محاكاة طريقة ىيجل في التعبير، واف الطابع الصوفي الذي ارتداه 
الديالكتيك على يدي ىيجل، لم يحل إطلبقا دوف أف يكوف ىيجل بالذات أوؿ من قدـ تصويرا شاملب 

ك يقف على رأسو عند ىيجل، بينما ينبغي إيقافو على قدميو وواعيا للؤشكاؿ العامة لحركتو، فالديالكتي
 (1)بغية الكشف عن اللب العقلبني تحت القشرة الصوفية."

ما بيكن استنتاجو من ىذا النص أف ماركس لا بهد حرجا في أف يؤكد بأف ىيجل ىو الأب الركحي ابػالد لو، 
عتبر ىيجل مفكرا عملبقا، كينظر إليو على أنو أعمق فهو يعلن صراحة تأثره بو في ابؼنهج، كفي اللغة، فماركس ي

كأقصى ما حققتو الفلسفة الأبؼانية، فرغم ابؼثالية التي طبعت جدؿ ىيجل إلا انو أكؿ من عرض ابعدؿ بشكل 
بأف ىيجل خدمو خدمة كبتَة، إذ رسم كحدد لو الطريق الذم كاعي كشامل، حيث يقر ىيجل في عدة مناسبات 

 ذات السياؽ يؤكد إبقلز ما سبق في عبارة جامعة يقوؿ فيها: عليو أف يسلكو، كفي
 .(2)"من المستحيل أف نستغني عن ىيجل "

                                                           
 .28،27، ص ص 1985، موسكو، 1كارؿ ماركس: رأس ابؼاؿ، نقد الاقتصاد السياسي، تربصة فهد كم نقش،ج  ((1
 .1997، القاىرة،120إماـ عبد الفتاح إماـ: ىيجل، تاريخ الفلسفة، المجلد الثالث، ص ((2
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يتضح من ىذه العبارة أبنية ىيجل، كمذىبو ابعدلي في الفلسفة ابؼاركسية، حيث قامت ىذه الأختَة على 
م كتاب ماركس رأس ابؼاؿ دكف بعث قيم الديالكتيك ابؽيجلي، كقد أكد الكثتَ من الباحثتُ بأف من الصعب فه

ىذا كيرل أحد ابؼاركسيتُ  ابؼركر على ىيجل كمنطقو ابعدلي، لأف ابؼاركسية تسعى إلى بذسيد جدؿ ىيجل كاقعيا.
 بأف:

" الماركسية امتداد للفلسفة الهيجلية، إذ قامت بصياغة مقولات الجدؿ أو الديالكتيك القائم على صيرورة 
ديالكتيك الطبيعة، أين استخدـ ماركس المنهج الجدلي عند ىيجل ليطبقو  الأضداد، إلى جدؿ المادة أو

على الواقع الاجتماعي، والواقع التاريخي، وىو ما يعرؼ بالمادية التاريخية والاجتماعية، فالجدؿ المادي 
ي ىو جدؿ ثوري، لأنو يعبر عن مسار الثورة الاجتماعي، والبروليتاريا تستطيع أف تصل إلى الوعي الذات

 .(1)بوصفو نتيجة لصراع نشط فحسب"
يبدك من خلبؿ ىذا النص أف ماركس بيزج بتُ ابؼذىب ابؼادم، كبتُ جدؿ ىيجل ابؼثالي، كإف كاف ماركس يرل 
بضركرة قلب ىذا ابعدؿ رأسا على عقب، فنظرية التناقض التي تعتبر أساس ابؼادية ابعدلية عند ماركس كاف قد 

ماركس مفاىيمو الأساسية استنادا إلى دراسة كبرليل ظاىريات الركح بؽيجل، استمدىا من ىيجل، كلقد عمٌق 
فتكلم عن اغتًاب العمل انطلبقا من جدلية ىيجل الشهتَة ابؼسماة بالعبد كالسيد، كما أعجب ماركس أبٌيا 

ادة ىي إعجاب بهذه ابعدلية لاسيما في تأكيدىا على أف الإنساف ىو نتيجة عملو، كقولو بأف العبودية كالسي
 نتيجة لعلبقات معينة من العمل.

إف الفكر ابؼاركسي يرتبط ارتباطا كثيقا بفلسفة ىيجل ابؼثالية، كىو الأمر الذم دفع بأحد ابؼهتمتُ بالتأريخ 
للفلسفة الغربية إلى التأكيد بأف ىذا الأمر ىو السبب كراء عدـ شيوع ابؼاركسية في ابقلتًا، حيث لم بذد أم شعبية 

 (2)بار أف الابقليز في عمومهم لا يتأثركف كثتَا بالفلسفةفيها، باعت
فلقد كاف ىيجل ىو ابؼنبع الذم أخذ منو ماركس نظرتو التاربىية إلى التغتَ الاجتماعي، فابؼسار التاربىي 
حسب ماركس يتقدـ بطريقة جدلية، كبذلك فقد كاف ماركس ىيجليا بساما في منهجو، رغم أنهما بىتلفاف في 

                                                           
(1  (

George. Lukacs :le jeune Hegel sur les rapports de la  dialectique de l'économie .P145. 

Paris.1981. 
 .169، ص2أنظر راسل: حكمة الغرب، مرجع سابق، ج ((2
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طبيعة القوة المحركة للتاريخ، فعند ىيجل يكوف مسار التاريخ برققا ذاتيا متدرجا للركح في سعيها بكو  النظر إلى
 .(1)ابؼطلق، أما ماركس فيستعيض عن الركح بأبماط الإنتاج، كعن ابؼطلق، بالمجتمع اللبطبقي كتناقضاتو

يجل يستَ كفق إيقاع فلقد أخذ ماركس من ىيجل برليلو لتناقضات الشيء، حيث أف العالم عند ى
 التناقض، فكل شيء متناقض في ذاتو، كالتناقض ىو أساس الصتَكرة كابغياة. كانطلبقا من ىذا يرل لينتُ:

" بأف كتاب رأس الماؿ الماركسي، لا معنى لو بغير مذىب ىيجل القائم على تطور التناقض أو 
 .(2)الثنائية"

 .وماركسحدود القطع المعرفي بين ىيجل المطمب الثاني: 
على الرغم من الأثر ابؽيجلي الكبتَ على ماركس إلى درجة اعتبار البعض بأف العرض الذم قدمو ماركس  
كاف ىيجليا في منهجو، إلا أف ماركس انتقد ىيجل بشدة في بعض النقاط كىو ما نفهمو في ىذا النص بؼاركس 

 الذم يقوؿ فيو:
ف عن طريقة ىيجل وحسب، بل وتناقضها بصورة "إف طريقتي الديالكتيكية من حيث أساسها لا تختل

مباشرة، وبالنسبة إلى ىيجل فإف عملية التفكير التي يحولها تحت اسم الفكرة إلى ذات مستقلة مبدعة، لا 
يشكل الواقع سوى مجرد مظهر لتجليها الخارجي، أما عندي فعلى العكس، فالمثالي ما ىو إلا مادي 

 .(3) و"منقوؿ إلى رأس الإنساف ومُحَوؿ في
يتضح من ىذا أف ماركس يأخذ عن ىيجل فكرة التناقض كآلية للحركية ابغضارية، غتَ أنو يقلبها إلى 

فقد ابؼادة ككسائل الإنتاج، فكثتَا ما ردد ماركس بأف ىيجل بيشي على رأسو كلا بد من إعادتو بيشي على قدميو، 
ابعدؿ  يستَ على بكو مثالي جاعلب الواقع تابع أحدث ماركس قطيعة تامة مع ابؼبادئ ابؽيجلية التي ترل بأف 

للفكر، لينتهي ماركس بقلب ىذه ابؼعادلة كتعزيز سلطة ابؼادة كالواقع، متأثر في ذلك بدادية القرف الثامن عشر، 
لاسيما مادية فيورباخ كتطورية داركين كسبنسر.أم أف ماركس يرل بأف العامل المحرؾ للتطور ىو ابؼادة كليست 

 بذدر الإشارة إلى أف الذم يعنيو ماركس بدصطلح ابؼادة إبما ىو بمط الإنتاج كليست ابؼادة ابػاـ.الركح، ك 
صديقو إبقلز الغلبؼ ابؼثالي للمذىب ابؽيجلي كجعلب لو ثوبا ماديا، ثم طبقاه على جل ك  فلقد نزع ماركس

ل، كفضلو عليو، حيث اعتبر الظواىر الاجتماعية كالاقتصادية، كرغم ىذا لم يينقص ماركس من شأف جهد ىيج
                                                           

 .169أنظر نفسو، ص (1)
 .1982بؿمد رشاد عبد العزيز: الفكر ابؼاركسي في ميزاف الإسلبـ، القاىرة،  (2)
 .27ماركس: رأس ابؼاؿ، تربصة فهد كم نقش، مصدر سابق، ص(3)
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إبقلز ابعدؿ ابؽيجلي عمل لم يقم بو أحد منذ أرسطو سول ىيجل، بل إف ما قدمو ىيجل يعتبر أعظم ما أبقزتو 
ابعدؿ الذم لا يفلت الفلسفة الكلبسيكية الأبؼانية، كما يرل لينتُ بأف كل ما في العالم يتحرؾ كفقا لإيقاع ىذا 

 .((1ابؼادم أك في العالم الركحي ، سواء في العالميءمن قبضتو ش
فإذا كاف موضوع الفلسفة ابؽيجلية ىو العقل أك الوعي، أك الركح، فإف موضوع فلسفة ماركس ىو الاقتصاد 
كحركيتو، كابعدؿ ىو ابؼسؤكؿ عن التغتَات ابؼادية، باعتبار أف ابغقيقة لن تكوف بفكنة إلا بعد سلب الواقع، كالثورة 

بذلك بروؿ السلب مع ماركس، إلى سلب اجتماعي كاقعي تاربىي، في حتُ كاف السلب على النظم القائمة، ك 
 ابؽيجلي انطولوجي ميتافيزيقي.

كانطلبقا بفا سبق بيكن القوؿ بأف ماركس قد قاـ  بقلب ابعهاز ابؼفاىيمي ابؽيجلي، من خلبؿ عكس علبقة 
 فة ابغق عند ىيجل، إذ يقر فيو بأف:ابغسي بالعقلي، كىو الأمر الذم قاـ بو ماركس في مؤلفو نقد فلس

" أوؿ عمل قمت بو من أجل إزالة الشكوؾ التي كانت تنتابني إجراء مراجعة نقدية لفلسفة الحق عند 
 .( 2)ىيجل"

يقر ماركس في ىذا النص بدراجعتو النقدية لأىم مؤلفات ىيجل السياسية، كىو كتابو أصوؿ فلسفة ابغق، بغية 
من أكؿ  1843فلسفة ىيجل، ككاف مؤلف ماركس نقد فلسفة ابغق الذم كتبو سنةإزالة كل شكوكو حوؿ 

ابؼؤلفات التي عارض فيها ماركس فلسفة ىيجل السياسية، رغم تأثره بها، حيث أبقى على إطار ىذا ابؼذىب، 
بابؼادية،  ، كحولو من مذىب مثالي إلى مذىب مادم، لا يرل فيو شيئا غتَ ابؼادة، كبظى مذىبوكأفرغو من مضامينو

 التي ترل بأف الفكرة نابعة من ابؼادة، بل إف الفكر البشرم يعتبر أعلى تطورات ابؼادة.
جدؿ ماركس، إضافة إلى نقطة البداية، كابؼضموف، كالغاية، ىو أف ابعدؿ ك  كما أف أىم فرؽ بتُ جدؿ ىيجل

ىناؾ فرؽ آخر بتُ ابعدلتُ ابؽيجلي ىو جدؿ الفكر، بينما جدؿ ماركس ىو جدؿ الواقع. علبكة على ذلك، 
ابؽيجلي كابؼاركسي، يتمثل في أف حركة ابعدؿ ابؽيجلي تتوقف مع الدكلة البركسية، بينما يضطر ماركس إلى توقيف 

 ابعدؿ في المجتمع اللبطبقي، رغم أنهما يتفقاف في النظرة ابغتمية بغركية التاريخ.
 
 

                                                           
 . 219أنظر صبحي: في فلسفة التاريخ، مرجع سابق، ص (1)

(2)
 KARL MARX: contribution a la critique de l'économie politique. Karl  traduction. guillaume fondu 

et jean qu'etier.p62. paris.2014. 
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 .مؤثرات أخرى :المطمب الثالث
ابؼاركسية بالتطور ابؼعرفي في القرنتُ الثامن عشر، كالتاسع عشر، كلاسيما الفلسفة الأبؼانية، اقتًنت الفلسفة 

كالاشتًاكية الفرنسية، كالاقتصاد السياسي الابقليزم، كما أحيا ماركس مادية فيورباخ، إذ أيعتبر ىذا الأختَ مصدرا 
ة ميكانيكية، بذعل الإنساف نتيجة للطبيعة، مهما بؼاركس كابقلز، على الرغم من أف مادية فيورباخ كانت مادي

يكمن تأثتَه فقط في تسختَ الطبيعة بػدمة نفسو، كليس للطبيعة أم تأثتَ على تشكل كعي الإنساف، فمفهوـ 
فيورباخ للمادية ىو مفهوـ آلي  يصلح لعلوـ الطبيعة، كالكيمياء باعتبارىا تعالج مسائل غتَ معنية بالتطور التاربىي، 

تَ فيورباخ على ماركس من خلبؿ مؤلف ماركس أفكار حوؿ فيورباخ، كبفضل مادية فيورباخ اكتسبت كيظهر تأث
فلسفة ماركس شكلب علميا يتجلى في فهمو ابؼادم للتاريخ، فقد ساعدت أفكار فيورباخ ىيجل على بذاكز ابؼثالية 

هر تأثتَ فيورباخ على ماركس في اعتبار يظك  كالأفكار المجردة، كما ساعدتو على  بناء ماديتو ابعدلية كالتاربىية،
 -في رأم ماركس -ماركس أف الإنساف جزء من الطبيعة كبشرة من بشرات بروبؽا الطويل، كلذلك فإف الوعي البشرم

لم يتقدـ أبدا على الطبيعة، بدعتٌ أف الوجود ابؼادم متقدـ على الوعي، كأف عالم الأفكار نتاج لعالم ابؼادة، كما 
خ بأف الدين ما ىو إلا نتيجة لتخيلبت الإنساف، كأف فكرة الله ىي فكرة من اختًاع الإنساف ليتوسل اعتبر فيوربا 

 إليها عند عجزه، كبغية إزالة بـاكفو.كىي فكرة كجدت صداىا عند ابؼاركسية.
، كعن نضاؿ غتَ أف ماركس كابقلز كإف تأثرا بدادية فيورباخ، إلا أنهما اعتًضا على سلبيتها كانقطاعها عن ابغياة

الشعب التحررم، لذلك فإف مؤسًسىي ابؼاركسية كانا على يقتُ مطلق بأف القضايا الفلسفية كالاجتماعية لا يكوف 
 .( 1)حلها في ابؼكاتب ابؽادئة، كإبما في التطبيق كفي النضاؿ السياسي الثورم

 فماركس كاف يردد دائما:
 .(2)ب مختلفة، لكن الغاية ىي تحويلو"" إف الفلبسفة لم يأتوا سوى بتفسير للعالم بأسالي

بيكن القوؿ إذف أف الفلسفة ابؼاركسية ىي حاصل تزاكج العديد من العناصر تفاعلت بصيعها لتشكل ىذه 
الفلسفة، بسثلت في النواة العقلية للجدؿ ابؽيجلي إضافة إلى مادية فيورباخ كىو الأمر الذم عبٌر عنو أحد 

 ماركس: ابؼاركسيتُ من خلبؿ تأكيده بأف

                                                           
 .1978، بتَكت، 3، ط1،ج21أنظر، ؽ أقانا سييف: أسس الفلسفة ابؼاركسية، تربصة عبد الرزاؽ الصافي، ص ((1

، بتَكت، 2ط، 13ماركس: أطركحة حوؿ فيورباخ، نقلب عن جورج لوكاش: التاريخ كالوعي الطبقي، تربصة حنا الشاعر، ص(2) 
1982. 
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" لم يقف ماركس عند حدود مادية القرف الثامن عشر، بل دفع عجلة الفلسفة إلى الأماـ، حيث أغناىا 
بمكتسبات الفلسفة الكلبسيكية الألمانية، وخاصة منها منظومة ىيجل، التي مهدت بدورىا الطريق إلى 

كلها الكامل العميق والمتحرر مادية فيورباخ، وأىم ىذه المكتسبات الديالكتيك، أي نظرية التطور في ش
 .( 1)من النظرية الأحادية الجانب، نظرية عن نسبية المعرفة الإنسانية التي تعكس المادة المتطورة باستمرار"

إف نظرية ماركس لم تكتف بدادية القرف الثامن عشر كما ىي، بل استفادت كذلك من بعض ما جاء في ابؼثالية 
نية كما رأينا مع ىيجل، فقد صينف ماركس في تيار اليسار ابؽيجلي الذم يقوـ على التي بسيزت بها الفلسفة الأبؼا

 ابعمع بتُ ابؼنهج ابعدلي الذم استعملو ىيجل، كالنزعة ابؼادية الفيورباخية إضافة إلى تطورية داركين كسبنسر.

 .المبحث الثاني: المنيج المعرفي في تمركز ماركس
ابؼعرفية للمركزية الأكربية لا بد أف نشتَ أكلا إلى أف ىناؾ بؾموعة من الآليات قبل الولوج إلى ابغديث عن الأصوؿ 

كابؼقولات التي أخذىا ماركس كمنهج بؼقاربة تاريخ المجتمعات بوجو عاـ، كبيكن أف نصطلح عليها  بآليات 
و للتاريخ البشرم، كما  التحليل ابؼاركسي، كالتي كانت بدثابة الأرضية كابػلفية التي استند عليها ماركس في دراست

 كانت في نفس الوقت بدثابة منهج بؼركزيتو الأكربية كمن بتُ ىذه الآليات كابؼقولات:

 .المادة تسبق الفكرالمطمب الأول: 
إذا كانت مركزية ىيجل الأكربية تنطلق من أسبقية الفكرة على ابؼادة، فإف مركزية ماركس تنطلق من أسبقية ابؼادة 

كؿ عمل تاربىي قاـ بو الإنساف ىو نشاطو ابؼادم، على خلبؼ ىيجل الذم بوصر الوجود في على الفكرة، لأف أ
 الذات الواعية ابؼفكرة.

فحركة التاريخ عند ماركس لا بوكمها العقل كما أكد ىيجل، بل بركمها القوانتُ الاقتصادية، لأف الأفكار ما 
 ىي إلا انعكاس لتلك القوانتُ.

تتمثل في ابؼادة كبمط الإنتاج كعلبقاتو ىي الأرضية الصلبة لكل البتٌ الفوقية، سواء كانت إف العوامل ابؼادية التي 
 معرفية أك دينية أك فلسفية، كيرل ماركس بأنو:

                                                           
، دمشق، 1، ط4،3بؾموعة من ابؼؤلفتُ: تاريخ الديالكتيك، الفلسفة الكلبسيكية الأبؼانية، تربصة نزار عيوف السود، ص ص (1)

1986 . 
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"ليس وعي الأشخاص ىو الذي يقرر وجودىم، لكن العكس وجودىم الاجتماعي ىو الذي يقرر 
 .(1)وجودىم "

ابؼستول ابؼادم كطراز ابؼعيشة ىو الذم بودد عالم الأفكار في أم بؾتمع، ما بيكن فهمو من ىذا أف بمط الإنتاج ك 
إذ ينعكس ابؼستول ابؼعيشي على ابغياة الاجتماعية كالسياسية كالفكرية. فما يضمو المجتمع من مؤسسات كنظم 

 اريخ.من غتَ ابؼمكن فهمها بدعزؿ عن العوامل الاقتصادية، لأف ىذه العوامل ىي ابؼسؤكلة عن حركية الت
إف الوعي المجتمعي بؾرد انعكاس للظركؼ الاجتماعية، ككل رغبة في تغيتَ الظركؼ ابؼادية، فإف الأيديولوجية التي 
شكلتها تلك الظركؼ ستقف بؽا بابؼرصاد، بل ستعمل على إبهاد مسوغات بؽذا الواقع، إضافة إلى عرقلة كل 

ابؼسيطرة باعتبار أف الطبقات ابؼهيمنة على ابعوانب ابؼادية عمل ثورم، فالأيديولوجيا ىي نتاج لأفكار الطبقات 
ىي ابؼسيطرة كذلك في ابعوانب الفكرية كالركحية. فالأخلبؽ كالدين ليستا سول كسيلتتُ لدل الطبقة ابؼسيطرة، 

 بل إف الدكلة في حد ذاتها بؾرد أداة بػدمة الطبقة ابغاكمة.
 الإنساف الاجتماعية، كىو الأمر الذم عبٌر عنو ماركس بقولو: إف كل تغتَ في بمط الإنتاج ينعكس في علبقات

"وعلى النقيض من الفلسفة الألمانية التي تهبط من السماء إلى الأرض، فاف الصعود يتم ىنا من الأرض 
 .(2)إلى السماء)...(بل يتم الانطلبؽ من البشر في فعاليتهم الواقعية "

الفلسفة الأبؼانية الكلبسيكية كانت فلسفة مثالية تنطلق من أعلى إلى بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أف 
أسفل، أما الآف فقد حاف أكاف قلبها لتصعد من أسفل إلى أعلى، أم أف الواقع الاقتصادم ىو ابؼسؤكؿ عن كل 

سول  التغتَات الفكرية لأم بؾتمع، فعن العامل الاقتصادم يصدر كل شيء داخل المجتمع، كالعالم الفكرم ليس
انعكاس للعالم ابؼادم، فتتغتَ البتٌ الفوقية لأم بؾتمع متناسب مع تغتَ القواعد الاقتصادية، كىذه ىي الثورة التي 

 قاـ بها ماركس، كىي تشبو ثورة كوبرنيك في علم الفلك، ىذا كيعتقد ماركس بأف:
يدة أخرى، ىكذا فإف " الحياة تشمل قبل كل شيء على المأكل والمشرب والمسكن والملبس، وأشياء عد

 .(3)العمل التاريخي الأوؿ ىو إنتاج الوسائط الكفيلة بسد ىذه الحاجات "

                                                           
 .1969، القاىرة، 1، ط3ماركس: نقد الاقتصاد السياسي، تربصة راشد البراكم، ص ((1
 .1964، دمشق للنشر، 30ربصة فؤاد أيوب، صإبقلز: الأيديولوجيا الأبؼانية، تك  ماركس ((2

 .37نفسو، ص (3)



            الماركسية لدى الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                           :الرابعالفصل 
 

 
 

297 

يريد ماركس من خلبؿ ىذا النص أف يؤكد بأف التحولات التي يعرفها أم بؾتمع إبما تتأثر بابؼتطلبات ابؼادية 
الضركريات ىي الأرضية الصلبة بعميع الضركرية كابؼأكل كابؼشرب كابؼلبس، فوسائل الإنتاج التي كراء توفتَ ىذه 

 النظم الاجتماعية كالسياسية.
فلقد بدأ ماركس بدسلمة أساسية مفادىا أكلوية ابؼادة على الوعي، لأف أكؿ عمل قاـ بو الإنساف ىو نشاطو 
 ابؼادم، فالإنتاج الاقتصادم أساس كل نظاـ اجتماعي، فإذا أردنا البحث عن أسباب التحولات الاجتماعية فلب

مندكحة من البحث عنها لا في أفكار الناس، بل في التغتَات في العمليات الإنتاجية أم في عالم الاقتصاد لا في 
 عالم الفلسفة .

كعليو فإف نقطة ابػلبؼ الرئيسية بتُ ماركس كىيجل تتمثل في نظرة كل منهما للعلبقة بتُ الفكر كالوجود، 
اركس بىالف ىيجل ىو ابؼنطلق كليس ابؼنهج. فابؼادة ىي الأساس الذم كالأسبقية ابؼنطقية بينهما، فالذم بهعل م

 يوجو ابغياة الاجتماعية كالسياسية.
معتٌ ذلك أف ماركس  بتٌ نظريتو على العمل، مستند في ذلك إلى جدؿ ىيجل، حيث بتٌُ أف بناء ابؼضموف أم 

ية بقوانتُ الاقتصاد، فعلى يد ماركس برولت الواقع ىو الذم بودد بناء النظرية، كبذلك  تتجدد العلبقات الإنسان
 الفلسفة إلى نظرية اجتماعية كاقتصادية .

 .الجدل والنزعة التطوريةالمطمب الثاني: 
إف ابعدؿ ىو الوسيلة التي استعملها ماركس كابقلز من أجل برليل ابؼاضي، ككعي ابغاضر كالتنبؤ بابؼستقبل، فقد 

أجل تبيتُ تناقضات النظاـ الرأبظالي، لتبشتَ البشرية بابؼرحلة الشيوعية، أك  كظٌف ماركس كابقلز ابؼنهج ابعدلي من
المجتمع اللبطبقي، كبالوصوؿ إلى ىذه ابؼرحلة يتوقف التطور كابعدؿ، كينتهي التاريخ، كبهذا يكوف ماركس من 

 القائلتُ بابغتمية التاربىية.
الأكربي، إذ أف أسسو ابؼعرفية تعتبر أكربا مثالا بهب  إف ابعدؿ ابؼاركسي مبتٍ على تصورات ملوثة بعقدة التمركز

تعميمو على كل العالم، فالاعتقاد بخط أحادم للتاريخ ىو ابػط الأكربي يدؿ دلالة قاطعة على تأثر قائلو بنزعة 
 التمركز الأكربي.

كأفضل ما فقد كاف ماركس كصديقو إبقلز ينظراف إلى جدؿ ىيجل على أنو أفضل طرؽ التطور كأشدىا عمقا، 
حققتو ابؼثالية الأبؼانية، إلا أنو  كاف ذك مضموف فقتَ كمشوه لا يفسر التطور الواقعي بؼا ىو حاصل في الطبيعة 

 كالمجتمع، كفي ىذا الصدد تأتي مقولة إبقلز:
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"إننا كلينا ماركس وأنا، كنا وحدنا تقريبا اللذاف عملب لإنقاذ الديالكتيك الواعي من المثالية بما فيها 
وذلك بإدخالو في المفهوـ المادي للطبيعية، إف الطبيعة ىي محك الاختبار، وبالإمكاف  الهيجلية نفسها،

أف نضيف أف علم الطبيعة قد أغنى إلى أقصى حدود الغنى ولا يزاؿ يضيف لوازـ ىذا الاختبار يوميا، 
 كي لا على نحو ميتافيزيقي"وبذلك أثبتت ىذه العلوـ أف الطبيعة تعمل في نهاية المطاؼ على نحو ديالكتي

(1). 
معتٌ ذلك أف مؤسسي ابؼاركسية قد أنقذا ابؼنهج ابعدلي من مثالية الفلسفة، ككظفٌاه لدراسة الطبيعة، كالتاريخ، 

يتوبياتهم، بل إف الواقع الطبيعي كالاجتماعي ك  كالمجتمع، لأف بؾاؿ امتحاف فعالية ىذا ابعدؿ ليس أفكار الفلبسفة
ل بقاعتو، فابعدؿ في تصور ماركس ىو ذلك العلم الذم ييعتٌ بعلم القوانتُ العامة للحركة ىو الذم أثبت مد

سواء في العالم ابػارجي أك في الفكر البشرم. فالواقع  الاجتماعي عند ماركس  قائم على ابعدؿ، كىذا ابعدؿ ىو 
 لتي تؤدم إلى التحديث.الذم بورؾ كيدفع بالتناقضات التي تسود البناء الاجتماعي، بغتمية الصراع ا

 إف ابعدؿ ابؼاركسي يعتبر العالم متحرؾ كمتبدؿ كمتطور باستمرار فالديالكتيك:
 .(2)" ىو تعاليم عن القوانين العامة لحركة وتطور الطبيعة، والمجتمع الإنساني، والتفكير"

تاريخ كتطوره، حيث نظرا إلى نفهم من ىذا أف مؤسسي ابؼاركسية اعتبرا ابعدؿ بدثابة قانوف علمي لتفستَ حركة ال
التاريخ كالمجتمع من منظور تطورم، ينتهي معو كل أكجو الصراع  كالعنف، كلا يكوف ذلك إلا بالوصوؿ إلى المجتمع 
اللبطبقي في ابؼرحلة الشيوعية، كالتي لن تتحقق إلا بالثورة، لأف الصراع ىو ما بييز كل المجتمعات باستثناء المجتمع 

 عدـ فيو ابؼلكيات ابػاصة، كلا بد أف ينتهي الصراع  في ابؼرحلة الشيوعية.ابؼشاعي الذم تن
لقد تأثر ماركس في نظرتو التطورية للتاريخ بفلسفة ىيجل في ابؼنطق ابعدلي، إذ أخذ عنو عناصر ابعدؿ الثلبث في 

الأماـ من غتَ توقف،  تفستَ حركة التاريخ كىي: الفكرة، كنقيضها، كابؼركب بينهما، حيث تستَ عملية التطور إلى
كرغم استعارة ماركس من ىيجل ليب منهجو ابعدلي، إلا أنو رفض منطلقاتو ابؼثالية، فقد رأل ماركس بأف الأرضية 
التي ينطلق منها ابعدؿ ىي ابؼادة كليس الفكرة، أم التحولات ابؼادية في النظاـ الاقتصادم للمجتمع. ىذه 

اعية ثم العبودية فالإقطاع، ثم ابؼرحلة الرأبظالية، كانتهاء بالشيوعية التي سيتوقف التحولات التي بسر بدراحل أكبؽا ابؼش
 عندىا التطور كتزكؿ كل التناقضات كالصراعات كيتوقف التاريخ.

                                                           
  2007، دمشق، 29،28جوزيف ستالتُ: ابؼادية الديالكتيكية كابؼادية التاربىية، تربصة خالد بكداش، ص ص (1)
 .61، مرجع سابق، ص1أقانا سييف: أسس الفلسفة ابؼاركسية، ج  (2)
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 .المادية الجدلية والمادية التاريخيةالمطمب الثالث: 
يقا كالفلسفة، كترمي إلى الاقتًاب من العلم، اعتبرت الفلسفة ابؼاركسية فلسفة مادية بحتو، تنأل بنفسها عن ابؼيتافيز 

كقد بذلى ذلك في نظرتها إلى الوجود، كالى المجتمع من خلبؿ أىم مقولتتُ في ىذه الفلسفة كبنا: ابؼادية ابعدلية، 
كابؼادية التاربىية اللتاف قارب بهما ماركس كل المجتمعات داخل أكربا كخارجها، كسابنتا في تشكيل بعض ملبمح 

 زية الغربية التي كبظت بها بعض أراء ماركس كابقلز.ابؼرك

 المادية الجدلية:
ىي كجهة نظر فلسفية اعتنقها ماركس كابقلز ثم أصبحت عقيدة ربظية لكل ابغزب الشيوعي، حيث ينظر ابؼاديوف 

كجودىا على كجود  إلى الطبيعة باعتبارىا ابؼبدأ الأكؿ، كيعتبركف أف ابؼادة ىي الوجود ابغقيقي كالأكؿ، إذ لا يتوقف
شيء أخر، حيث أف ما ىو عقلي يتطور عن ما ىو مادم، كبهب أف نشتَ إلى أف ماركس كابقلز لا ينكراف 

 . (1)الظواىر العقلية الأخرل، كإبما ينكراف أكليتهاك  حقيقة الفكر،
جلي بعدما قاـ كقد بسكن ماركس بفضل تفستَه ابؼادم من بذاكز كل التصورات التقليدية مستعينا بابعدؿ ابؽي

بقلب العلبقة بتُ الفكر كالوجود، حيث اعتبر ماركس في ماديتو، ابعدؿ كسيلة لوعي القوانتُ التي تيستَ العالم 
ابػارجي، كأكد بأف ابؼادة بدكف جدؿ عمياء، كابعدؿ بدكف مادة فارغ كلا معتٌ لو، كما ىو الشأف في ابعدؿ 

 ابؼثالي عند ىيجل.
دلية فلسفة علمية بسزج بتُ ابؼادة كابعدؿ، كبذعل للطبيعة قدرة على استخراج ظواىر أخرل كبيكن اعتبار ابؼادية ابع

تفوقها تعقيدا، كفقا للمبادئ ابعدلية التي ىي قوانتُ النمو، كىذه القوانتُ ىي: قانوف بروؿ التغتَات الكمية إلى 
 تستَ كفقها بصيع مظاىر الوجود، سواء . كىي قوانتُ(2)تغتَات كيفية، قانوف تداخل الأضداد، كقانوف نفي النفي
 في عالم الطبيعة ابعامدة أك ابغياة، أك في المجتمع الإنساني.

لتسبيقها ابؼادة على الوعي، كلم يبدع ك  كقد بظيت ابؼادية ابعدلية بهذا الاسم لأسلوبها ابعدلي في برليل الظواىر
تشكيل ماديتهما ابعدلية من تقدـ العلوـ في القرف الثامن ماركس كابقلز ىذه ابؼادية من عدـ، بل إنهما استفادا في 

عشر، لاسيما بعد اكتشاؼ ابػلية، كقانوف بقاء الطاقة كبروبؽا، فضلب عن جهود داركين كقولو بالتطور، ىذا ما 
 أتاح النظر إلى العالم الطبيعي بدنظار مغاير.

                                                           

 .514الفكر الفلسفي كالاجتماعي، مرجع سابق، صأنظر كميل ابغاج: ابؼوسوعة ابؼيسرة في (1) 
 .516-514أنظر نفسو، ص ص  ((2
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 ىذا كيرل أحد مؤسسي ىذه النظرية بأف ابؼادية ابعدلية:
 (1)النظرة إلى الطبيعة كما ىي بدوف أي إضافة خارجية"و  تعني النظرة المادية للعالم،" 

نفهم من ىذا أف ابؼادية ابعدلية تنظر إلى كل ما في الوجود سواء كاف إنسانا أك مادة على أنها  تتطور ذاتيا من 
بلب معتٌ، فكل ما في الكوف  تلقاء نفسها، كانطلبقا من ذلك يكوف ابغديث عن ثنائية ابػالق كابؼخلوؽ حديث

كل أحداث العالم، ىي بؾرد بسظهرات للمادة، فالكوف يتحوؿ كفقا لقوانتُ تغتَ ك  ىو تطور للمادة بشكل ذاتي،
 ابؼادة، كليس نتيجة لقوة غيبية خفية.

كىو يتكوف إذف بيكن القوؿ بأف ابؼادية الديالكتيكية تنطلق من إبيانها بأف الكوف يتشكل من ابؼادة في حركتها، 
من بؾموعة من العمليات ابؼرتبطة ببعضها البعض عضويا، ككل شيء في تطور دائم، كصتَكرة مستمرة، ىذه ابغركة 

 .(2)تنتج بشكل ذاتي عن طريق صارع الأضداد، التي ينتج عنها توالي مراحل أخرل

 المادية التاريخية:
كذلك على التاريخ باعتبار أف ىذا الأختَ ليس إلا ماداـ التفستَ ابؼادم صادقا في الوجود، فيجب أف يصدؽ  

جانب من جوانب الوجود، كلذلك انتقل ابعدؿ من ابؼادة كالطبيعة إلى ميداف التاريخ كابغياة الاجتماعية، عن 
 طريق ما يسمى بابؼادية التاربىية كىي:

س والتي بموجبها تعتبر "مصطلح وضعو فريدريك إنجلز يشير إلى العقيدة الفلسفية التي وضعها كارؿ مارك
العوامل الاقتصادية، وعلبقات الإنتاج، الأساس والسبب المقرر لكل الظواىر التاريخية والاجتماعية. وقد 
شرح ماركس وانجلز السمات الرئيسية للمادية التاريخية لأوؿ مرة في كتاب الأيديولوجية الألمانية ونقد 

 .(3)الاقتصاد السياسي"
لتغتَات التي كانت بردث في عالم الطبيعة في ابؼادية ابعدلية انتقلت مع ابؼادية التاربىية إلى يتضح من ىذا أف كل ا

المجتمع، فهي نظرية في المجتمع، ترتكز على أبنية عملية الإنتاج  باعتبارىا علة العلل في كل التغتَات التي يعرفها 
لعوامل ابؼادية، عبر حركة جدلية تنطلق من الفكرة، المجتمع، فابؼادية التاربىية ترجع أسباب حركة التاريخ إلى ا

 كالنقيض، كابؼركب الناتج عنهما.

                                                           
 .14، مرجع سابق، ص 1جي بيس موريس كافتُ: أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية، جك  جورج بوليتزر، (1)
 .2013، بتَكت، 9قادرم بؿمد الطاىر: مدارس الفكر الاقتصادم السياسي، ص أنظر ((2

 .514كميل ابغاج: ابؼوسوعة ابؼيسرة في الفكر الفلسفي كالاجتماعي، مرجع سابق، ص  (3)
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كتعتبر ابؼادية التاربىية بأف الاقتصاد ىو ابؼفتاح الذم بورؾ معو كل شيء، كتاريخ تطور الإنساف، ليس سول تاريخ 
 تطور بمط إنتاجو، كبرصيل معيشتو.

ـ بتفستَ قوانتُ  تطور المجتمع كالتاريخ، بإرجاعها إلى العامل الاقتصادم، فابؼادية التاربىية ىي النظرية التي تقو 
 حيث أف شكل المجتمع كنظمو بؿددة بأبماط الإنتاج، ىذا كيرل إبقلز بأنو:

" إذا كاف داروين قد اكتشف قانوف تطور العالم العضوي، فإف ماركس اكتشف قانوف تطور التاريخ 
 .(1)البشري"

اف من ابؼمكن أف نقوؿ بأف داركين قد قاـ بثورة في ميداف علوـ الطبيعة ابغية، فإف ماركس قاـ معتٌ ذلك أنو إذا ك
بثورة بفاثلة في ميداف التاريخ البشرم كالمجتمع الإنساني، كيظهر دكر ماركس كابقلز في نقل تطور ابؼادة من بؾاؿ 

رات ابغاصلة، ىذا كيؤكد ماركس بأف أبحاثو العلوـ الطبيعية إلى الواقع الاجتماعي، كجعلها أسلوبا لفهم التطو 
 انتهت:

" إلى أف العلبقات القانونية وأشكاؿ الدولة، لا يمكن أف تفُهم بالنظر إليها في حد ذاتها، ولا من خلبؿ 
تطور الفكر البشري، وتطور التاريخ يبين لنا كيف أف قوى الإنتاج المادي كانت دائما ىي القوى الدافعة 

 .(2)المجتمعات "إلى تطور شكل 
إف ابؼادية التاربىية بهذا ابؼعتٌ تقوـ على مسلمة أساسية مفادىا أف شركط ابغياة ابؼادية، في أم بؾتمع ىي التي 
بردد أفكار ىذا المجتمع كنظمو السياسية، كأكضاعو كثقافتو، فهي منهج علمي في دراسة المجتمعات، ينطلق من 

الدراسات الاجتماعية كالإنسانية، بهدؼ الوصوؿ إلى النواميس العامة التي تعميم نتائج بعض العلوـ الطبيعية عن 
 تتحكم في التطورات الاجتماعية.

كابؼادية التاربىية ىي جزء أساسي في الفلسفة ابؼاركسية، كىي امتداد لتطبيق ابعدؿ ابؽيجلي على تطورات المجتمع، 
ن القوانتُ الدافعة لتطور أم بؾتمع، كترل ابؼادية فهي نظرية كظفها ماركس لدراسة المجتمعات بغرض الكشف ع

 ابؼاركسية بأف البشرية عرفت أربعة مراحل ىي: ابؼرحلة ابؼشاعية، ثم العبودية، فالإقطاع، ثم الرأبظالية.
 
 

                                                           
 ، بتَكت، )د،ت(.96،95عبد الرزاؽ مسلم ابؼاجد: مذاىب كمفاىيم في الفلسفة كالاجتماع، ص ص (1)
 .109أمتَة حلمي مطر: الفلسفة السياسية من أفلبطوف إلى ماركس، مرجع سابق، ص (2)
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 ية.ماركسالالأصول المعرفية لممركزية الأوربية لدى  المبحث الثالث:
ز الأكربي التي ارتبطت بجل الفلبسفة كابؼفكرين الغربيتُ، في بذنب عقدة التمرك (1)لم يفلح ماركس كابقلز

كتظهر بذليات ىذه ابؼركزية في انطلبؽ ماركس كابقلز من الواقع الأكربي لتحليل بؾتمعات الشرؽ، فعملب على 
تعميم تصورات نابذة من تناقضات في المجتمعات الأكربية على بصيع المجتمعات خارج أكربا، الأمر الذم جعل 

ابؼفكرين يصنفوف ابؼاركسية ضمن الرؤية ابؼركزية الأكربية، كتستند ىذه ابؼركزية إلى عدة أصوؿ بيكن التماسها بعض 
في نظريتو في الاقتصاد السياسي، كبمط الإنتاج، ككل ما بىرج عن رؤية ابؼاركسية في الاقتصاد السياسي يعده 

ة الأكربية لدل ماركس تستند إلى عدة أصوؿ معرفية ماركس كابقلز بؾرد ىامش خارج التاريخ. لذلك فإف ابؼركزي
 ىي:

 .: نظرية نمط الإنتاج1الأصل المطمب الأول: 
ككانت منطلقا أساسيا في رؤيتو  شكلت نظرية بمط الإنتاج أحد أىم الأصوؿ ابؼعرفية بؼركزية ماركس الأكربية،

 .كما ىي أىم مسلماتها؟ ؟بمط الإنتاجنظرية فما ابؼقصود ب ،، كفي نظريتو في الاقتصاد السياسيللمجتمعات

 :نظرية نمط الإنتاج مفيوم
أكلا لا من الإشارة إلى أف ماركس كابقلز يعتبراف بأف الإنتاج ىو أساس كبؿرؾ لكل المجتمعات، كيقوـ كل إنتاج 

 على العمل البشرم ابؼوجو للمادة ابػاـ فالإنتاج ىو:
ناضل قط لوحده، لأنو إف فعل ذلك فشل وعاد " نضاؿ الإنساف ضد الطبيعة، لكن الإنساف لا ي

القهقري إلى حالة الحيواف، ولهذا يناضل الناس سوية ضد الطبيعة، فمهما كانت الظروؼ فالإنتاج دائما ىو 
إنتاج اجتماعي، لأف المجتمع ىو الذي جعل الإنساف كما ىو عليو، وىو الذي أنقذه من حالتو 

 .(2)الحيوانية"

                                                           
يث عن ماركس بدكف استحضار إبقلز، سواء بطريقة مباشرة أك غتَ مباشرة، فهما صديقاف بضيماف بصعت بينهما لا بيكن ابغد( (1

النضالات. كقلٌما بودثنا تاريخ الفكر عن صداقة مثل الصداقة التي بصعت ماركس ك  الكثتَ من الكتب، كابؼقالات، كابؼرسلبت،
ابؼشتًؾ لتحرير الطبقات الكادحة، رغم كونهما بـتلفتُ من حيث الانتماء بإبقلز، فقد تقابظا كل ابؼواقف، كبصعهما الكفاح 

الطبقي، كمن حيث تاريخ الولادة، إضافة إلى أنهما لم ينشأ في مدينة كاحدة، كلم يدرسا سويا، كلم يقضيا أكقات طفولة في حي 
 كاحد.

 .12، مرجع سابق، ص2جورج بوليتزر: أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية، ج(2)
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أساسية مفادىا أف الإنتاج ىو كل جهد كاعي يقوـ بو الإنساف من أجل تغيتَ الطبيعة، أم بومل ىذا النص فكرة 
أنو نشاط كفاعلية إنسانية إلزامية موجهة لتغيتَ المحيط بإحداث أثر نافع، كبؼاٌ كاف الإنساف لا يستطيع برقيق كل 

وفتَ ىذه ابؼتطلبات، كىذا الطابع متطلباتو بنفسو، حتمت عليو طبيعتو الاجتماعية التعاكف مع غتَه من أجل ت
الاجتماعي الواعي ىو الذم بييز الأنشطة التي يقوـ بها الإنساف عن أنشطة ابغيواف، كيكوف الإنتاج اجتماعي من 

 خلبؿ العلبقات التي يقيمها الناس فيما بينهم.
لشأف عند مواطنو ىيجل، ما بهب أف نعلمو أف حركة التاريخ عند ماركس لا بركمها قول ميتافيزيقية، كما ىو ا

بل إف التاريخ بىضع لقوانتُ اقتصادية، باعتبار أف الأفكار ما ىي إلا انعكاس للقوانتُ الاقتصادية فعصب التاريخ 
 ىو الإنتاج ابؼادم.

فإذا كانت مركزية ىيجل الأكربية تستند إلى أسبقية الفكرة على ابؼادة، فإف مركزية ماركس تنطلق من أسبقية ابؼادة 
ى الفكرة، حيث أف أكؿ عمل تاربىي للئنساف ىو نشاطو ابؼادم، على خلبؼ ىيجل الذم بوصر الوجود في عل

فكيف اختزلت فلسفة ماركس  الذات الواعية ابؼفكرة. كلذلك بيثل الإنتاج كأبماطو أساس البحث في التاريخ،
ن الأصوؿ ابؼعرفية للتمركز الأكربي كيف كاف بمط الإنتاج أصلب متصورىا الاقتصادم في بمط الإنتاج الأكربي؟ك  

 ابؼاركسي؟.
 إف منطلق البحث في التاريخ كالاجتماع ىو الفكرة القائلة بأف:

" نمط الإنتاج في الحياة المادية، ىو شرط العمليات الاجتماعية، والسياسية، والروحية، للحياة 
 .(1)بوجو عاـ "

لا يعود إلى عالم الأفكار، بل إلى عالم الواقع كابؼادة  يتضح من خلبؿ ىذا الرأم أف تفستَ التاريخ كابغضارة
انطلبقا من ابؼبدأ ابؼاركسي، ابؼادة تصنع الفكر، كبذلك يكوف الإنتاج ىو ابؼسؤكؿ عن التنوعات في المجالات 

ن الاجتماعية كالعادات كالتقاليد، كالصراع الطبقي، كالسياسية كالدكلة كأشكاؿ ابغكم، كالركحية أم أبماط الدي
 فأسلوب الإنتاج ىو مفتاح النظرة في التاريخ، كىو ابؼسؤكؿ عن التطور الذم يصلو أم بؾتمع بشرم،كطقوسو. 

مستول تقدـ أم بؾتمع  يتوقف على درجة التقدـ في بمط إنتاجو، كما بذدر الإشارة إليو أف مصطلح بمط ك 
 كفي ذات السياؽ يقوؿ ماركس أف:الإنتاج ىو مصطلح من بكت ماركس ،

                                                           
 . 1969، بتَكت، 1، ط1، بتَكت، ج3ماركس: نقد الاقتصاد السياسي، تربصة راشد البراكم، ص (1)
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أساس ىذا المفهوـ  للتاريخ يستند إلى تطور السيرورة الواقعية للئنتاج، وذلك انطلبقا من الإنتاج المادي  "
للحياة المباشرة، إنها تجعل شكل العلبقات الإنسانية مرتبطة بهذا النمط الإنتاجي، وناجما عنو، أعني 

الأمر الذي يقتضي تمثيلو في عملو   المجتمع البرجوازي في مختلف مراحلو، باعتباره أساس التاريخ كلو،
كدولة، كما يقتضي أف نفُسر بهذا المجتمع سائر أنواع المنتجات النظرية وأشكاؿ الوعي، الدين، الفلسفة، 

 .(1)الأخلبؽ "
، ما ىي إلا انعكاس للعلبقات الإنتاجية (2)بومل ىذا النص فكرة أساسية تتمثل في أف كل أشكاؿ البناء الفوقي

 المجتمع، معتٌ ذلك أف بمط الإنتاج ىو نقطة الانطلبؽ في برديد التاريخ كأشكاؿ المجتمع.السائدة في 
فأسلوب إنتاج ابغياة ابؼادية في بؾتمع من المجتمعات ىو الذم بودد شكل الوعي فيو، أم أف الناس ىم الذين 

وجيات  ما ىي إلا انعكاس ينتجوف أفكارىم، انطلبقا من طريقة إنتاج حياتهم ابؼادية، كبذلك تكوف الأيديول
 للظركؼ ابؼادية للناس، كىو الأمر الذم نفهمو من قوؿ ماركس:

التمثيلبت، والوعي يرتبط قبل كل شيء بصورة مباشرة وصحيحة  بنشاط البشر و  " إف إنتاج الأفكار،
الذىني بين الناس المادي وتعاملهم المادي، إنو لغة الحياة الواقعية، إف التمثيلبت والفكر، أي التعامل 

تبدو ىي أيضا بمثابة فيض مباشر من لدف تصرفهما المادي، كذلك الأمر بالنسبة إلى الإنتاج الذىني، كما 
يتجلى في لغة السياسة، والقوانين، والأخلبؽ، والدين، والميتافيزيقا، لدى شعب من الشعوب، فالبشر ىم 

عيين الفاعلين، كما يشترطهم تطور معين لقواىم الذين ينتجوف تمثيلبتهم وأفكارىم، لكن البشر الواق
 .(3)الإنتاجية"

نفهم من ىذا أف الايديولوجيا كالتي ىي جزء ضمن إشكاؿ البناء الفوقي) الوعي(، ما ىي إلا  انعكاس للبتٌ 
 التحتية)ابؼادم(، أم أف الاقتصاد، كطرؽ برصيل ابؼعيشة بصفة عامة بنا اللذاف  بودداف الأخلبؽ، كالسياسة،

 كالدين، كالفلسفة.
 على أف ابؼقصود بنمط الإنتاج، ىو ذلك التداخل كالتًابط الكبتَ بتُ ركيزتتُ أساسيتتُ بنا:

قول الإنتاج: كالتي تتمثل في بـتلف كسائل الإنتاج، مثل الأرض، كالآلات، كبـتلف الوسائل التي يؤثر بها  -أ
 الإنساف على الطبيعة كالأمواؿ .

                                                           
 .1974، بتَكت، 1،ط 60إبقلز: حوؿ الدين، بـتارات فلسفية، تربصة ياستُ ابغافظ، صك  ماركس(1)
 الأيديولوجيا.ك  مصطلح ماركسي يشتَ إلى الفكر كالثقافة كالعلم كالفن كالدين ((2

 .58،57إبقلز: حوؿ الدين، بـتارات فلسفية، مرجع سابق، ص ص  ماركس، ( 3)
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كتتمثل في بـتلف أنواع علبقات العمل بتُ الناس، كالركابط ابغقوقية التي تتكوف بتُ ميلبؾ علبقات الإنتاج: -ب
قول الإنتاج من جهة، كالعماؿ الذين يستخدموف تلك القول بشكل مباشر، أم بسثل علبقة الناس فيما بينهم، 

ماؿ كالأجتَ، كآليات تقسيم العبودية، أك رجل الأعك  مثل العلبقة بتُ السيد كالعبد، أك بتُ ظاىرتي الإقطاع
 كقد أخذت علبقات الإنتاج عبر التاريخ عدة صور: العمل، كطرؽ التبادؿ، كالبيع كالشراء.

عبودية بتُ العبد كالسيد: كما ىو الأمر في المجتمع العبودم، كللسيد ابغق في قهر عبده كالتصرؼ فيو كما يشاء، 
لية قانونية لو، كبيكن لسيده بيعو أك استبدالو، أك حتى التخلص فشأف العبد شأف بصيع الأدكات كالوسائل، فلب أى

 منو.
يتبع الأرض، كحينما تنتقل ملكية الأرض بابؼتَاث، أك ابؽبة  (1)إقطاعية بتُ القن كالإقطاعي: أساسها التبعية فالقن
 مثلب إلى شخص أخر، ينتقل معها ىؤلاء الأقناف .

كتكوف في المجتمع البرجوازم، كتنطلق من حرية ابؼتعاقدين، فللعامل إرادة  تعاقدية بتُ العامل ابؼأجور كالرأبظالي:
كحرية، كنفس الشيء بالنسبة للرأبظالي، كيتفقوف على أساس عقد عمل كتؤسس على تلبقي الإرادات ابغرة، 

 كتستند العلبقة بينهما إلي العقد الذم يعتبر شريعة ابؼتعاقدين.
تقسيمات العمل ليست إلا أشكالا بـتلفة من أشكاؿ ابؼلكية إذ يرل ماركس  كما ينبغي الإشارة إليو أف بـتلف

 بأف:
" كل مرحلة جديدة لتقسيم العمل، تحدد كذلك علبقات الأفراد فيما بينهم، بخصوص مادة العمل وأدواتو 

 .(2)ومنتوجاتو"
معتٌ ذلك أف علبقات العمل متعلقة بقول الإنتاج، كنوع ابؼلكية، فأشكاؿ الإنتاج ىي التي بردد البتٌ 
الاجتماعية، كالتي بدكرىا تنتج مواقفا كأفعالا، فما ىم عليو يتطابق مع ما ينتجونو، كىو الأمر الذم بينو ماركس 

قت بؾتمع الإقطاع، كالطاحونة البخارية خلقت من خلبؿ مثالو ابؼشهور، كالذم يؤكد فيو بأف طاحونة اليد خل

                                                           
القن كبصعو أقناف، كالقنانة ظاىرة اقتصادية كاجتماعية لطبقة الفلبحتُ في ظل الإقطاع، كىي حالة من الرؽ أك العبودية ابؼعدلة  ((1

الأقناف بهامش من ابغرية مقارنة بالعبيد،  عرفتها أكربا في العصور الوسطى، غتَ أنها بزتلف نوعا ما عن العبودية، حيث يتمتع
 فضلب عن إمكانية التملك لديهم.

 .26ماركس: الأيديولوجية الأبؼانية، مصدر سابق، ص(2)
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موقعنا داخل عملية الإنتاج ىو الذم بودد نظرتنا إلى ك  المجتمع الرأبظالي، فعملنا اليومي ىو الذم يشكل عقولنا،
 .(1)الأشياء

 :إف تأثتَ بمط الإنتاج في حركية التاريخ ىي فكرة طابؼا كررىا إبقلز أيضا، حيث يقوؿ في رسالتو إلى بلوخ
 .(2)"إف العنصر المحدد للتاريخ، ىو في أخر الأمر إنتاج وإعادة إنتاج الحياة الواقعية"

 كفي ذات السياؽ كتب ماركس في افتتاحية البياف الشيوعي ما مفاده:
" ليس تاريخ كل مجتمع إلى يومنا ىذا، سوى تاريخ صراع الطبقات فالحر والعبد، والنبيل والعامي 

ومعلم الحرفة والصانع، وباختصار فالظالموف والمظلوموف المتعارضوف دوما خاضوا القن، و  والإقطاعي
صراعا لا ينتهي، صريحا تارة ومستترا تارة أخرى، صراعا كاف ينتهي دائما إما بتغيير المجتمع كلو تغيير 

 .(3)ثوريا، وإما بانهيار كلتا الطبقتين المتصارعتين "
ينظر للتاريخ من زاكية العلبقات الاقتصادية بتُ البشر، أم علبقات   بيكن أف نفهم من ىذا النص أف ماركس

الصراع بتُ الطبقات، كلذلك فهو لا يؤمن إلا بابغقائق الطبقية، الإنتاج، كلذلك جاء التاريخ برأيو معبرا عن 
 .ىي ابؼسؤكلة عن كل التحولات الاجتماعية كالسياسية كالدينية -كما يرل  -فطرؽ التحصيل كابؼعيشة 

كأما بخصوص طريقة الانتقاؿ من بمط إنتاجي إلى أخر، فإنو يرتكز على التناقض بتُ علبقات الإنتاج كقواه، كأف 
جدؿ ىذا التناقض ىو الذم بودد بؾرل التاريخ، باعتباره حركة من الصراع الطبقي ابؼتناحر الذم سينتهي حتما 

البشرية فجر جديد، ييشع نوره من بؾتمع شيوعي ييلغي لييشرؽ على  (4)بانهيار التشكيلة المجتمعية البرجوازية
 .(5)الاغتًاب كيعيد للئنساف إنسانيتو كحريتو من أسر الاستغلبؿ كابغاجة

 :نظرية نمط الإنتاج مسممات 
 تتأسس نظرية بمط الإنتاج عند ماركس على بؾموعة من ابؼنطلقات أبنها:

                                                           
 . 2011، بتَكت،90، ص1الاشتًاكية، كالدبيقراطية، تربصة حيدر حاج إبظاعيل، طك  جوزيف أ شومبيتً: الرأبظاليةأنظر  (1)

 .2003، بتَكت، 1321جتَار بن سوساف، جورج لابيكا: معجم ابؼاركسية النقدم، تربصة بصاعية، ص (2)
 . 2015، بتَكت، 1،ط 45،44ماركس، إبقلز: البياف الشيوعي، تربصة كبرقيق: العفيف الأخضر، ص ص   ((3
ى مؤسسات الدكلة، بدا بسلكو من رؤكس تسيطر على قول الإنتاج كعلبقاتو، كعل 16، ك15طبقة اجتماعية ظهرت في القرنتُ ((4

 الأمواؿ، كتتمثل في طبقة التجار كالصيناع.
 .2010، بتَكت، 1، ط155أنظر فؤاد خليل: ابؼاركسية في البحث النقدم، ص ((5
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أف الفرد ليس سول جزء من الطبيعة. كدينامية ك  ابؼادم،إف المجتمع في حقيقتو ما ىو إلا جزء من العالم -أ
التطورات الاجتماعية ترتبط بالعوامل الداخلية كالتناقضات التي بردث بتُ قول الإنتاج كعلبقاتو، فتلك 
التناقضات ىي القانوف المحرؾ للتاريخ، حيث أف بمط الإنتاج في أم بؾتمع ىو الذم بودد طريقة كأسلوب عيش 

 لك بزضع  بصيع الظواىر ابغياتية في المجتمع لذلك النمط الإنتاجي.أفراده، كلذ
كل المجتمعات باستثناء المجتمع الشيوعي بسر بصراع طبقي، إذ بواكؿ ابؼلبؾ كأصحاب العمل أف يسيطركا على -ب

قبل سول المجتمع، فتاريخ المجتمعات ىو تاريخ انتقاؿ من مرحلة لأخرل بفعل ىذا الصراع الطبقي، فماركس لا يت
 .(  1) كجود الطبقات كالفكر الطبقي، كلا يؤمن إلا بابغقائق الطبقية

ليس التاريخ ابغقيقي ىو التاريخ السياسي، بل ىو تاريخ أبماط الإنتاج التي تنتصر بها البشرية عن قول -ج
، شيوعية، كذلك الطبيعة، كلذلك ينقسم تاريخ البشرية إلى بطس مراحل: مشاعية، إقطاعية، برجوازية، اشتًاكية

كفق سلسلة من التطورات ابغتمية كالضركرية، بفعل الصراع بتُ علبقات الإنتاج القائمة، كبتُ العلبقات التي 
تفرضها قول الإنتاج، كعن طريق تغتَات كمية تتحوؿ بواسطة العنف كالثورة إلى تغتَات كيفية. أم أف التاريخ 

كيب الاقتصادم لأم بؾتمع ىو الذم بودد التًكيب القانوني يفسر على ضوء الاقتصاد السياسي، حيث أف التً 
 كالسياسي لو.

إف المجتمع كما يضمو من أنظمة كمؤسسات لا بيكن دراستو دراسة حقيقية دكف برليل مادم لو فتاريخ -د
الإنسانية لا بهب أف يفهم بعيدا عن الصناعة كابؼبادلة، حيث أف إنتاج السلع كابػدمات يلعباف دكرا أساسيا في 

ابؼفكركف كالسياسيوف كرجاؿ ابغرب، بل فالفاعلوف الأساسيوف في التاريخ ليس ىم عمليات التطور الاجتماعي، 
 على الرغم من أف الوقائع توحي بعكس ىذا.  ىم ابؼنتجوف ابؼباشركف أم العماؿ،

إف بيع قوة العمل، كالإنتاج من أجل السوؽ، ظاىرتتُ لم تعرفا تاربىيا إلا في أكربا، كبالضبط في غربها، ثم -ق
الأمر الذم بهعل من أكربا بموذجا للعالم، كما بهعل النشاط انتقلتا فيما بعد إلى باقي مناطق العالم، كىو 

 الاقتصادم الذم عرفتو المجتمعات غتَ الأكربية أنشطة بدائية .
فقد أكد ماركس بأف قول الإنتاج ابؼتمثلة في كسائل العمل، لم تتحوؿ من بؾرد أدكات إنتاج إلى رأبظاؿ 

نسبة لعلبقات الإنتاج، كالتي لم تكن أيضا بؿلب  للبيع قبل بمط إلا مع النمط الرأبظالي للئنتاج، كنفس الشيء بال

                                                           
 . 1979، الإسكندرية، 182أنظر قبارم بؿمد إبظاعيل: قضايا علم الاجتماع ابؼعاصر، ص ( (1
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أما مع النمط الرأبظالي، فقد أصبح الفرد يعيش من  (1)الإنتاج الرأبظالي، إذ كاف الإنساف يعيش على إنتاج عملو
 بيع قوة العمل.

ية، كالتي لم يدخر ماركس جهدا في تظهر الأيديولوجيا كتبرير بؽيمنة الطبقة ابؼنتصرة، كلاسيما الايديولوجيا الدين-ك
 توجيو سهاـ النقد بؽا.

 إف التناقضات كالصراعات في علبقات الإنتاج ىي التي تسمح بظهور الدكلة لأف:-ز 
 .(2)" أصل جميع النزاعات في التاريخ، ىو في التناقض بين القوى المنتجة"

 كىنا يرل إبقلز بأف:
معينة، والدولة ىي الاعتراؼ بأف المجتمع قد أصبح مصابا "الدولة شيء أنتجو المجتمع في مرحلة 

 .(3)بتعارض لا حل لو"
 ، معتٌ ذلك أف الدكلة ليست ظاىرة ملبزمة للوجود الإنساني، أم أنها لم توجد منذ القدـ، فوجودىا عارضه

اع بتُ استدعاه تقسيم العمل. كالتناقضات التي حدثت بفعل ىذا التقسيم. فابؼلكيات ابػاصة تؤجج الصر 
كالدكلة ىي عنف منظم تظهر بشكل حتمي عندما ينقسم المجتمع إلى طبقات يتعذر  الطبقات ابؼستغًلة كابؼستغىلة.

 التوفيق بينها.
كقد سار ماركس على خطى أستاذه ىيجل حينما ربط كل منهما تطور الدكلة بدراحل، كما كضع كل منهما نهاية 

في المجتمع الشيوعي عندما يزكؿ الصراع الطبقي، بينما ينتهي التاريخ، للتاريخ، حيث يتوقف التاريخ عند ماركس 
 عند ىيجل مع الدكلة البركسية.

بودث التغيتَ الاجتماعي بالعنف، كذلك عندما تتصارع علبقات الإنتاج، بقول الإنتاج، إذ أف قول 
     (4)كل نسبي كتقاكـ التغيتَبشك  الإنتاج تتطور بشكل دائم، بينما علبقات الإنتاج في أية فتًة تكوف ثابتة

فعندما تتخلف علبقات الإنتاج عن قول الإنتاج تقوـ الثورة بشكل حتمي لإحلبؿ علبقات جديدة مكاف 

                                                           

 .2019، الإسكندرية، 239،240، ص ص 6أنظر بؿمد عادؿ زكي: نقد الاقتصاد السياسي، ط (1) 
     .73 ص ،الأيديولوجية الأبؼانية، مصدر سابق :ماركس كإبقلز ((2
 . 1957، القاىرة،190إبقلز: أصل العائلة كابؼلكية ابػاصة كالدكلة، تربصة أبضد عز العرب، ص (3) 
 .2011، القاىرة، 180أنظر أكجتُ كامنكا: الأسس الأخلبقية للماركسية، تربصة بؾاىد عد ابؼنعم بؾاىد، ص (4) 
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 لكي تتناسب مع قول الإنتاج، ىذه التحولات يسايرىا برولات في النظم القانونية، كالفكرية، العلبقات القدبية
 . القيمية للمجتمعك 

و في نهاية ىذا ابؼطلب ىو أف ابزاذ بمط الإنتاج كمقياس للحكم على المجتمعات، برمل نوع من ما بيكن استنتاج
الليونة، لاسيما عند مقارنتها بالطبائع الثابتة، التي كسم بها دعاة ابؼركزية الأكربية المجتمعات خارج أكربا، باعتبار أف 

بتُ الأنا كالأخر ليس كالطبائع الثابتة التي استند إليها النمط الإنتاجي الذم استند إليو ماركس في برديد العلبقة 
 ىيجل، كغتَه من دعاة ابؼركزية الأكربية.

كلكن القوؿ بأف بمط الإنتاج الرأبظالي الذم يتميز بالإنتاج من أجل السوؽ، كبيع قوة العمل ىو بمط إنتاج أكربي 
ن قصد أك غتَ قصد ابغقائق التاربىية التي تؤكد النشأة، ىو قوؿ مشبع بابؼركزية الأكربية، كيتجاىل ع من حيث 

كجود ىذه الظواىر خارج أكربا، كما أف الاكتفاء بنمط الإنتاج كأساس لدراسة الأحداث التاربىية لا يكفي 
 لإصدار أحكاـ  حوؿ بؾتمعات الشرؽ.

بقلتًا خصوصا نقطة كما قد نلمس بعض ملبمح  ابؼركزية الأكربية عند ماركس من خلبؿ ابزاذه لأكربا عموما كا
انطلبؽ لتحليلو، فانطلبقا من تاريخ أكربا قسٌم التاريخ البشرم إلى أربعة مراحل: ابؼرحلة ابؼشاعية البدائية، ثم مرحلة 

 العبودية، ثم الإقطاعية، فالرأبظالية.

 .: الصراع الطبقي2الأصلالمطمب الثاني: 
ضركرم في ستَكرة التاريخ، كفي غياب ىذا الصرع سيكوف يعتبر ماركس كجود الصراع الطبقي في المجتمع أمر 

المجتمع خامل متكلس يعيش على ىامش التاريخ، فالصراع بتُ الطبقات ىو المحرؾ الأساسي للتطور الاجتماعي، 
كقبل ابغديث  كيأخذ ىذا الصراع عدة أشكاؿ كالصراع الاقتصادم ،كالصراع السياسي، كالصراع الأيديولوجي.

 طبقي، لا بد أكلا من الإشارة إلى مفهوـ الطبقة الاجتماعية عند ماركس فهي:عن الصراع ال
" مجموعة من الأفراد تتميز عن غيرىا بأساليب معاشيو، واجتماعية، وثقافية متشابهة، لها أىميتها في 
وحدتها وتماسكها، وتكثيف نضالها الطبقي ضد الطبقات الأخرى، لاسيما إذا كانت معرضة للظلم 

 .(1)ف والقهر الطبقيوالتعس
معتٌ ذلك أف مصطلح طبقة يطلق على بؾموعة من الناس يتميزكف بنفس أساليب ابؼعيشة كبوملوف نفس 

 الاىتمامات كالآماؿ، ىذه الاىتمامات تشكل ركابط معنوية تعمل على توحيدىم، من أجل ابؼطالبة بحقوقهم.

                                                           
 .  1999، بتَكت، 584إحساف بؿمد ابغسن: موسوعة علم الاجتماع، ص ((1
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 ية كالرأبظالية، حيث توجد طبقة مستغًلة بسلك قول الإنتاجالإقطاعك  إف الصراع الطبقي يظهر في المجتمعات العبودية
فهي طبقة مضطهدة، لا بسلك أم ، النفوذ كالسلطة كالاحتًاـ الاجتماعي، كطبقة مستغىلة لا بسلك إلا جهدىاك 

نوع من النفوذ أك الاحتًاـ، كىذا التناقض بتُ الطبقتتُ ينشأ عنو حالة من الوعي لدل الطبقة ابؼضطهدة، ما 
عها إلى الثورة كالتي تؤدم إلى برطيم المجتمع القدنً، كتؤدم لظهور بؾتمع جديد أكثر تقدمية، فالصراع بتُ يدف

الفكرة كنقيضها يؤدم إلى بركز فكرة ثالثة كما ىو ابغاؿ في صراع طبقة الفلبحتُ مع طبقة الإقطاع كالذم نتج 
 .(1)عنو طبقة الرأبظاليتُ

بوادر الإنتاج ابػاص، حيث بدأ التناقض في الظهور بتُ أصحاب ابؼلكية كقد كانت البداية مع ظهور بعض 
الانتقاؿ إلى الطور الإقطاعي، كما أف تطور ك  الفردية، كبتُ أنصار ابؼلكية العامة، فتم بذاكز بمط الإنتاج البدائي

الإقطاعي، فكاف لا قول الإنتاج كما تبعها من برولات في علبقات الإنتاج، أدل إلى ظهور تناقضات في المجتمع 
بد من بذاكز مرحلة الإقطاع بؼرحلة جديدة ىي ابؼرحلة الرأبظالية، كنتيجة لتناقضاتها ىي الأخرل، فإف استبدابؽا 
بدجتمع تكوف كسائل الإنتاج فيو ملكا مشتًكا ىو المجتمع الاشتًاكي، يصبح ضركرة تاربىية، كابؼرحلة الاشتًاكية 

 حلة الشيوعية.ىي بسهيد بؼرحلة أختَة ىي ابؼر 
ىذا كيذىب ماركس كابقلز إلى أف تاريخ المجتمعات ىو تاريخ الصراع الطبقي، كبودث التطور دائما نتيجة لانتصار 
طبقة على أخرل، كيوجد الصراع الطبقي في المجتمعات التي تتميز بابؼلكيات ابػاصة، أم التي لا بذعل كسائل 

تغًلتُ كمستغىلتُ، كفي كل مرة عندما تنتقل قول الإنتاج إلى الإنتاج ملكا للمجتمع ككل، أم عند كجود مس
 الطبقة ابؼتغلبة بزلق نوع جديد من علبقات الإنتاج.

كما بذدر الإشارة إليو أف ماركس ليس ىو أكؿ من اكتشف الصراع الطبقي، فقد سبقو إلى ذلك الكثتَ من 
بؿرؾ التاريخ كالقانوف الأساسي للتغتَات  ابؼؤرختُ، كلكن ماركس ىو أكؿ من اعتبر بأف الصراع الطبقي ىو

 الاجتماعية.
التي تينهي الرأبظالية فتنمحي الطبقية، كيتحقق  (2)ينتهي التاريخ في تصور ماركس كابقلز عن طريق ثورة  البركليتاريا

بارىا الطبقة المجتمع الشيوعي، كتسود العدالة الاجتماعية، لذلك يرل ماركس بأف البركليتاريا ىي أىم الطبقات باعت
 الثورية التي برمل لواء تغيتَ الواقع إضافة إلى أنو:

                                                           
 ابغوار ابؼتمدف، أنظر ادـ عربي: تناقضات الطبقة العاملة، ((1

https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=365972 
البركليتاريا: مصطلح ظهر في القرف التاسع عشر في مؤلف ماركس كابقلز بياف ابغزب الشيوعي، كتدؿ على طبقة العماؿ  (2)

 ابؼأجورين، أك الطبقة التي لا بسلك أم كسائل إنتاج كتعيش من بيع بؾهودىا العضلي أك الفكرم.
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" ليس ثمة بين جميع الطبقات التي تقف الآف أماـ البرجوازية وجها لوجو إلا طبقة واحدة ثورية 
 .(1)حقا، ىي البروليتاريا"

فرؽ بتُ الأدياف يتضح من ىذا أبنية طبقة البركليتاريا كالتي بفضلها يتحرر ابعميع، فلب يكوف ىناؾ 
كالقوميات، أم أف نضالات البركليتاريا تسعى لإبهاد الإنساف ابغقيقي، من خلبؿ بررره من كل أنواع 

 الإيديولوجيات.
 كحتُ تقوـ ثورة البركليتاريا على ملبؾ قول الإنتاج فإف:

ات إلى " الطبقة التقدمية الجديدة، لن تجد ىناؾ طبقة تعارضها، وبذلك يصل الصراع بين الطبق
نهايتو، وتتم نهاية الصراع الطبقي على وسائل الإنتاج، وبذلك تنتهي القوى المادية التي تحكمت في 

 .(2)الإنساف"
معتٌ ذلك أف ثورة العماؿ كسيطرتهم على قول الإنتاج يؤدم إلى زكاؿ المجتمع الطبقي  فتتحرر معو ركح 

طبقات بدا في ذلك طبقة البركليتاريا، كيزكؿ الصراع، كما لا الإنساف، كتتحقق ابؼساكاة كالعدالة، حيث بزتفي كل ال
يكوف ىناؾ حاجة للدكلة، لزكاؿ استغلبؿ الإنساف للئنساف، فيتحقق بؾتمع العقل كالذم يؤمن بالإنساف بعيدا 

 عن كل أنواع الأيديولوجية.
بدكرىا ستؤدم  إلى المجتمع إف استغلبؿ الرأبظالية للطبقة العاملة سيؤدم إلى الثورة الاشتًاكية، كالتي 

الشيوعي، غتَ أف الاشتًاكية مرحلة أكلى من مراحل الشيوعية، كىي مرحلة مؤقتة كقصتَة، كحلقة كصل بتُ بؾتمع 
 استغلبلي طبقي، كبؾتمع لا طبقي.

 ىذا كيعتقد ماركس كابقلز أف ىناؾ عاملبف أساسياف يبقياف على المجتمع طبقي بنا:

 الدين:-أ
ضطنهد النفسية أماـ القول ابؼسيطرة عليو بتبرير ىذا التفاكت، كلذلك يرل حيث براكؿ الأ

ي
دياف رفع معنويات ابؼ

 ماركس بأف:
" كل دين ليس سوى انعكاس واىم في دماغ البشر للقوى الخارجية، التي تسيطر على وجودىم اليومي، 

 .(3)ىذا الانعكاس الذي تتخذ فيو القوى الأرضية شكل قوى فوؽ أرضية "
                                                           

 دـ عربي: تناقضات الطبقة العاملة، مرجع سابق. أ ((1
 .237صبحي: في فلسفة التاريخ، مرجع سابق، ص( (2

 .112إبقلز: حوؿ الدين، مصدر سابق، صك  ماركس(3)  
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الدين في حقيقتو بؾرد ك  يستوقفنا ىذا النص إلى القوؿ بأف الأدياف تزدىر في المجتمعات التي تشهد استغلبؿ طبقي،
بـدر للشعوب، كلاسيما المجتمعات ابؼضطهدة، كابؼستفيد الوحيد من الدين ىم أصحاب رؤكس الأمواؿ 

بة الغطاء للبستغلبؿ، كعليو فإف نقد الدين كابؼسيطرين على قول الإنتاج في كل العصور، حيث بهعلوف الدين بدثا
 ىو أساس كل نقد حيث يرل ماركس بأف:

 .(1)" الدين شمس وىمية تدور حوؿ الإنساف، ما داـ الإنساف لا يدور حوؿ نفسو "
كانطلبقا من ذلك فإف القضاء على الدين في نظر ماركس ىو ابؼقدمة الأساسية لإنهاء كل أنواع الاغتًاب التي 

ها البشرية، إضافة إلى إزالة كل أنواع السيلط السياسية، كالكهنوتية، كتصبح الطريق مفتوحة بكو المجتمع عانت من
 الشيوعي .

 الأيديولوجيا: -ب 
ترل ابؼاركسية بأف الأيديولوجيا ىي كعي كاذب كمغلوط كمزيف بالواقع كالتاريخ، لأنها تعكس طبيعة الطبقة إذ 

، كلن يكوف ذلك بفكنا من خلبؿ نظاـ من الأفكار كالتصورات كالآراء كابؼشاعر ابؼسيطرة كتسعى لتأمتُ مصابغها
إلا بحجب كإخفاء تلك ابؼصالح، أم إخفاء طابعها الاستغلبلي في صور أخرل، فالأيدكلوجيا تيعبر عن فكر الطبقة 

يولوجيا جزء من البناء ابؼسيطرة، كتتجلى في أشكاؿ حقوقية كسياسية كدينية، كفلسفية، كفنية، ما يعتٍ بأف الأيد
 .(2)الفوقي، الذم  يتلبءـ مع قاعدة البنياف الطبقي، لكنها تيزيف حقيقة تلك القاعدة

إذف إف الصراع الطبقي في أم بؾتمع ينتج عنو أيديولوجيات لتبرير الواقع كأخطر ىذه الأيديولوجيات، 
 ا.الأيديولوجية الدينية كالتي بذعل المجتمع خاملب مستكينا لا ثوري

إف القوؿ بابغقائق الطبقية يؤدم بنا إلى إنكار قدرات العقل الإنساني، كالذكات الفردية على بلوغ ابغقيقة. كيصبح 
 الأفراد بؾرد كسائل منفعلة لا فاعلة في الصراع الطبقي.

 .الخط الأوربي لمتاريخ :3الأصلالمطمب الثالث: 
بع بنفس الكيفية في بصيع المجتمعات، ىذه ابغتمية التاربىية نظر ماركس كابقلز للتاريخ باعتباره مراحل كحقب تتا

بذعلهما يستَاف في فلك الكثتَ من ابؼفكرين البرجوازيتُ على غرار أكجست كونت، كىيجل، كغتَىم، فالتاريخ 
مع عند ماركس كابقلز ىو بدثابة متتالية تبدأ بالمجتمع العبودم، ثم بسر إلى المجتمع الإقطاعي، لتصل إلى المجت

                                                           
 .34نفسو، ص ((1

 .89أنظر فؤاد خليل، ابؼاركسية في البحث النقدم، مرجع سابق، ص(2) 
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بؾتمعات لم تعرؼ ىذا التطور التاربىي، أك ىذه  الرأبظالي، كانطلبقا من ىذا لا بيكن ابغديث عن تاريخ لأم
 ىذا كيرل أحد ابؼهتمتُ بشأف الفكر ابؼاركسي بأف: ابؼراحل.

" تعاقب أشكاؿ الإنتاج، بمعنى الابتعاد عن حالة الإنساف البدائية، ىو نظر علمي في التاريخ، وىو في 
مخطط المراحل الزمنية يعكس انزلاؽ ماركس إلى أدلجة تبريرية يقع جذرىا في الأنوية الغربية، لذلك كاف 
النمط الأسيوي للئنتاج يحتاج إلى قوة خارجية رأسمالية تدمره، لتلحقو بخط التطور، ومن ثم تدمجو في 

 .(1)مسار التاريخ الأوربي "
تتجلى ىذه ابؼركزية في اعتباره بأف ىناؾ خط كاحد ك  ركزية أكربية،معتٌ ذلك أف الفكر ابؼاركسي لم بىلو من م

للتقدـ، كىو خط التقدـ الأكربي، من العبودية، إلى الإقطاع، إلى الرأبظالية، كغياب ىذا ابػط عند المجتمعات غتَ 
إلى ما قطعتو الأكربية بهعلها خارج مسرح التاريخ، لأف بموىا ناقص لم يكتمل، كىي في مرحلة متأخرة بالقياس 

المجتمعات الأكربية، كلا بد من إرجاع المجتمعات خارج أكربا إلى سكة التقدـ الغربي، كلو اقتضى ذلك استعماؿ 
القوة، كىذا يدؿ على أف ابؼقاييس الأكربية ىي الوحيدة التي بيكن الاعتًاؼ بها، لأف تاريخ المجتمعات خارج القارة 

، الأمر الذم أدل غياب الصراع الطبقي، كالذم من شأنو أف يدفع حركة الأكربية لم يعرؼ خط التقدـ السابق
 التاريخ في تلك المجتمعات إلى الأماـ، عن طريق الثورة. كانطلبقا من ذلك قامت:

"التيارات الغالبة في الماركسية بعد ماركس بتعميم سريع لهذه الاقتراحات الخمسة، التي لم تعد كونها 
ذي غذى بدوره نظرية شبو تحولية عن المراحل الخمس للتطور تأملبت حدسية، الأمر ال

 .(2)الاجتماعي)الشيوعية البدائية، ثم العبودية، ثم الإقطاعية، ثم الرأسمالية، ثم الاشتراكية("
كفي ىذا السياؽ بيكننا القوؿ أف ابؼاركسية لم تنجح في تفادم الانطلبؽ من مسلمات كمفاىيم ابؼركزية الأكربية، 

بعد قوبؽا بدرحلية تاربىية أكربية، أضفت عليها ىالة من القداسة، كجعلتها قانوف حتمي لتطور البشرية، لاسيما 
كىذا ما ينم عن ابغضور القوم للذاتية الأكربية، ىذه ابغتمية الأكربية لم تكن نتيجة أبحاث علمية كاقعية، بل ىي 

، كابؼنظومة الفكرية، ك  ضع الواقع للمفهوـ  لذلك فقد:بؾرد تأملبت بزي
" تأثرت الماركسية الموجودة فعلب بالثقافة السائدة، الأمر الذي دفع في اتجاه تفسير ماركسي 
يشارؾ ىذه الثقافة في تشوىها الأوربي المتمركز، ونقصد تلك النظريات التي تذىب إلى أف ثمة تسلسلين 

                                                           
 .176ص ،نفسو ((1

 .135بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص (2)
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ية من جهة، والتجمد في مأزؽ تاريخيين اثنين ىما: التسلسل الأوربي المفتوح الذي أدى إلى الرأسمال
 .(1)ونمط الإنتاج الأسيوي المزعوـ من الجهة الأخرى"

 إذا لقد ربط ماركس نظرتو للشرؽ بقانوف ابغتمية التاربىية، كقاـ بعدة اختزالات جعلت البعض يدرج أبحاثو ضمن
تمعات غتَ الأكربية في ، فإما أف تستَ المجالفكر ابؼتمركز، منطلقا من ثنائية حادة، شرؽ ساكن، كغرب حيوم

أبماط الإنتاج الأكربية لكي تصل إلى الغاية ابؼنشودة، كإما أف تتكلس في طرؽ أخرل، بذعلها في ىامش الأحداث. 
 حيث يرل بأنها: كماركس في كل ذلك يرل بأف أكربا كابغضارة الغربية بصفة عامة ىي مركز العالم،

 .(2)العالم دوف أف تمر في ىذه النقطة"" كالشمس لا تستطيع أف تستكمل دورتها حوؿ 
إف الأمر اللبفت للنظر ىو أف ماركس يعتبر اسطنبوؿ أك القسطنطينية ابغد فاصل بتُ الشرؽ كالغرب، أك ابعسر 
الذم يربط الشرؽ بالغرب، كبقائها عاصمة للدكلة العثمانية )في القرف التاسع عشر( يعتٍ بقاء الاستبداد، 

 .(3)أماـ ابغضارة الغربيةكسقوطها سيمهد الطريق 
إف تأكيد ابؼاركسية على ابؼراحل ابػمس التي مرت بها جل المجتمع)ابؼشاعية البدائية، العبودية، الإقطاع، الرأبظالية، 
كالانتهاء ابغتمي بالشيوعية(، ينم عن بسركز صارخ حوؿ الذات الأكربية، بهعل من أكربا مقياس عابؼي لا تاربىي، 

ابعغرافيا، كيتعالى عن الزماف كابؼكاف، كما ينم عن فقر معرفي كدراسات غتَ دقيقة، بل عن جهل يتجاكز التاريخ ك 
صارخ بتواريخ المجتمعات غتَ الأكربية، الأمر الذم أكقع مؤسسي ابؼاركسية في الإقصائية، فأنكركا تواريخ المجتمعات 

 ل أحد ابؼفكرين الغربيتُ يؤكد بأف ماركس كابقلز:الأخرل، كأمنوا بتاريخ كاحد ىو التاريخ الأكربي، الأمر الذم جع
"قد كانا مسلحين بنفس القدر من المعرفة والمعلومات التي يتسلح بها الطالب الذي لا يعتمد إلا على 

 .(4)مصادر أدبية "
 يتضح من ىذا أف معرفة ماركس كابقلز بتاريخ ابغضارات الشرقية ىي معارؼ غتَ دقيقة، كغتَ علمية لا تتجاكز

إطار الثقافة العامة، كىي غتَ كافية لبناء أحكاـ عامة، بل ىي لا تتجاكز في الكثتَ من الأحياف ما ضمتو 
 بؿاضرات ىيجل في فلسفة التاريخ.

                                                           
 .135نفسو، ص ((1

 .1980، بتَكت ،126ماركس: ابؼسألة الشرقية، تربصة جوزيف عبد الله، ص (2)
 .270أنظر عبد الله إبراىيم: ابؼركزية الغربية، مرجع سابق، ص (3)
 .236ابؼستَم: دراسات معرفية في ابغداثة الغربية، مرجع سابق، ص(4)
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كما أف معارفهم بتاريخ بؾتمعات أمريكا قبل كولومبس، كتاريخ شعوب إفريقيا أسوء بكثتَ كنطاؽ جهلهما فيو 
أف معرفتهما لا تتجاكز ما تضمنتو ما كتبو ىيجل في ىذا الإطار، كابؼعارؼ التي   يتسع أكثر فأكثر، فمن المحتمل

كانت متداكلة عند الطلبب ابؼتعلمتُ في أبؼانيا آنذاؾ، فضلب عن جهلهم حتى بتواريخ أقرب البلداف إليهم كىي 
 .(1)المجتمعات الشرقية كتاريخ بولندا كركسيا

ن الدارستُ يؤكدكف بأف العالم غتَ الأكربي لم بير بنفس ابؼراحل التاربىية في نهاية ىذا العنصر نقوؿ بأف الكثتَ م
التي مر بها العالم الأكربي، كأف تقسيم عبودم إقطاعي رأبظالي، ىو تقسيم مشبع بابؼركزية الأكربية، باعتبار أف 

العالم الإسلبمي الوسيط، أك في الشرؽ القدنً، أك في الكثتَ من ابؼناطق في العالم  لم تعرؼ ىذا التقسيم كلاسيما 
، فضلب عن أف في تاريخ شعوب أمريكا اللبتينية، كلذلك فإف ىذا التقسيم يلغي ابػصوصيات المحلية بؽذه الشعوب

بعض ابؼؤرختُ يرفضوف فكرة كجود العبودية في كل المجتمعات، فهي بؾرد فرضية برتاج إلى إثباتات، لاسيما عند 
 ة كالصتُ كابؽند كمصر .ابغديث عن بؾتمعات شرقية قدبي

علبكة على ذلك فإف النظرية ابؼاركسية تبدك نظرية مبتذلة، كذلك عندما أكدت بأف المجتمعات التي قطعت مرحلة 
العبودية، انتقلت منها بالضركرة إلى الإقطاع، ثم الرأبظالية، في حتُ المجتمعات التي لم تعرؼ العبودية توقف بموىا، 

ئل لتأكيده، إضافة إلى نفي ابؼاركسية بعميع ظواىر النشاط الاقتصادم ابؼتقدـ التي عرفها فهذا رأم بوتاج إلى دلا
العالم الأكربي، عن المجتمعات غتَ الأكربية، كما أنها لم تفسر لنا كيف أف بؾتمعات لم تعرؼ مرحلة العبودية، إلا 

 .(2)أكربية رأبظاليةأنها عرفت قدرا كبتَا من تطور الإنتاج لا يقل عن ما كصلتو بؾتمعات 
كبيكن أف نضيف أيضا أف ىناؾ أبحاث أثبت أف بمط الإنتاج الإقطاعي لم يكن بمطا مركزيا كما يدعي أنصار 

الذم بسيزت بو بؾتمعات  (3)ابؼركزية الأكربية، بل كاف بمط طرفي لنمط إنتاج مركزم آنذاؾ، كىو النمط ابػراجي
عجز ىذا النمط ابػراجي ظهر في الأطراؼ أم في أكربا  بمط الإنتاج  الشرؽ، كلاسيما ابغضارة الإسلبمية، كبؼا

 .(4)الإقطاعي

                                                           
 . 236ص أنظر نفسو، (1)
 . 172مرجع سابق،ص، أنظر بظتَ أمتُ: التمركز الغربي (2)
 في ىذا النمط من الإنتاج تستولي أجهزة الدكلة ابؼركزية على فائض الإنتاج، في شكل ضريبة أك جزية بصاعية. (3)
، 1، العدد9المجلدللعلوـ الاجتماعية،  أنظر أبضد بؿمود سلبمي: الإستشراؽ ابؼعكوس في فكر حسن حنفي، المجلة الأردنية (4)

 .2016الأردف، 
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بذاىل ماركس كابقلز بهذا التقسيم ابػصوصية التاربىية كالاجتماعية للمجتمعات غتَ الأكربية، كفي بؿاكلة منهما 
للئنتاج، كالتي اعتبرت من أبرز  للرد عن الانتقادات ابؼوجهة إليهما، قاما بابتكار ما يعرؼ بنظرية النمط الأسيوم

 مظاىر ابؼركزية الأكربية لديهما، كأحد أىم تطبيقاتها .ك  أصوؿ

 : نظرية نمط الإنتاج الأسيوي.4الأصلالمطمب الرابع: 
تأثرت ابؼاركسية بالثقافة الأكربية السائدة كبذلى ىذا التأثر فيما يعرؼ بنظرية بمط الإنتاج الأسيوم، كالتي كانت 

فقد استنتج ماركس كابقلز بأف المجتمعات الشرقية، ، لمحاكلة ماركس كابقلز دراسة المجتمعات غتَ الرأبظاليةنتيجة 
في درجة تطور عملية الإنتاج، فابتكر بذلك ما يسمى بنظرية بمط الإنتاج الأسيوم، بزتلف عن الغرب الرأبظالي 

 .ت خارج أكرباكالتي اعتبرت إحدل أىم أدكات ماركس في النظر إلى المجتمعا

 مفيوم نمط الإنتاج الأسيوي:
إف تأثر ماركس بهيجل كاضح في نظرتو إلى التطور الاجتماعي عن طريق ابعدؿ، كفي فلسفة التاريخ، حيث يؤكد 
على تقدـ تاريخ المجتمعات بشكل جدلي، كرغم اتفاؽ كل من ماركس كىيجل في ابؼنهج ابعدلي إلا أنهما بىتلفاف 

للتاريخ، حيث يكوف التاريخ عند ىيجل بذليا من بذليات الركح في بحثها عن ابؼطلق، في حتُ كاف في القوة المحركة 
 ماركس يرل بأف أبماط الإنتاج بزتلف في تدرجها إلى المجتمع اللبطبقي.

تواترات، كصراع طبقي يؤدم إلى مركب أعلى أم بمط  أخر، كبالتالي ك  حيث أف كل بمط إنتاجي ييولِّد تناقضات
ماركس يأخذ عن ىيجل فكرة التناقض كآلية للحركية ابغضارية، غتَ أنو يرل بأف القوة الفاعلة ىي ابؼادة  فإف

عن  -الاستشراؽبرت تأثتَ ىيجل كالأدبيات الغربية، كخاصة حركة  -ككسائل الإنتاج. كقد بردث ماركس
بعض ابؼصطلحات ابؼاركسية على غرار المجتمعات التي لا تاريخ بؽا، كعن الشرؽ الراكد، كىذا ما أدل إلى ظهور 

الاستبداد الشرقي، ثم بمط الإنتاج الأسيوم، الذم طابؼا كظفو كل من ماركس كابقلز في نقدبنا بؼا يطلقاف عليو: 
 البربرية الأسيوية.

، ضمن ابػط الذم ربظاه -إف ابؼشكلة التي صادفها ماركس كابقلز في تصنيفهما للشعوب كالمجتمعات غتَ الأكربية 
كخاصة المجتمعات الأسيوية كالإفريقية ىي الأمر   -مشاعية بدائية، ثم عبودية، ثم إقطاعية، ثم رأبظالية ثم شيوعية

الذم جعلهما يفكراف في بـرج لرأب أم صدع، قد يشكك في نظريتهما، كلذلك طرحا ما يسمى بنظرية بمط 
عنها ماركس في معرض حديثو عن أشكاؿ  الإنتاج الأسيوم، كىي نظرية خاصة بهذه المجتمعات، فقد تكلم

الاقتصاد ما قبل الرأبظالي، كتقوـ ىذه النظرية على فرضية انعزاؿ ىذه المجتمعات بسبب برقيقها لاكتفائها الذاتي، 
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أك ما يسمى باقتصاد الكفاؼ، كلاسيما في بؾالات الزراعة كابغرؼ، كبذلك عدـ كجود التبادؿ، كىذا ما جعلها 
تمعات منغلقة على نفسها، فضلب عن عدـ كجود ملكيات خاصة، لأف الأرض مشاعة بؾ -برأم ماركس –

عامة، مثلما ىو الأمر في ما يسمى بأراضي العرش في بؾتمعات شماؿ إفريقيا، كىي عبارة عن أراضي تستغلها عدة 
في نظر ماركس  أسر بصاعيا، أك تكوف ملكية الأرض تابعة بغاكم مستبد، أك ملك، كغياب ابؼلكية ابػاصة يعتٍ

كابقلز غياب أم آلية لتحريك التاريخ، كىو ما بهعل ىذه المجتمعات الراكدة متحجرة، كالعلبقة الوحيدة ابؼوجودة 
 في تلك المجتمعات، ىي علبقة القوة التي يأخذ بدوجبها ابغاكم أك ابؼلك، ابػراج من مستغلي ىذه الأرض.

مؤكدا أف مفتاح السر الشرقي ىو انعداـ  1853جواف  2ز بتاريخكقد أشار ماركس إلى ذلك  في رسالتو إلى إبقل
 .(1)ابؼلكية ابػاصة للؤرض

ككذلك فإف بمط الإنتاج في المجتمعات غتَ الأكربية، كلاسيما بؾتمعات الشرؽ بزتلف اختلبفا جذريا عمٌا عرفتو 
ابؼكتفية ذاتيا، حيث بسلك  أكربا من عبودية كإقطاعية، لأف بمط الإنتاج الأسيوم يقوـ على فكرة التجمعات

السلطة ابؼستبدة الأرض كتأخذ الدكلة الضريبة، أك ما يسمى بابػراج، كانطلبقا من ىذا فإف السلطة السياسية ىي 
التي تصبح ميستغًلة للئنتاج، كابؼنتجوف ابؼباشركف عبيدا بؽا، بخلبؼ مرحلة العبودية في بمط الإنتاج الأكربي حيث 

لشخص كاحد، كانطلبقا من ىذا لم تعرؼ أسيا ابؼلكيات ابػاصة، كتتجسد الدكلة في  يكونوا الأفراد عبيدا
الإقطاع يوجد فيو نوع ك  شخص ملك أك خليفة أك حاكم مستبد. كإذا كاف بمط الإنتاج الأكربي في مرحلة العبيد

الإنتاج الشرقي الذم من النضاؿ كالاتفاؽ ابؼشتًؾ بؼواجهة استبداد الإقطاعي كالسيد، فهذا غتَ موجود في بمط 
 يتميز بالتصلب، كلنتأمل ىذا النص لإبقلز الذم يقوؿ فيو:

"ىكذا ىو الحاؿ منذ زمن المملكة الأشورية والمملكة الفارسية، إف المرزباف أي الباشا يجسد الشكل 
 . (2)الشرقي للبستثمار مثلما يجسد التاجر والحقوقي الشكل الغربي المعاصر للبستثمار"

خلبؿ ىذا الرأم تداخل الاستبداد السياسي مع ابغياة الاقتصادية، حيث يكوف ابؼستبد الشرقي ىو يتضح من 
 ابؼستثمر الاقتصادم في نفس الوقت.ك  السياسي

كيعتقد أنصار نظرية بمط الإنتاج الأسيوم، بأف بيع قوة العمل كالإنتاج من أجل السوؽ لم تيعرؼ تاربىيا إلا في 
ت إلى باقي بلداف العالم، كبذلك نفوا الرأبظالية عن العالم غتَ الأكربي، كجعلوا النشاط غرب أكربا، كمنها انتقل

 .(3)الاقتصادم في العالم  خارج أكربا نشاط بدائي
                                                           

 .1324لابيكا: معجم ابؼاركسية النقدم، مرجع سابق، صك  أنظر بن سوساف،((1
 .1971، موسكو،192إبقلز: في الاستعمار، صك  ماركس، (2)
 .325أنظر بؿمد عادؿ زكي: نقد الاقتصاد السياسي، مرجع سابق، ص ((3
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قد يتساءؿ البعض كيف يهاجم ماركس الرأبظالية كيعتبر بأنها برمل في طياتها بذكر فنائها، كفي نفس الوقت 
مركزتها في أكربا، كىذا ما عبر عنو  -حسبما يبدك –النمو الاقتصادم، ليحاكؿ  يعتبرىا مرحلة متطورة في سلم

 أحد الباحثتُ بقولو:
"صحيح أنو أنزؿ بالرأسمالية وشرورىا أحكاـ الإدانة، وأمل في سقوطها، وقياـ نظاـ الاشتراكية، لكنو ظل 

 .(1)يعتقد أنها محطة تاريخية، خطت بالحضارة عن طريق التقدـ والرقي"
ا يؤكد أف الرأبظالية بكل سلبياتها ىي خطوة حتمية بكو التحضر، كىذا ما لم تعرفو المجتمعات الأسيوية، فماركس بف

 بهذا يكرس فكرة تفوؽ الغرب.
كقد رفض الكثتَ من ابؼفكرين كحتى ابؼاركسيتُ منهم  نظرية بمط الإنتاج الأسيوم التي استخدمت في دراسة  البتٌ 

الية في المجتمعات غتَ الأكربية، ككجهوا بؽا انتقادات حادة معتبرين أنها تنطلق من مواقع الاجتماعية قبل الرأبظ
 إيديولوجية أكربية.

 .مسممات نظرية نمط الإنتاج الأسيوي 
كانت نظرية بمط الإنتاج الأسيوم في جوىرىا أحد الأسس ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ماركس كابقلز، كتنطلق 

 من عدة مسلمات أبنها:ىذه النظرية 

 أوربا ميد الرأسمالية: -أ
حيث تقوـ نظرية بمط الإنتاج الأسيوم على اعتقاد مفاده أف الرأبظالية كما بييزىا من بيع لقوة العمل كالإنتاج من 

الية كمنها انتقلت إلى باقي أبكاء العالم، فالرأبظأجل السوؽ، كالتبادؿ، لم تظهر إلا في أكربا، كبالضبط في غربها، 
كىذا ما جعل ماركس يفكر في بمط اقتصادم بـالف في المجتمعات غتَ الأكربية، فقاـ بنفي  أكربية نشأة كتطورا،

 الرأبظالية عن عوالم الشرؽ من خلبؿ الشكل الأسيوم للئنتاج.
ن عليها كيرتكز ىذا الشكل بابػصوص، على ابؼلكية ابعماعية أك القبلية، أما بؾموعة الوحدات الصغتَة، فتهيم

كبيكن كجود ىذا الشكل ابؼتناقض في الشرؽ،  -برأم ماركس –كحدة تستحوذ على فائض عمل أعضائها 
البتَك، كىو بيزج بتُ ابؽيكل ابعماعي كعلبقة الاستغلبؿ، أما ابكلبلو فيمثل ستَكرة عقدة تتطلب ك  كابؼكسيك

ي في ابعزائر بتشتيت أىالي أراضي العرش .من ذلك مثلب قياـ المحتل الفرنس(2) تدخل عوامل خارجية )احتلبؿ(

                                                           
 .235عبد الإلو بلقزيز: نقد الثقافة الغربية في الاستشراؽ كابؼركزية الأكربية، مرجع سابق، ص (1)
 .1324،1325لابيكا: معجم ابؼاركسية النقدم، مرجع سابق، ص صك  أنظر بن سوساف ((2
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 -تقريبا -بكل الوسائل، لنهب تلك الأراضي كتوزيعها على ابؼستوطنتُ )الكولوف( بالضبط، كما تفعل إسرائيل
 ، بالأراضي الفلسطينية لتوزيعها على ابؼستوطنتُ الإسرائيليتُ.1948منذ احتلببؽا لفلسطتُ عاـ

 الدولة لنمط الإنتاج: استغلال-ب
ملكية عامة تتحكم فيها الدكلة، ييفتًض أف لا يكوف في ىذا  -في بمط الإنتاج الأسيوم  –طابؼا أف الأرض 

خلبؼ ذلك، إذ تتحوؿ الدكلة في ىذا  -حسب ماركس –النمط أم نوع من أنواع الاستغلبؿ، إلا أف الواقع 
ج الأسيوم ضمن ابؼراحل الاجتماعية النمط الإنتاجي إلى أكبر ميستغًل، الأمر الذم ييصعب تصنيف بمط الإنتا 

كالاقتصادية التي عرفتها البشرية حسب ماركس)مشاعية، كإقطاعية، كرأبظالية( كىو الأمر الذم عبٌر أحد ابؼفكرين 
 قائلب:

" يُلبحِظ ماركس أف نمط الإنتاج الأسيوي الذي ىو أحد أشكاؿ الانتقاؿ من المجتمع اللبطبقي إلى 
بطابع مزدوج، فبالرغم من أف الملكية تظل مشاعية تتجلى فيو أشكاؿ نوعية من المجتمع الطبقي، يتميز 

استغلبؿ الإنساف للئنساف، ودولة مستبدة، ونمط الإنتاج ىذا لا يمكن إرجاعو لا إلى المشاعية البدائية، 
الإفريقية، ولا إلى نظاـ العبودية، ولا إلى نظاـ الإقطاع، ولقد تطور في العديد من المجتمعات الأسيوية و 

 .(1)والأمريكية قبل اكتشاؼ كولومبس لها"
نستنتج من خلبؿ ذلك عدـ كجود ميلٌبؾ أراضي خواص، فالدكلة ىي ابؼشاعة الكبرل كالتي تسيطر عن فائض 
الإنتاج، كابؼنتجوف ابؼباشركف يكونوف تابعتُ للدكلة مباشرة باعتبارىا مالكا للؤرض، كبالتالي انعداـ العبودية 

لأكربي، كحتى كلو كانت العبودية موجودة فهي تأخذ صور أخرل كالعبودية ابؼعممة، أم العبودية للدكلة بشكلها ا
بدلا من العبودية لأفراد، حيث تكوف الدكلة ابؼستغًل الوحيد، كابغاكم السياسي في نفس الوقت، فيكوف ىناؾ 

ي التي تستولي على الإنتاج الفائض في ظل ابراد بتُ الريع كالضريبة، كبذلك فإف الدكلة أك ابؼشاعة الكبرل، ى
غياب ابؼلكيات ابػاصة، كغياب الطبقات، كبالتالي انعداـ الصراع الطبقي، كغياب أم نوع أخر من الاستغلبؿ، 

 مستقل عن سلطة الدكلة، فضلب عن تدنى مستول تقسيم كتنظيم العمل. كفي ىذا الإطار:
" يذىب ماركس إلى أف المنتجين المباشرين لا يواجهوف مالكا عقاريا خاصا)فردا(، بل يكونوف 
خاضعين لعبودية أو تبعية مباشرة للدولة التي تقف فوقهم، باعتبارىا مالك الأرض وحاكمهم الأعلى في 

                                                           
 .1970، بتَكت، 1، ط97ركجيو غاركدم: كارؿ ماركس، تربصة جورج طرابيشي، ص((1
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أشد وطأة مما نفس الوقت، وىنا يتطابق الريع مع الضريبة، ولا توجد حاجة لضغط سياسي، أو اقتصادي 
 .(1)ىو مشترؾ بين كل أنواع الخضوع للدولة"

لط بتُ ابغياة السياسية كالاقتصادية، كتفتقر إلى  يبدك من خلبؿ ىذا الرأم، أف نظرية بمط الإنتاج الأسيوم بزي
بمط الدقة، كإلى القاعدة التاربىية الصحيحة، كذلك سعيا منها بغصر الرأبظالية في الغرب، كحتى من رفض نظرية 

مشاعية عبودية  -الإنتاج الأسيوم من ابؼاركسيتُ كاف رفضهم بؽا انطلبقا من اعتقادىم بخط التقدـ الغربي
كاعتباره بموذجا لكل الشعوب، كىو كجو أكثر مركزية أكربية في اعتقادنا، فضلب عن ضركرة ابؼركر  -(2)إقطاعية

 ابغتمي بعميع المجتمعات بالرأبظالية.
لنمط الإنتاج الأسيوم اعتبركه بؿض أشكاؿ نوعية متميزة داخل نفس الأبماط الثلبثة التي  كىكذا فإف الرافضتُ

عرفتها أكربا، خاصة بمط الإنتاج العبودم كالإقطاعي، بحيث تصبح كل أبماط الإنتاج الشرقية حالةن أك نوعنا أخر 
لا يصبح بمطا أسيويا بل ىو بمط إنتاج من بمط الإنتاج العبودم، بدا أف بمط الإنتاج ابؼنتشر في التاريخ الوسيط 

إقطاعي، كبالتالي فقد كانت أكربا كأشكاؿ نظمها الاقتصادية، ىي مؤشر التعرؼ على نوع بمط الإنتاج في أم 
 (3)بؾتمع.

 غياب الممكيات الخاصة والصراع الطبقي:-ج 
جعل ابعهد ينحصر  -ماركسبرأم  -إف خضوع المجتمعات الشرقية للبستبداد السياسي كغياب ابؼلكيات ابػاصة

التصلب الذم بييزىا، فهي ك  في ضماف العيش، كلا يتجو ذلك ابعهد بكو إنتاج الوفرة، كىذا ىو سبب ابعمود
بؾتمعات مازالت في فجر التاريخ أك على أعتابو، كمن غتَ ابؼمكن أف تدخل التاريخ دكف ابؼركر من باب الغرب 

ركة عنيفة برطم ابؽياكل القدبية بوصفها موانع أك معوقات أماـ حركة كأساليب عيشو، كلن يتأتى بؽا ذلك إلا بح
 (4)التاريخ.

                                                           
 .1992، بتَكت، 1، ط77ركسية كأزمة ابؼنهج، صإبراىيم فتحي: ابؼا((1
يؤمن ابؼاركسيوف بضركرة ابؼركر ابغتمي لكل المجتمع على ابؼراحل التي مرت عليها أكربا بدءنا بابؼرحلة ابؼشاعية، ثم العبودية، ثم  ((2

 الإقطاعية، فالرأبظالية، كانتهاء بالشيوعية.
 .325أنظر، عادؿ زكي: نقد الاقتصاد السياسي، مرجع سابق، ص ((3
 .1989، بتَكت، 1، ط56أنظر سالم يفوت: حفريات الاستشراؽ، في نقد العقل الاستشراقي، ص ((4
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كإذا كاف الإقطاعي ىو من يسيطر على فائض الإنتاج في النمط الأكربي للئنتاج، فإف ىذه ابؼهمة تقوـ بها الدكلة 
بدلكيتها للؤرض، تؤدم إلى غياب في بمط الإنتاج الأسيوم، حيث أف الدكلة بفثلة في شخص كابػليفة أك ابؼلك، 

 أم نوع من الصراع الطبقي.

 ضرورة تدخل العامل الخارجي:-د 
ىو الرأبظالية  -حسب ماركس -إف طريق بزليص أسيا من تشكل ابؼعوقات التي بروؿ بينها كبتُ التقدـ

ها كلا تبادلات، كقول ذاتها)الاحتلبؿ(، باعتبار أف المجتمعات الشرقية بؾتمعات متكلسة، كساكنة، لا حركية في
الإنتاج فيها تابعة للدكلة أك ابعماعة، كالتبادؿ بتُ الطبقات غتَ موجود، كمن ثٌم فتلك المجتمعات ىي عبارة عن 

 كبؽذا لا بد بؽا من ىزة ترجعها إلى سكة التقدـ .، قول مكتفية ذاتيا، كالصراع الطبقي منعدـ

 الاستبداد:-ه 
دة في المجتمعات الشرقية ىي علبقة الاستبداد، حيث يأخذ ابؼستبد ابػراج عن ماركس بأف العلبقة السائاعتبر 

أف المجتمعات الإسلبمية، على سبيل ابؼثاؿ، تيعتبر بؾتمعات  -كحتى ابؽيجلية  –كتؤكد النظرة ابؼاركسية  طريق القوة.
ـ كجود ملكيات برأم ساكنة بسبب ابغكم الاستبدادم، كنلمس ىنا تأثر ماركس بهيجل، فاقتصاد الكفاؼ، كعد

ماركس ىو ما يعرقل الشرقيتُ على التقدـ، كىو ما يتًكهم منقسمتُ، كفي ىذا ابؼناخ يزدىر الاستبداد الذم بورص 
 ابؼستبد على بقائو.

 غياب التنوع والتبادل:-و
بانعداـ  كىذا بخلبؼ بمط الإنتاج الأسيوم، كالذم يتميز، يعرؼ بمط الإنتاج الأكربي كثرة كتنوع في الإنتاج

التبادؿ، لأف الاقتصاد الأسيوم ىو اقتصاد كفاؼ بالدرجة الأكلى، الأمر الذم جعل  تطور قول الإنتاج كعلبقاتو 
 بطيء جدا، مقارنة بسرعة تطور النمط الإقطاعي مثلب.

مل نفسو ابؼسؤكلية عن شيوع ىاتو النظرة)ركود الشرقيتُ بس ب بمط كىكذا يبدك أف ماركس لا بهد حرجا في أف بوي
إنتاجهم( التي تناكبؽا في كتابو "أسس نقد الاقتصاد السياسي" عند حديثو عن إيراف، بفا يفسر غياب التاريخ 

 .(1) عند المجتمعات الشرقية كابؼبادرة الرأبظالية
 في نهاية ىذا ابؼطلب نقدـ التعقيبات الآتية:

                                                           
 .60نفسو، ص أنظر  ((1



            الماركسية لدى الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                           :الرابعالفصل 
 

 
 

322 

وؿ مبالغ فيو، يهمش أبنية العوامل الأخرل، إف القوؿ بالعامل الاقتصادم كأساس رئيسي بغركة التاريخ، ىو ق-
كىو غتَ كافي لتفستَ التاريخ، لأف العامل الاقتصادم غتَ منفصل عن العوامل الأخرل: الاجتماعية، كالنفسية، 

 كالثقافية، كالسياسية، كابعغرافية، إذ يؤثر فيها، كيتأثر بها. 
، كييقزـ كل أطركحة من شأنها أف بسس أطركحتو حوؿ ييسفو ماركس الأبماط ابغياتية للآخرين من غتَ الأكربيتُ-

ابؼسار ابغتمي للئنسانية، فهو لا يعتًؼ بوجود أبماط اقتصادية كاجتماعية كثقافية بزتلف عمٌا ذىب إليو في 
أطركحتو، حيث أف الدارس لتاريخ الكثتَ من المجتمعات مثل المجتمع العربي، يدرؾ بأف تلك المجتمعات لم تعرؼ في 

ها ابؼرحلة ابؼشاعية التي تكلم عنها ماركس، كلم تعرؼ كذلك مرحلة العبودية، كلا الإقطاعية، كلا الرأبظالية،  تاربى
 كما عرفها الأكربيوف.

كاف بمط الإنتاج الأسيوم إحدل الأدكات ابؼاركسية في النظر إلى المجتمعات الشرقية كغتَ الشرقية، فماركس -
ابغياة ابؼادية في الشرؽ، كاف يتبتٌ منطق التفكتَ العلمي، كلكنو جانب التحليل حتُ بدأ برليليو لشركط إنتاج 

العلمي كابؼوضوعي حتُ رأل بأف النمط الإنتاجي الأسيوم لن يتغتَ إلا بفعل قول خارجية، كعندئذ جانب 
إحيائية ماركس برليلو ابؼادم بالذات، كىول إلى تفستَ أيديولوجي يرل في سيطرة أكربا على الأخر مهمة 

للمجتمعات الشرقية من بصودىا التاربىي، كقد كاف ماركس في ذلك مسايرا للمناخ الفكرم في أكربا في القرف 
 .(1)التاسع عشر

إف اعتماد ابؼاركسية على نظرية بمط الإنتاج الأكربي كمقياس للحكم على المجتمعات، ىو بذاىل بػصوصيات -
شرقية لم تعرؼ ما جاء في نظرية بمط الإنتاج الأسيوم، كخضعت ابغياة ىذه المجتمعات، فالكثتَ من المجتمعات ال
 الاقتصادية فيها لقوانتُ حركة رأس ابؼاؿ .

تتجلى مركزية ماركس الأكربية من خلبؿ اعتمادىا على بمط الإنتاج الأكربي كمقياس للحكم على المجتمعات، -
ما جاء في نظرية بمط الإنتاج الأسيوم، كخضعت ابغياة على الرغم من أف الكثتَ من المجتمعات الشرقية لم تعرؼ 

 الاقتصادية فيها لقوانتُ حركة رأس ابؼاؿ .
إف المجتمعات الشرقية القدبية، كلاسيما في بلبد ما بتُ النهرين، كفارس، كمصر، ككذلك البلداف التي كانت برت -

          رية بمط الإنتاج الأسيوم، حيث لم ابغكم الإسلبمي لم تكن بتلك الصورة البدائية التي كبظتها بها نظ

                                                           
 .191،190أنظر فؤاد خليل: ابؼاركسية في البحث النقدم، مرجع سابق، ص ص (1)
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تكن ميسخرة بأسرىا بػدمة ابغاكم ابؼستبد، بل كانت تعرؼ قدرا من ابغرية، كالنضج ابغضارم، كخضع نشاطها 
 .(1)التجارم لقوانتُ حركة الرأبظاؿ كما عرفت نشاط اقتصادم كمالي كسلعي متطور

غتَ كافي، لأف الفتًة  لتفستَ التاريخ كمقياس للحكم على ابغضارات أمرإف الاكتفاء بجعل أبماط الإنتاج أداة  -
التاربىية التي يطلق ابؼاركسيوف أحكامهم بشأنها طالت آلاؼ السنتُ، فالقوؿ مثلب  بأف بمط الإنتاج السائد في 

راجي، كلو  مصر كمثاؿ، من ابغضارة الفرعونية، إلى عصر ماركس كابقلز، أم إلى القرف التاسع عشر ىو بمط خ
 .(2)كاف ىذا الافتًاض صحيح إلا أنو لا يفيد في تفستَ، أسباب الازدىار في تلك الفتًة كالابكطاط في فتًة أخرل

لط نظرية بمط الإنتاج الأسيوم بتُ شكل التنظيم السياسي، كبتُ قوانتُ ابغركة ابغاكمة  للنشاط الاقتصادم، - بزي
ندما يغيب الاستبداد، مع العلم أف حركة الرأبظاؿ في أكربا، تزامنت مع فهي لا ترل قوانتُ حركة رأس ابؼاؿ إلا ع

 أشد أنواع ابغكم الفردم الاستبدادم.
إف الرافضتُ لنظرية بمط الإنتاج الأسيوم من أتباع ماركس كابقلز لم يستطيعوا كذلك التبرؤ من تهم التمركز -

الأمر كذلك مسوغتُ للمركزية الأكربية، لأنهم قاموا بذلك الأكربي، فالذين رفضوا بمط الإنتاج الأسيوم، انتهى بهم 
انطلبقا من قوبؽم بعابؼية التنظيم الاجتماعي الأكربي، كاعتباره مقياسا لأبماط الإنتاج في بصيع أبكاء العالم، فقاـ ىذا 

ربا، كبخاصة النمط الابذاه باعتبار بمط الإنتاج الأسيوم حالة ضمن نفس الأبماط الأكربية الثلبثة التي عرفتها أك 
العبودم، كالإقطاعي، كبالتالي لا يصبح بمط الإنتاج السائد في مصر القدبية، أك فارس، أك بلبد ما بتُ النهرين ىو 
بمط الإنتاج الأسيوم، بل يصبح بمط إنتاج عبودم، كما لا يصبح بمط الإنتاج السائد في العالم الإسلبمي  في 

أسيوم، كإبما يصبح بمط إنتاج إقطاعي، كبالتالي ينتهي الرافضوف لنظرية بمط  التاريخ الوسيط  كذلك بمط  إنتاج
 .(3)الإنتاج الأسيوم إلى القوؿ، بأف أكربا ىي ابؼقياس الذم يتم بو معرفة بمط الإنتاج 

 .يةماركسالالمظاىر المعرفية لممركزية الأوربية عند المبحث الرابع: 
التساؤلات التي يطرحها الكثتَ من ابؼهتمتُ بالفكر سنحاكؿ في ىذا ابؼبحث أف بقيب عن بعض 

للب بؾتمعات الشرؽ ضمن تكوينهما النقدم التي تقتضيو ابؼادية ك  ابؼاركسي كىي: ىل استطاع ماركس إبقلز أف بوي
التاربىية؟، أـ أنها استندا إلى النظاـ الثقافي الأكربي كما بوملو من بريزات، تيكرس إيديولوجية التمركز الأكربي التي 

                                                           
 . 323صنقد الاقتصاد السياسي، مرجع سابق، أنظر بؿمد عادؿ زكي:  ((1

 .173أنظر بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص  (2)
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 الأكربي في القرف التاسع تقصي الأخر؟، كىل أفلح ماركس كابقلز في إحداث قطيعة معرفية مع النظاـ الثقافي
 عشر؟.

 في البداية نقوؿ بأف كتابات ماركس كابقلز حوؿ المجتمعات غتَ الأكربية تيشكل إحراجا لكل التيارات الاشتًاكية
اليسارية، لأف تلك الكتابات تقدـ تبريرا للئستدمار الأكربي، لأنها ترل بأف بؾتمعات الشرؽ عاجزة عن توفتَ ك 

تم أف تيفرض عليها تلك الأطر من ابػارج. الأمر الذم جعل الأطر التاربىية لب لوغ الرأبظالية بنفسها، كىذا ما بوي
 يصدر ابغكم التالي: الاستشراؽأحد ابؼفكرين ابؼهتمتُ ب

"كاف ما حققو المستشرقوف الأوائل، وما استغلو الذين لم يكونوا مستشرقين في الغرب ،نموذجا مصغرا 
 .(1)ائدة الطاغية وتفسيراتها النظرية"للشرؽ ملبئما للثقافة الس

يتضح من ىذا أف ابؼاركسية قد تأثرت بالثقافة السائدة في أكربا، فوجدت نفسها في دائرة ابؼركزية الأكربية، فليس 
من السهل أف ينأل الباحث بنفسو عن ضغوط ثقافتو، كخصائص التقاليد البحثية السائدة في بؾتمعو. كىو الأمر 

 من الباحثتُ يصنفوف ماركس ضمن ابؼفكرين الذين تأثركا بابؼركزية الأكربية، كسنذكر فيما يأتي الذم جعل الكثتَ
عدة ملبمح تتجلى فيها ابؼركزية الأكربية عند مؤسسيي ابؼاركسية، كسيكوف ذلك في مطلبتُ الأكؿ بعنواف موقف 

 ماركس من الغرب، كالثاني بعنواف موقف ماركس من الشرؽ.

 غربالمن  يةماركسالموقف  المطمب الأول:
حيث تتجلى بعض ملبمح عقدة التمركز حوؿ أكربا كالغرب عموما في الفلسفة ابؼاركسية من خلبؿ عدة أكجو 

 الأتي: شكلنذكرىا على ال

 الغرب مبدأ التاريخ ومنتياه:-1
التغريب على كل المجالات تتجلى بعض ابؼظاىر ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند ابؼاركسية من خلبؿ إضفاء نوع من 

 الاجتماعية، كتقديس النموذج الغربي في شتى المجالات.ك  الثقافية، كالاقتصادية،
فلم يستطع ماركس كابقلز أف يتحررا من غربيتهما، كنزعة ابؽيمنة التي كانت سائدة في عصربنا، بفعل حركة 

بزرج عن ىذا الإطار الثقافي ابؼشبٌع بابؼركزية  ، كالاستدمار الأكربي ابغديث، فبعض نصوص ابؼاركسية لمالاستشراؽ
الغربية، كقد بذلى ىذا في التعميمات كالاختزالات التي قاما بها ماركس كإبقلز كالثنائية ابغادة التي تقوـ على فكرة 

 شرؽ خامل كغرب حيوم، كبؽذا يصرح أحد الدارستُ:
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اتو الإيديولوجية في شرعنة وتبرير منطقو "والماركسية ىي إحدى تفرعات ىذا النسق)الغربي( وإحدى واجه
بوجو أخر فالماركسية خطاب غربي يسوغ سيطرة الغرب على الآخر و  ذاؾ في العنف التاريخي الشامل.

 .(1)ويشرعن نسقو الفرعي: مقولة أف الحضارة الغربية ىي ذات محورية للتاريخ البشري عامة"
الغربي مهما أرادت أف تظهر بدظهر بـالف، فقد احتفت ابؼاركسية إف ابؼاركسية بهذا ابؼعتٌ لم برد عن الإطار 

بتاريخ الغرب كأعطتو مكانة مركزية في تاريخ الإنسانية، باعتباره ابؼثاؿ الذم ينبغي أف برذك حذكه كل البشرية، لذا 
لذلك سوغت لا بد من غربنة العالم، لإدخالو في سلم ابغضارة، ككأف التحضر يعتٍ الستَ على منواؿ الغرب، ك 

ابؼاركسية ابؽيمنة الغربية على الشرؽ باعتبارىا أداة لإيقاظ ىذا الشرؽ من سباتو الطويل، لأف إدخاؿ الرأبظالية 
الغربية لمجتمعات الشرؽ ىو في ابغقيقة مقدمة لازمة للوصوؿ إلى الاشتًاكية. كفي نفس الإطار يقوؿ أحد 

 الباحثتُ:
تحررا من التمركز حوؿ الذات الغربية)...( ولكن إف القراءة المتمعنة "وقد تصور البعض أف ماركس وانجلز 

لما كتبو ىذاف المفكراف ستبين العكس تماما، إذ سيجد أف رؤيتهما متمركزة حوؿ الذات الغربية، بل 
 .( 2)وعنصرية منفصلة تماما عن أي مفهوـ للقيمة أو للئنسانية المشتركة"

ساط ابؼعرفية ىو معاداة ابؼاركسية للهيمنة الغربية، كدعم حركات التحرر، كلكن معتٌ ذلك أف الرأم الشائع في الأك 
الأمر في ابغقيقة على خلبؼ ذلك، فابؼاركسية فلسفة نابعة من تصور غربي للعالم، كمن بذربة أكربية، تدعي 

 العابؼية كصلبحيتها لكل زماف كمكاف.
 البريطاني إريك ىوبزيوـ في قولو :إف ىذا ابؼعتٌ ىو الذم أشار إليو  ابؼؤرخ ابؼاركسي 

"منح إنجلز وماركس تاريخ الغرب ميزة أف يكوف ىو نموذج ومثاؿ التطور العاـ للئنسانية والبشرية، 
مستثنيا من تحليلبتو بشكل خفي وغير مباشر تاريخ أسيا والشرؽ الأدنى، ويمكن أف نضيف وكل الشعوب 

يساف بو بقية العالم، فما كاف أوربيا ومؤقتا أصبح عالميا، غير الأوربية، لقد استخدما الغرب كمقياس يق
ولهذا خرجت المجتمعات غير الغربية عامة ومجتمعات السود بشكل خاص من إطار التحليل 

 .(3)الماركسي."
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ا يستوقفنا ىذا النص إلى القوؿ بأف ابؼاركسية لم تكن إلا بذليا لغربية ماركس كابقلز،لأنها عبٌرت عن كاقع غربي، أم
العالم غتَ الغربي في تصورىا فيمثل أبماط حياتية بدائية، فتاريخ الغرب ىو التاريخ الذم بهب الاحتذاء بو، كقد  
كانا في أغلب كتاباتهما حوؿ المجتمعات غتَ الأكربية يؤكداف على ضركرة أكربة شعوب كابؽند كالصتُ. كربدا يرجع 

عرفت فيها أكربا برولات اقتصادية سريعة أدت إلى الكثتَ من  ذلك إلى أف ابؼرحلة التي عاش فيها ماركس كابقلز
التغتَات الاجتماعية. كمهما يكن من أمر فإف القوؿ بخط تقدـ كاحد ىو ابػط الغربي النابع من بذارب دكؿ 
 غربية كخاصة فرنسا كبريطانيا، ىو دليل قاطع على تأثر بنموذج الثقافة السائدة ابؼشوىة بعقد ابؼركزية أكربية

كاضحة، فتمٌ تعميم استنتاجات مأخوذة من تاريخ أكربا فقط، كأصبح العالم غتَ الغربي تائها في فراغ غتَ تاربىي، 
 مفتقرا لأية آلية للتغيتَ.

لا بيكن أف يتحقق إلا في إطار القيم الغربية، أم أنهما  -حسب ماركس كابقلز -فحتى تطور التقانة كالصناعة 
لقدرة على تطوير التقانة كالصناعة، كمن الواضح أف ماركس كابقلز لم يستوعبا رؤية كفهم  منحا بعدا ثقافيا عرقيا ل

إمكانية أف تصبح  بؾتمعات غتَ غربية بؾتمعات حديثة أك صناعية، كموقفهما ىذا ينم عن جهل معرفي كبتَ 
قانية ابؼذىلة في الصتُ، سواء في بتاريخ الشعوب الشرقية، كنتيجة بؽذا ابعهل بالتاريخ، ربدا لم يسمعا بالتطورات الت

 .(1)صناعة الورؽ أك الباركد أك صناعة السفن، التي فاقت نظتَىا في الغرب في القرف السادس عشر

السؤاؿ الذم يتبادر إلى الأذىاف ىو بؼاذا كقعت ابؼاركسية في مثل ىكذا أحكاـ كتعميمات؟ ىذا السؤاؿ بهيبنا  إف
 ابذاه ابؼاركسية العربية بقولو:عنو أحد الباحثتُ المحسوبتُ على 

" والآف علينا أف نعود إلى سؤاؿ الانطلبؽ كيف كانت المعلومات في متناوؿ ماركس عن  تاريخ الشعوب 
غير الأوربية، الواقع أف ىذه المعلومات كانت قليلة للغاية، بل كانت تكاد تكوف في حكم الانعداـ بالنسبة 

 .(2)إلى معظم الحضارات الشرقية "
كد ىذا النص بأف من بتُ أىم أسباب مركزية ماركس كابقلز عدـ معرفتهما بتاريخ ابغضارات كلاسيما في أسيا يؤ 

كإفريقيا، كحتى ابؼعارؼ التي عرفوىا كانت معارؼ قليلة كغتَ دقيقة، كنضيف إلى ذلك بأف من أىم مصادر 
كربيوف، إضافة إلى ما كتبو مونتيسكيو اطلبع ماركس كابقلز على حضارات الشرؽ، ىم الرحالة كابؼستشرقوف الأ

كىيجل عن ىذه الأمم، اللذاف بدكربنا لم يعرفا الشرؽ عن كثب، فجاءت مؤلفاتهما حوؿ الشرؽ مليئة 
 بابؼغالطات، كابؼبالغات كالتعميمات كالأحكاـ ابؼسبقة .
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 الرأسمالية مقولة أوربية حتمية:-2 
منظوره للبقتصاد السياسي، كملكية رأس ابؼاؿ كأساليب الإنتاج ىذا كتظهر مركزية ماركس الأكربية انطلبقا من 

 ككسائلو، ككل من لا يتماىى مع ىذا التصور ابؼاركسي يعد خارج التاريخ برأيو.
فرغم انتقاد ابؼاركسية للرأبظالية، إلا أنها لم بزرج عن خطاب الاحتفاء بها، كبأحد أىم مظاىرىا، كالثورة الصناعية، 

بأف ظهور الرأبظالية على أنقاض الإقطاع، فتح الباب كاسعا للبرتقاء إلى طور أعلى من  حيث يعتبر ماركس
 التاريخ، كالوصوؿ إلى ابؽدؼ ابؼنشود كىو المجتمع الشيوعي .

 لذلك يؤمن ماركس بضركرة تعميم الرأبظالية، لكونها بمط إنتاجي عابؼي ينبغي توسيعو، لكي يقوـ بدكره الثورم
 لأف:

 .(1)رأسمالي عالمي في أىدافو، ولن يتغير داخليا ما لم يشمل العالم بأسره"" المجتمع ال
يبرز ىنا الدكر التاربىي الذم تقوـ بو الرأبظالية في كافة أبكاء العالم، كيتمثل ىذا الدكر في تقويض أركاف بمط 

الم الساكن، كىو ذات الإنتاج الأسيوم، عبر خلق ملكيات خاصة، كإبهاد صراع طبقي حقيقي، لبث ابغياة في الع
 ابؼعتٌ الذم أشار إليو أحد ابؼفكرين ابؼاركسيتُ من خلبؿ قولو:

"تزداد فرصة إعادة تشكيل بنية المجتمع في أسيا واندماجو بشكل نهائي داخل المجتمع البرجوازي 
 .(2)الاشتراكي لا حقا، كلما أصبحت السيطرة الأوربية على ذلك المجتمع مباشرة أكثر"

تتضح أبنية الرأبظالية كابؽيمنة الأكربية في تسريع بمو المجتمعات الأسيوية، فالرأبظالية لا بد أف تتوسع كتهدـ  من ىنا 
كل البتٌ الاقتصادية كالاجتماعية للمجتمعات الأسيوية، لأف ابغضارة ينبغي أف بسر حتما بتًاكم رأس ابؼاؿ  

مرحلة متقدمة تاربىيا، كتوسيعها أمر  -يعتقد ابؼاركسيوف- كمرحلة بكو الاشتًاكية ثم الشيوعية. فالرأبظالية فيما
ضركرم، كلو بابؽيمنة على المجتمعات التي تسودىا أبماط إنتاج بدائية، لإخراج تلك المجتمعات من اقتصاديات 

 ابؼعاش، كما بىلفو من ركود.
بسركز أكربي كاضح، لاسيما في  كانطلبقا بفا سبق يرل الكثتَ من الدارستُ بأف ابؼاركسية برمل سرديات ذات     

احتكارىا للرأبظالية، كاعتبارىا نظاـ اقتصادم أكربي، لم ييعرؼ تاربىيا خارج أكربا، كأم بفارسات اقتصادية مشابهة 
لو، ىي بؾرد بفارسات عشوائية بدائية بدكف معتٌ. كيؤمن ماركس كابقلز بضركرة انتقاؿ ىذا النظاـ من قلب أكربا 
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لعالم، لأنو لا بيكن ابغديث عن ثورة البركليتاريا في غياب النظاـ الرأبظالي. باعتبار أف ىذه الثورة إلى باقي أبكاء ا
 نابذة من تناقضات ىذا النظاـ.

، (1)ىذا كيؤمن ابؼاركسيوف بأف بمط الإنتاج الرأبظالي يتميز بظاىرتتُ لم يعرفا تاربىيا قبلو، كبنا بيع قوة العمل
 .(2)التبادؿكالإنتاج من أجل السوؽ ك 

 العبودية مقولة اقتصادية ىامة:-3 
 يعتبر الكثتَ من الباحثتُ بأف ماركس كابقلز أسقطا من نظرتهما للشرؽ القيم الإنسانية، كقد

بذارة العبيد، بل بالعكس ك  بذلت بوضوح بعض صور ابؼركزية الأكربية عندبنا من خلبؿ عدـ إدانتهما للبستًقاؽ
اف على الدكر الكبتَ الذم على العبيد أف يلعبوه لتحقيق النهضة الاقتصادية للغرب، فقد كاف ماركس كابقلز يؤكد

 فماركس لا بهد غضاضة في أف يصرح بأف:
 .(3)"العبودية مقولة اقتصادية ذات أىمية بالغة"

صديقو إبقلز تؤكد ىذا ابؼقولة ابؼاركسية أف العبودية منبع للتطور الاقتصادم كالسياسي، لذلك حاكؿ ماركس بدعية 
تسويغها تسويغا اقتصاديا علميا، كما أنهما لا يرفضاف البتة نظرية تفوؽ ابعنس الأبيض، ككلبمهما عن الأجناس 
ابؼتحضرة كنصف ابؼتحضرة، يدؿ على اعتقادبنا بتمايز الأجناس. ففي كتاب إبقلز "أصل العائلة" نستشف بعض 

لأبؼاف جنسا أريا عديد ابؼواىب، إذ يعمل على تسويغ ىذا التفوؽ كجوه التمركز العرقي الغربي، حيث يعتبر إبقلز ا
 تسويغا علميا حتى أنو ربطو بكثرة تناكبؽم للحوـ كالألباف.

إف عدـ اعتًاض ماركس كابقلز على الرؽ كلاسيما في القارة الأمريكية يعود إلى أيديولوجيتهما كمذىبهما الفلسفي 
لكل المجتمعات، فضلب عن كونها تساىم في إنتاج فائض القيمة للرأبظاليتُ، الذم يؤمن باف العبودية مرحلة ضركرية 

ما يسرع في تشكل طبقة العماؿ الذين يبيعوف قوة عملهم، الأمر الذم بيهد للثورة كتقدـ الإنسانية بكو المجتمع 
 .(4)الاشتًاكي

                                                           
كاف العبيد بأكملهم في المجتمع العبودم ملكا لأسيادىم بدا يتوفركف عليو من قوة عمل، ككفقا بؼاركس مع الرأبظالية فقط،   (1)

 عرفت ظاىرة بيع قوة العمل، حيث أصبح العمل قوة تباع كتشتًل.
فلم تكن ابؼنتوجات سلع غرضها  كاف الإنتاج قدبيا من أجل إشباع ابغاجات الأساسية ابؼباشرة كبرقيق الاكتفاء الذاتي،  ((2

التبادؿ، بل كانت موجهة للئشباع ابؼباشر، كتذىب أجزاء منها كخراج للئقطاعي، أك السلطة السياسية، أك على شكل عشور 
 للسلطة الدينية.

 .2010، بتَكت ،4، ط168ماركس: بؤس الفلسفة، تربصة بؿمد مستجتَ، ص ((3
 .242ابغداثة الغربية، مرجع سابق، صأنظر ابؼستَم: دراسات معرفية في  ( (4
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معات في إفريقيا كأمريكا، كىو ما نلمسو فللعبودية في اعتقاد ماركس دكر كبتَ في برقيق النهضة الاقتصادية في المجت
 في تأكيده بأف:

" العبودية المباشرة محور للصناعة البورجوازية تماما كالآلات والائتماف، فدوف عبودية لن يكوف لديك 
القطن، ودوف القطن لن تكوف لديك الصناعة الحديثة، لقد كانت العبودية ىي التي أعطت للمستعمرات 

تعمرات ىي التي خلقت التجارة العالمية، والتجارة العالمية ىي الشرط المسبق قيمتها، وكانت المس
 .(1)للصناعة الكبيرة "

بومل ىذا النص ابؼاركسي فكرة أساسيو مفادىا الدكر الكبتَ التي تلعبو العبودية في المجتمعات الرأبظالية، فالعبيد 
أف قول الإنتاج الأخرل، فقوة الدكؿ الكبرل كازدىار ىم  بدثابة كسائل إنتاج لا بيكن الاستغناء عنهم، شأنهم ش

 التجارة العابؼية يعود الفضل فيها إلى العبيد .
كما بذدر الإشارة  إليو أف احتفاء ماركس بالعبودية سببو إبيانو بخط تطور التاريخ الذم يعتقد بأف الإقطاع بىرج 

بودية، لم كلن  تكوف قادرة على الانتقاؿ إلى الإقطاعية من العبودية، كيلزـ عن ىذا أف المجتمعات التي لم تعرؼ الع
 ثم الرأبظالية. كبيكن أف نلمس أبنية العبودية عند ماركس من خلبؿ تصربوو بأنو:

"دوف العبودية كانت أمريكا الشمالية أكثر البلبد تقدمية ستتحوؿ إلى بلد أبوي، أمح أمريكا الشمالية من 
تحلل الكامل للتجارة والمدنية الحديثتين، اجعل العبودية تختفي خريطة العالم، وستجد الفوضى وال

 .(2)وستكوف قد محوت أمريكا من خريطة الأمم"
معتٌ ذلك أف زكاؿ العبودية سيتبعو انهيار اقتصاديات أعظم الدكؿ. كفي كل ىذا بواكؿ ماركس كابقلز تسويغ الرؽ 

كحاتهم أم معارضة للعنصرية كتفوؽ ابعنس الأبيض التي  بطريقة علمية متصلة برؤيتهما ابؼادية، فلب بقد في أطر 
كانت منتشرة في القرف التاسع عشر، بل إف الأمر على خلبؼ ذلك، فقد راح ماركس كابقلز يذكيراف الأجناس 
ابؼتحضرة كغتَ ابؼتحضرة بذلك في مؤلفهما نقد الاقتصاد السياسي، كىي صيحة ىيجلية عنصرية غربية داخل 

 .(3)بأبنية العبودية في التطور الاقتصادم كالاجتماعي للغربابؼاركسية تؤكد 

                                                           

 .168ماركس: بؤس الفلسفة، مرجع سابق، ص 1) ) 
 .168،169نفسو، ص ص ( (2

 .243بؼستَم: دراسات معرفية في ابغداثة الغربية، مرجع سابق، صأنظر ا (3) 
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كما برر ماركس كابقلز العنف ضد العبيد باعتباره عاملب من عوامل تقدـ التاريخ، فهما لا يعبئاف بدعاناة العبيد، أك 
كبذارة العبيد، خطوة حتى قتل الكثتَ منهم في سبيل برقيق المجتمع الاشتًاكي، كبؽذا فهما يعتبراف ىيمنة الامبريالية 

 ثورية تقدمية لازمة لبلوغ المجتمع الاشتًاكي فيما بعد.
بيكن أف نقوؿ بأف أراء ماركس كابقلز حوؿ العبيد لا بيكن أبدا فصلها عن كونهما أكربيتُ غربيتُ، لذلك جاءت 

تؤمن بحتمية خط التقدـ مسايرة للوسط الفكرم السائد في القرف التاسع عشر، كما أف خلفياتهم الأيديولوجية التي 
الغربي حجبت عنهم ابؼبادئ الإنسانية في النظر بؼعاناة ىؤلاء العبيد كالظلم الذم يتعرضوف إليو.كىذا ما قد يطرح 
عدة تساؤلات حوؿ النزعة الإنسانية كالعابؼية للفلسفة ابؼاركسية، باعتبار أف بعض قوانينها تنبع من قالب أكربي 

 ادم كاجتماعي كثقافي أكربي.غربي بحت، كمن كاقع اقتص

 :تضخم مكانة أوربا-4 
يعتقد بعض الباحثتُ بأف الفكر ابؼاركسي قد كرث مركزية ىيغل الأكربية، كقد بذلى ىذا في ابؼكانة الكبتَة  

التي برتلها أكربا في أطركحات ماركس كابقلز، فقد جعل ابؼاركسيوف أكربا بؤرة استقطاب لكل العالم، فضلب عن أف 
التجارب الإنسانية كفقا ركسية لم تستطع الاشتغاؿ بعيدا عن النظاـ الثقافي الأكربي، كأمنت بضركرة ضبط ابؼا

رغم بؿاكلات أتباع ابؼاركسية لتطهتَىا من ركاسب ابؼركزية  بغاجات مركز ثقل كاحد بسثلو أكربا، يأتي كل ىذا
 في عدة مظاىر:الأكربية، كبيكن تلمس مكانة أكربا الكبتَة عند ماركس كابقلز 

ابعدؿ ابؼاركسي الذم بتٍ على تصورات ملوثة بعقدة التمركز الأكربي، حيث أف أصولو ابؼعرفية تعتبر أكربا  :أكلا
مثالا بهب تعميمو على كل العالم، فالاعتقاد بخط أحادم للتاريخ، ىو ابػط الأكربي، يدؿ دلالة قاطعة على تأثر 

تكن فلسفتو إلا بذليا من بذليات أكربيتو، إذ أف المجتمعات خارج أكربا لم  ماركس بنزعة التمركز الأكربي، حيث لم
 تبلغ أدنى عتبات تفكتَه باعتبارىا أبماط بدائية من ابغياة لا تدخل ضمن نسقو الفلسفي. 

 الاستشراؽثانيا: جعل ماركس أكربا مقياسا عابؼيا يتجاكز الزماف كابؼكاف كابعغرافيا، فأنكر برت تأثتَ ىيجل ك 
 تواريخ المجتمعات غتَ الأكربية، كفاء منو بػط التقدـ الغربي.

فقد اعتبر كل من ماركس كابقلز التاريخ بؾرد حقب متتابعة تسرم بنفس الطريقة على كل المجتمعات، كبنا في 
 ذلك لا بىتلفاف عن أكجست كونت، أك أم مفكر رأبظالي غربي، حينما تكلما عن مرحلة العبودية، ثم الإقطاع ثم

 .(1)الرأبظالية، ثم الاشتًاكية ثم الشيوعية، فهذه ابؼتتالية التاربىية يبدك أنها عابؼية كحتمية، برأيهما

                                                           
 .238أنظر ابؼستَم: دراسات معرفية في ابغداثة الغربية، مرجع سابق، ص ((1
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ابؼكانة ابؼركزية لأكربا في تاريخ البشرية، فكانا ماركس كابقلز ييلحاف على ضركرة "أكرىبة" بلداف الشرؽ، فأكربا  ثالثا:
العالم الشرقي ىو الأداة الأساسية للتحديث، كبتالي فالاستعمار ىو  ترادؼ التحضر كالتصنيع، كتوسعها في أبكاء

 الثمن الذم بهب أف تتحملو شعوب الشرؽ لدخوؿ التاريخ.
رابعا: ابزاذ ماركس من أكربا بوجو عاـ، كمن ابقلتًا بوجو خاص، حقلب للتحليل، كينطلق في أبحاثو من مبدأ 

 رية في بمط الإنتاج إلى ابؼراحل ابؼعركفة )ابؼشاعية كالعبودية كالإقطاعتقسيم تاريخ العالم )كىو تقسيم يعتمد على نظ
الرأبظالية كالاشتًاكية كالشيوعية.( فاعتبار أكربا مقياس للتطور الاقتصادم كالاجتماعي كتقديس سكة التقدـ ك 

حتُ يكتب عن باريس الأكربية، قد أدل إلى برريف التاريخ ليتوافق مع ىذه ابؼرحلية، كلنتأمل ىذين النص لإبقلز 
 الفرنسية قائلب:

" إف فرنسا تنفرد وحدىا في امتلبؾ مدينة كباريس، تلك المدينة التي أدركت فيها الحضارة ذروة تفتحها 
والتي تلتقي عندىا وشائج التاريخ الأوربي، والتي تصدر عنها أحيانا تلك الشحنات الكهربائية التي تهز 

كانها كما لا يجمع أي شعب أخر حب المتعة وحب المبادرة التاريخية، العالم، تلك المدينة التي يجمع س
تلك المدينة التي يعرؼ قاطنوىا كيف يحيوف حياة أبيقوريي أثينا الأكثر رقة، وكيف يموتوف ميتة 

 .(1)الإسبارطيين الأعظم بسالة "
ابغضارة العابؼية كعمق التاريخ، يبدك من ىذا النص إعجاب إبقلز بدا كصلت إليو الدكلة الفرنسية، كيعتبرىا قمة 

، إضافة إلى بداية تشكل حراؾ 1789فباريس قلب ابغركة الثورية العابؼية، فتجربة الثورة الفرنسية بدأت منها سنة
ثورم للبركليتاريا في باريس آنذاؾ، بل إف كل الأحداث التاربىية في العالم تأخذ منطلقها من فرنسا نبع ابغضارة، 

للتغيتَ الاجتماعي ابؼبدع، باعتبارىا بذمع بتُ ابؼدنية كابغضارة، بتُ الأصالة كابؼعاصرة، كما  كابؼصدر الأساسي
بذمع بتُ الثقافة كالقوة، إذ يبدك إعجاب إبقلز بحركة التنوير، كالثورة الفرنسية، كابغركب النابليونية، كالتوسع 

بية كاضحة لا تكتًث بدا تفعلو فرنسا في تلك في كل ىذا الإعجاب مركزية أكر ك  الفرنسي في شتى أبكاء العالم،
، كفي غرب إفريقيا ككسطها، كفي شرؽ أسيا كأمريكا الوسطى 1830الشعوب كخاصة في ابعزائر منذ سنة 

كابعنوبية، كبل كفي كثتَ من الأحياف تسوغ ابؼاركسية الغزك الأكربي للعالم لإسقاط المجتمعات الراكدة، كما كتب 
 عة الأكلى لكتابو رأس ابؼاؿ:ماركس في مقدمة الطب

                                                           
 .1970، بتَكت،1، ط61ماركس، تربصة جورج طرابيشي، ص غاركدم: كارؿ(1)  
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" ولا تزاؿ انجلترا حتى الآف البلد الكلبسيكي لأسلوب الإنتاج ىذا)الرأسمالي(ذلك ىو السبب في أنها 
 .(1)تشكل المصدر الرئيسي لشرح استنتاجاتي النظرية"

الاقتصاد يبدك من ىذا النص أف أكربا الغربية كبالضبط ابقلتًا صارت حقل للتحليل ابؼعتمد في أبحاث 
السياسي، كاختيارىا كعينة للدراسة بومل مركزية أكربية لا تأبو بأم فاعلية غتَ أكربية، رغم أف ماركس يبرر اختياره 
لابقلتًا بأنها كانت مهيئة تاربىيا أكثر من كل البلداف الأكربية الأخرل لاحتضاف ثورة البركليتاريا كبرقيق المجتمع 

اث كذٌب ىذا، كحصلت الثورة في ركسيا التي لم برظ  بهذا الاىتماـ ابؼاركسي، الاشتًاكي، رغم أف كاقع الأحد
فضلب عن أف ىناؾ الكثتَ من التجارب الاشتًاكية التي بقحت في مناطق غتَ صناعية، كلم تتوفر على الشركط التي 

 تكلم عنها ماركس كابقلز.
ورة عند ماركس تقوـ في ابؼركز أم في أكربا راىن ابؼاركسيوف على الدينامكية الثورية لأكربا، فالث خامسا:

 لذلك فقد:
"أشار على الطبقة العاملة غير الأوربية بالتضامن مع العماؿ الأوربيين بدؿ الانشغاؿ بمقاومة الاستعمار، 

 .(2)لأف انتصار البروليتاريا الأوربية سيكوف في ذات الوقت تحريرا للعماؿ في جميع أنحاء العالم"
يتضح من ىذا أف ماركس قد بقي كفيا لنظرتو الاستعلبئية الأكربية، فهو كإف كاف يدعو إلى بررر البركليتاريا في  

لأنها كحدىا القادرة على قيادة كافة أبكاء العالم، إلا أنو قد ربط ىذا التحرر بنضالات الطبقة العاملة في أكربا، 
 لغربية ىي كحدىا فقط التي بسلك ابؼستقبل الاشتًاكي.مشركع الأبفية العابؼية، أم أف البركليتاريا ا

سادسا: أف الرأبظالية بؿصورة بتطورات كقعت في الداخل الأكربي، كلا بيكن ابغديث عن أم تقدـ أك نهضة بعيدا 
 عن التجربة الأكربية، كبذلك تؤمن ابؼاركسية بضركرة بساىي المجتمعات الراكدة مع التجربة الأكربية، كىا ما جعل 

 بعض ابؼثقفتُ ابؼاركسيتُ العرب يصرحوا بتلبس ابؼاركسية ببراثن ابؼركزية الأكربية كىو ما يؤكده أحدىم بقولو:
"ىذا وسوؼ أبين أيضا أف الماركسية)الموجودة حقيقة(لم تتخلص تماما من التشويو  الأوربي 

ن المذاىب في علم الاجتماع المتمركز، وأف التيارات السائدة في التفسير الماركسي تشارؾ إذف غيرىا م
في ىذه السمة العامة للثقافة الغربية، يستنتج من ىذه الملبحظة أف بناء نظرية مادية تاريخية تتسم بطابع 

                                                           
 .13ماركس: رأس ابؼاؿ نقد الاقتصاد السياسي، تربصة فهد كم نقش، مصدر سابق، ص( 1)

 . 126ابعابرم: مسألة ابؽوية، مرجع سابق، ص ((2
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عالمي حقيقي يتجاوز حدود التمركز الغربي ويخاطب فعلب الإنسانية بكليتها لا يزاؿ مهمة لم تستكمل 
 .(1)بعد"

نظرية ابؼاركسية ىي نوع من التفكتَ الأكربي، شأنها في ذلك شأف جل النظريات بيكن أف نفهم من ىذا النص أف ال
في العلوـ الإنسانية كالاجتماعية كالتي لم تستطع التجرد من رداء ابؼركزية الأكربية، الذم لازـ أغلب ابؼفكرين 

اركسية كانت تسعى دائما إلى الغربيتُ، فابؼاركسية عموما لم بزرج من الإطار العاـ بػط التقدـ الغربي، حيث أف ابؼ
تعميم رؤية غربية عن العالم، فكانت تهدؼ إلى إعادة إنتاج الآخر كفقا بؼا تراه ىذه الرؤية الغربية، باعتبار أف قيم 
الثقافة الأكربية كالغربية عموما، ىي قيم عابؼية من اللبزـ تعميمها على بصيع المجتمعات راضية أك كارىة، فمن 

النماذج التنموية انطلبقا من بموذج التجربة الأكربية، فابؼاركسية ترل بأف المجتمعات غتَ الأكربية الضركرم تعديل 
ىي ابؼقابل الفكرم أك الأخر الذم يتعارض مع القيم الأكربية، كىذا ما يشكك في أم نظرية غربية تدعي العابؼية. 

لأنها غارقة في ابؼركزية الأكربية كما شاىدنا، فهي نظرية إذف لا بيكن القوؿ بأف ابؼاركسية فلسفة إنسانية لا تاربىية، 
 بينيت على الظرؼ الأكربي زمانا كمكانا.

سابعا: إف تضخم مكانة أكربا في أطركحات ىيجل كماركس، يعود في نظرنا إلى أف الفتًة التاربىية التي عايشها 
قتصاد الصناعي، كما أدت إليو ىذه ماركس كابقلز أم القرف التاسع عشر، بسيزت بتحولات سريعة، بكو الا

التحولات من تغتَ في النظم الاجتماعية، كل ىذه التحولات قد جعلت أكربا في نظر ماركس كابقلز بؤرة 
استقطاب عابؼية، رغم أنهما استوعبا بأف مركز الثقل الاقتصادم العابؼي بدأ يقطع الأطلسي، كيتجو غربا بكو 

 الولايات ابؼتحدة الأمريكية.
 .من الشرق يةماركسالموقف : طمب الثانيالم

بعد التطرؽ في ابؼطلب السابق إلى موقف ماركس من الغرب يقتضي منا السياؽ ابؼنطقي كاللغوم ابغديث عن 
 بعض أراء ابؼاركسية من الشرؽ كسنذكر ذلك كما يلي:

 ركود الشرق:-1
بيكن أف نلمس بعض ملبمح ابؼركزية الأكربية عند ابؼاركسية من خلبؿ تأكيد ماركس بركود التشكيلبت 
الاجتماعية للعالم الشرقي، كأف الرأبظالية ىي الوحيدة التي تستطيع برريك ىذا الركود، كبهذا بيكن أف نستنتج أف  

رأبظالية مرحلة متقدمة في سلسلة التطور التًاتبي كل خطاب ماركسي بومل بتُ ثناياه إرادة في ابؽيمنة كالقوة، فال
للحقب التاربىية، كلذلك فإف للبستعمار برأيو، انعكاسات ابهابية، تتمثل في الإطاحة بالنظم الاجتماعية القدبية، 

                                                           
 .85بظتَ أمتُ: التمركز الأكربي، مرجع سابق، ص ( (1



            الماركسية لدى الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                           :الرابعالفصل 
 

 
 

334 

إضافة إلى بث نوع من ابغركية في اقتصاديات الشعوب الآسيوية، بانتشابؽا من حالة الاقتصاد ابؼعيشي كما يتًتب 
عنو على الصعيد السياسي كالاجتماعي، فنمط الإنتاج الأسيوم في حاجة إلى قوة خارجية رأبظالية برطمو كتدبؾو 

 في خط التقدـ الغربي، كمسار التاريخ الأكربي.
إف السؤاؿ الذم قد يتبادر إلى الأذىاف ىو بؼاذا قالت ابؼاركسية بركود الشرؽ؟ بهيبنا أحد الباحثتُ عن 

 لو:ىذا السؤاؿ بقو 
"وعلى أية حاؿ فمن الثابت أف بعض نصوص ماركس حتى مرحلة متأخرة من حياتو رددت أراء سابقيو عن 
ركود الشرؽ وعدـ قابليتو  للتغيير، فتاريخ الشرؽ على السطح، يخفي الغياب الجوىري للتغير أو التطور 

العالم داخل التفسير الماركسي في الهيكل الاقتصادي)...(وىذا القوؿ الشائع عن ثنائية جوىرية في تاريخ 
وعن تقسمو قبل الرأسمالية إلى شرؽ راكد وغرب دينامي يرجع إلى فلسفة التاريخ عند ىيجل وعن 

 .(1)مخلفاتها في كتابات ماركس"
يظهر أف أحد أىم الأسباب التي جعلت ماركس يقوؿ بفكرة ركود الشرؽ كاستبداده كلا تاربىيتو، ىو الأثر 

، حيث كاف ىيجل كما مر بنا أحد أىم ابؼنافحتُ عن ىذه الفكرة، فضلب عن سبب أخر، ابؽيجلي في ماركس
كىو التصور الغائي للتاريخ عند ابؼاركسية، التي ترل بأف ما يعيشو الشرؽ مرحلة سابقة على التاريخ نظر للركود 

داد السياسي الذم يعرفو العالم الذم يعرفو، بالقياس إلى ما يعرفو العالم الغربي،  كيعود سبب ىذا الركود للبستب
 الشرقي، إضافة إلى انعداـ صراع طبقي حقيقي بيهد للرأبظالية كمرحلة بـاض بؼا بعدىا.

إذف إف المجتمعات الشرقية بؾتمعات ساكنة تعيد إنتاج نفسها في كل مرة، فهي بؾتمعات فاقدة للحياة، كللعوامل 
تتمثل في غياب ابؼلكية ابػاصة كالصراع الطبقي، كلا بد من  ابؼولدة بؽذه ابغياة، كأسباب ذلك في نظر ماركس

إعادة بعث ىذه ابغياة عن طريق بث ابؼبادرة الرأبظالية في ىذه المجتمعات. كما بذدر الإشارة إليو ىنا، اتفاؽ 
كىي ماركس مع ىيجل في أف التغيتَ في أكربا كالغرب عموما يكوف بفعل ابعدؿ الداخلي كالتناقضات الاقتصادية، 

خاصية تنفرد بها أكربا كلا توجد خارجها، أما في المجتمعات غتَ الأكربية فلن يكوف التغتَ بفكنا إلا بالاستعانة 
 بالعوامل ابػارجية .

كيضرب بعض الباحثتُ مثالا كاقعيا عن قوؿ مؤسسي ابؼاركسية بركود العالم الشرقي من خلبؿ موقفهما من 
التواجد البريطاني في ابؽند، حيث تظهر فيو بعض ملبمح مركزية ماركس كابقلز الأكربية، كذلك عند حديثهما عن 
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ذم ابزذه قبلهما ىيجل، كىو موقف بضلتو المجتمع ابؽندم، كييعدٌ موقفهما من ىذا المجتمع مشابو للموقف ال
التي تكلما فيها عن بؾتمعات الشرؽ، مثل كتابهما ابؼشتًؾ الذم عنوانو "في الاستعمار"،  مؤلفات ماركس كابقلز

 أك في حديثهما عن أشكاؿ الإنتاج في المجتمعات ما قبل الرأبظالية، أك في بعض ابؼقالات الصحفية بؽما.

 :  الحجر عمى الشرقيين -2
 كتب ماركس في كتابو" شهر بركمتَ الثامن عشر كلويس بونابرت" عن الشرقيتُ مؤكدا:

 (.1) " أنهم لا يستطيعوف تمثيل أنفسهم ولا بد أف يمثلهم أحد"
إف ىذا النص يعكس إيديولوجية تبريرية مغركرة برجر على الآخرين، أبسط حقوقهم كتنصب نفسها في مقاـ 

الشرقية، فكيف يعقل أف يكوف ماركس الفيلسوؼ الإنساني العظيم في خدمة الامبريالية الوصي عن المجتمعات 
كالاحتلبؿ الأكربي للبلداف الأفريقية كالأسيوية؟!، أليس ىذا انزلاؽ ماركسي في ابؼركزية الأكربية؟.إضافة إلى ما سبق 

 يقوؿ أحد الباحثتُ الغربيتُ:
ة التي يستخدمها ىذاف المفكراف لدى وصفهما  الثقافات "كثيرة ىي في الحقيقة المفردات الاحتقاري

والمجتمعات الأفروأسيوية، يتحدث إنجلز عن عقلية الغيرة والتأمر والجهل والفساد والجشع لدى 
الشرقيين، وعن النزعة القدرية الشرقية والأحكاـ المسبقة التي تثير الغضب والغباء والجهل المتحذلق 

 .(2)والبربرية المتفقهة "
التجريدات ك  يتضح من ىذا الرأم  أف ابؼاركسيتُ كرغم رفضهم لفكرة الطبائع الثابتة كالأفكار ابؼسبقة كالتعميمات

ية السائدة في الاستشراقالتي تبعدنا عن الواقع، إلا أنهم لم يستطيعوا أف ينأكا عن الرؤية ابؽيجلية للؤخر، كالرؤل 
نميط المجتمعات غتَ الأكربية في صور ابعهل، كانعداـ الشخصية، القرف التاسع عشر، كىي رؤل استعلبئية فتم ت

كالتعصب، كالطمع، كاحتقار الإنسانية، كابعبن كعبادة عناصر أشياء غريبة، فالمجتمعات الشرقية بدثابة مومياءات 
اقدة لكل نائمة لا بيكن أف تستيقظ من تلقاء نفسها ما لم تتدخل العصا الغربية، كمن ىنا فأف بؾتمعات الشرؽ ف

نوع من ابؼبادرة التاربىية الذاتية، كنلبحظ أف أحكاـ ماركس كابقلز حوؿ الشرؽ تنطلق من خلفية غربية أكربية 
 كفي ذات السياؽ يؤكد أحد الباحثتُ بأف: تعلي من شأف الأنا كتقصي الأخر.
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الحدود المرسومة لموضوع تحليلهما تشوه محتوى استنتاجاتهما أو تختزلو إلى حد بعيد، فهما لا "
يحكماف على الشرقيين لما ىم في أنفسهم، وإنما لما يجب أف يكونوا عليو من وجهة نظر الماركسية، ولا 

ى إجراءات المماثلة بد من التأكيد على وحدة تنوع الثقافة الإنسانية، لا يكف المفكراف عن الرجوع إل
 .(1)"الاستشراؽالقسرية العزيزة جدا على محترفي 

ما يستوقفنا في ىذا النص أف كاتبو يريد أف توصيل فكرتتُ: الأكلى ىي  أف ابؼاركسية لم بركم على الشرقيتُ كما 
خصائصهم ىم في كاقعهم، كإبما حكمت عليهم من خلبؿ ابػلفية الفكرية بؽا، لأنها تنكر على الشرقيتُ 

أساليب عيشهم، عن طريق إدانة ثقافاتهم المحلية كإخضاعهم للقيم الغربية بفرض رؤيتهم على ك  كتقاليدىم كعاداتهم
الشعوب الشرقية، كاعتبارىم لم يبلغوا بعد مستول من الوعي، فالمجتمعات الشرقية مطالبة بالابكناء أماـ النمط 

في التميز، لأف ىناؾ خط كاحد للتقدـ ىو ابػط الغربي، ككل من  الاجتماعي، كالاقتصادم الأكربي، كلا حق بؽم
بهانبو، سيكوف مصتَه البقاء على حافة التاريخ. كالفكرة الثانية ىي إطلبؽ تعميمات مبالغ فيها، حيث أف 

ود الفوارؽ الكبتَة ابؼوجودة بتُ ابغضارات الشرقية تزكؿ كبزتزؿ في صور بمطية كاحدة تعمم على الصينيتُ كابؽن
 كالفرس كالأفارقة.

يبدك أف ماركس كابقلز بقيا أكفياء لدركس فلسفة التاريخ ابؽيجلية في نظرتهم إلى الشرقيتُ  كابعمود ابؼسيطر عليهم 
منذ آلاؼ السنتُ، مقارنة بدا تعرفو أكربا من حركية، فظهرت مصطلحات كالشعوب ابؼتوحشة، كالمجتمعات نصف 

 يفات ابؼهينة .ابؼتوحشة، إلى غتَ ذلك من التوص

 ودعم الاستدمار الاستشراقالماركسية وتيم -3 
ثار جدؿ في الأكسط الفكرية حوؿ تصنيف الفكر ابؼاركسي، ففي حتُ يرل الكثتَ من أتباع ماركس أف يي 

ما يشد إلى ابؼاركسية ىو منحاىا الإنساني، كالذم بيكن التماسو في الدعوة إلى الثورة على الاستغلبؿ كالطبقية 
غتًاب، كبررير الإنساف، فتم إدراج ركادىا الأكائل ماركس كابقلز على أنهم ذكك فلسفات إنسانية عظيمة، إلا كالا

أف ىذا الرأم يصطدـ مع رأم أخرل يرل في ابؼاركسية فلسفة بؽا إطارىا الزماني كابؼكاني، فهي نزعة متعصبة 
ية تعتبر الشرؽ بمطي ثابت، ما استشراقنطلقات كمتمركزة حوؿ الذات الأكربية، فكانت نظرتها إلى الآخر من م

ية، بل كيذىب ىذا الرأم أبعد من ذلك من خلبؿ اتهاـ الاستشراقجعل الكثتَكف يصنفونها ضمن الدراسات 
ابؼاركسية بدعم الاستعمار، باعتبارىا ترل فيو العامل الوحيد القادر على تقويض البتٌ الراكدة للمجتمعات 
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ابغراكية في التاريخ، ىذا التضارب في كجهات النظر بهعلنا نتساءؿ: إلى أم مدل بيكن الشرقية، كبعث نوع من 
 ية كدعم لاستعمار؟.الاستشراقتصنيف ركاد ابؼاركسية ضمن النزعة 

 :الاستشراقالماركسية وتيم . 1.3
بىتلفاف عن ية، فماركس كابقلز لا استشراقصنٌف ابؼفكر الفلسطيتٍ ادكارد سعيد ابؼاركسية على أنها نزعة 

ابؼستشرقتُ الآخرين، باعتبار أنهما يشتًكاف مع ابؼستشرقتُ في طريقة التفكتَ التي تنطلق من فكرة كجود فرؽ 
ية بيكن التماسها في حديث ماركس كابقلز استشراقشاسع بتُ الشرؽ كالغرب، فبعض النصوص التي برمل صبغة 

 المجتمعات غتَ الرأبظالية. عن الاستعمار، كبمط الإنتاج الأسيوم، كفي حديثهم عن
ية إلى قسمتُ: القسم الأكؿ تدرج فيو نصوص  الاستشراقما بهب أف نعلمو في البداية أنو بيكن تقسيم النصوص 

، كالقسم الثاني الاستشراؽكبار ابؼستشرقتُ في العصر ابغديث، كالتي بيكن اعتبارىا بدثابة تأسيس كتأصيل بغركة 
طريقة مباشرة كعلنية، لكنها لم ترفضو كلم تنأل بنفسها عنو، بل بيكن قراءتها ب ستشراؽىي نصوص لم تؤصل للب
ية، كفي ىذا السياؽ تأتي بعض نصوص ماركس كابقلز، ىذا ابؼعتٌ الذم نفهمو استشراقكتأكيلها على أنها نصوص 

 من  قوؿ أحد الباحثتُ:
ميدانا سياسيا معبرا عن رغبة استعمارية مباشرة، بل كونو أشمل من ذلك باعتباره ينتشر  الاستشراؽ" ليس 

ليشمل نصوصا لا سياسية، ما ينفي صلبحية بعض الأحكاـ المتسرعة كالقوؿ بأنو فكر برجوازي، أو فكر 
لها بروليتاري  ية يمكن أف يحمالاستشراقالطبقة السائدة في أوربا، لأف أحكاما كهاتو تتجاىل أف الأفكار 

كذلك، وىذا ما أكدتو الأحداث، فحتى المناضلوف الشيوعيوف في أوربا يعتقدوف بأف سبيل خروج الشرؽ 
 .(1)من جهالتو الجهلبء، ومن تعصبو، ىو الاندماج في تاريخ الغرب "

فكار عند ية ليست حكرا على أنصار البرجوازية، بل بيكن أف نلتمس ىذه الأالاستشراقمعتٌ ذلك أف الأفكار 
مفكرين مناكئتُ للبرجوازية كبؿسوبتُ على البركليتاريا، مثلما ىو ابغاؿ مع ماركس كابقلز، حيث تسللت إلى  

ية، كإف لم تكن صربوة كمعلن عنها، كلكن مع ذلك بيكن إدراجها ضمن النسق استشراقكتاباتهم كآرائهم نزعات 
ي الغربي، الذم بىدـ بطريقة أك بأخرل الامبريالية الأكربية، رغم أف ابؼاركسية بقيت بعيدة عن الاستشراقالفكرم 

ية ىي رؤية مشتًكة في الأنا الاستشراقي، ىذا ما قد يوصلنا إلى نتيجة مفادىا أف الرؤية الاستشراقالاتهاـ بالفكر 
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خلص من تأثتَاتها، بدا في ذلك ابؼاركسية، التي الأكربية، ليس من السهل لأم ابذاه أك مفكر أف بويد عنها، أك يت
 يؤكد بأفٌ: الاستشراؽالأمر الذم جعل أحد الباحثتُ الغربيتُ في  طابؼا نادت بأبفية بدكف طبقية كعرقية.

" نصوص ماركس وانجلز حوؿ ما يدعى اليوـ العالم الثالث، مشبعة بالفعل بصور نمطية صنعها 
وت إلى فولني، وبالاعتقاد الرومانسي بالفضائل الكونية للتحديث المستشرقوف الفرنسيوف من ىير بل

 .(1)والتقدـ"
الأكربي في القرف التاسع عشر عن  الاستشراؽمعتٌ ذلك أف ماركس لم بىرج في رؤيتو للشرؽ عن الصورة التي ربظها 

تؤمن بأف النموذج ك  المجتمعات الشرقية، ىذم الصورة تعتقد بتميز الثقافة الأكربية مقارنة بالثقافات الشرقية،
الاجتماعي الغربي، ىو ابؼعيار الذم يبتُ نقائص النماذج الاجتماعية الأخرل، كفي نفس السياؽ يرل ذات 

 الباحث أنو:
"وبدلا من التأكيد على وحدة تنوع الثقافة الإنسانية لا يكف المفكراف ماركس وانجلز عن الرجوع إلى 

 .(2)"الاستشراؽإجراءات المماثلة القسرية العزيزة على محترفي 
ي بصفة عامة بهعل من الشرؽ كيانا كاحدا كمن الغرب كذلك، الاستشراقبهرنا ىذا الرأم إلى التأكيد بأف ابػطاب 

وحيد الأنا في مقابل الأخر، رغم أف الشرؽ ليس كاحد إذ بىتلف المجتمع الصيتٍ عن ابؽندم، كعن لت
الفارسي...ككذلك الغرب فأساليب ابغياة في فرنسا كابقلتًا كأبؼانيا ليست كاحدة، كحتى بمو الرأبظالية بـتلف في 

سي بابعهل بواقع ىذا الشرؽ، لأف ىذه ي ابؼاركالاستشراقىذه البلداف، كلذلك تتميز صورة الشرؽ في ابػطاب 
ية التي تتميز بكونها بؾرد تعميمات على غرار ركود الشرؽ، الاستشراقالصورة أخذىا ماركس من نصوص الأدبيات 

 كاقتصاد الكفاؼ، غياب الصراع الطبقي، الاستبداد الشرقي.ىذا كيؤكد أحد الباحثتُ بأف ماركس:
الصدد، فالإشارة إلى الشرؽ الجماعي أيسر من الإشارة إلى ىويات " لم يكن يمثل استثناء في ىذا 

إنسانية وجودية في الأمثلة التي يستعين بها لإيضاح إحدى النظريات. لم يكن يقُاـ وزف لشيء سوى 
 .(3)الصيغة الجماعية الواسعة التي لا تحمل أسماء أفراد"

ية، أك تعميمات، أك كيانات مصطنعة لا معتٌ ذلك أف كل ابؼستشرقتُ يربظوف في أذىانهم صور بصاع
تعكس ابغقائق كالوقائع، بل ىي بؾرد اختزالات بزفي كرائها قوة، أك سلطة، أك رغبة في ابؽيمنة، حيث يضع 
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ماركس الشرؽ في عناكين بالغة الاتساع يضم كل منها ما لا حصر لو من التنوعات التي بىتزبؽا في بذريد كاحد،  
 ثلب.كنمط الإنتاج الأسيوم م

 ية الأمر الذم:الاستشراقىذا كيػيعٍرًب الكثتَ من الباحثتُ عن استغرابهم عن انزلاؽ ماركس في تبرير النزعة 
" يقتضي منا أف نسأؿ أين ذىب التعاطف الإنساني؟ وما المجاؿ الفكري الذي اختفى فيو أثناء استيلبء 

 .(1)ية على مكانو؟ "الاستشراقالرؤية 
ية  بذعل من القيم الغربية قيم عابؼية، بل ىي الإطار الوحيد لتخليص المجتمعات غتَ الأكربية إذف إف الرؤية ابؼاركس

 الاستشراؽمن ركودىا كسباتها العميق.غتَ أف ما بذدر الإشارة إليو أف رؤية ماركس ىذه بزتلف عن رؤية 
عة الذاتية الشرقية، بينما التقليدم، من حيث أف ىذا الأختَ يرد أسباب ابكطاط الشرؽ لأسباب كامنة في طبي

البتٌ ك  يرجعها ماركس لا إلى طبيعة الفرد الشرقي، بل إلى طبيعة العلبقات الاقتصادية كتقسيم العمل كبمط الإنتاج،
 الاجتماعية، كالاقتصادية بشكل عاـ، رغم أف النظرتتُ تشتًكاف في تقديس الذات الغربية .

أيديولوجيا غربية بامتياز، كىذا ما يؤدم إلى القوؿ بأف ماركس قد  ىو الاستشراؽيؤكد العديد من الباحثتُ بأف 
 سقط في لوثة الأيديولوجيا التي طابؼا قاؿ عنها بأنها:

 .(2)"على وجو التقريب ترتد إما إلى تفسير خاطئ للتاريخ، وإما تؤدي إلى تعليقو كليا"
 باعتباره أيديولوجيا، فهو إما أف يلغي التاريخ ابغقيقي للشرؽ، أك يفهمو بشكل زائف . الاستشراؽمعتٌ ذلك أف 

 الماركسية والثقل الاستدماري:. 2.3
لا بىتلف اثناف على الانتشار الواسع الذم عرفتو الفلسفة ابؼاركسية، كلاسيما في القرف العشرين، كالتغتَات التي 

 ف على ابؼستول الاجتماعي أك الاقتصادم أك السياسي، كرغم ىذا الانتشارأحدثتها في الكثتَ من دكؿ العالم، إ
تسويغ ك  النجاح النسبي للماركسية، إلا أف ىذا لم بويل دكف اتهامها بالتورط  بطريقة أك بأخرل، في دعمك 

ابؼركزية  الإستدمار كما علمنا ىو أحد آلياتك  الاستدمار الأكربي لإفريقيا كأسيا كأمريكا الوسطى كابعنوبية،
 تسويغو من طرؼ ابؼاركسية يعتبر صورة أخرل من صور التمركز الأكربي عندىا.ك  الأكربية،

كقد أكد الكثتَ من الباحثتُ بأف مؤلفات ماركس كابقلز في الكثتَ من الأحياف بسثل إحراجا أيديولوجيا 
ريات للئستدمار فهل صحيح أف آراء ماركس لكل ابغركات اليسارية ابؼعادية للبمبريالية الغربية، باعتبارىا تقدـ تبري
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كابقلز برمل إرادة كرغبة في القوة كابؽيمنة الغربية على الشرؽ؟ك ىل ىناؾ تناقض داخل النسق ابؼاركسي في علبقة 
 الشرؽ بالغرب؟.

، كتتمثل قبل الإجابة عن ىذه التساؤلات لا بد من معرفة الأسباب التي قد بذعل ابؼاركسية تبرر ابغركة الاستدمارية
 ىذه الأسباب في تعميم معايتَ الاقتصاد السياسي كمقولاتو، حيث ترل ابؼاركسية بأنو:

"لا تجب الحسرة على سيطرة دوؿ من الغرب على أخرى من الشرؽ وعلى استعمارىا لها ،مادامت الغاية 
با إلا بتدمير صورة مرغوبة ومأمولة تساىم في التقدـ، فلب إحياء أو بعث إلا بتدمير، ولن يغدو الشرؽ غر 

 .(1)الشرؽ وىياكلو وركائزه وأسسو فذلك ىو السبيل الوحيد نحو المدنية"
ما بيكننا استنتاجو من ىذا الرأم ىو أف الاحتلبؿ الأكربي للمجتمعات غتَ الأكربية فرصة ،بؼساعدة ىذه 
المجتمعات على الدخوؿ إلى ابؼدنية، كيكوف ذلك عن طريق استحداث ابؼلكيات ابػاصة، كإزاحة بمط الإنتاج 

طبقي حقيقي، لأف غياب ىذه  فضلب عن بث صراعالأسيوم الذم يقوـ على اقتصاد الكفاؼ كضماف العيش، 
الآليات ىو الذم يفسر بصود ىذه المجتمعات كبقائها على أعتاب التاريخ، كالتدخل الأجنبي ىو الذم سيتولى 

 ىذه ابؼهمة التاربىية، كقد صرح ماركس بأنو:
تف مع "يحق لنا من وجهة نظر التاريخ مهما كاف مشهد تدمير العالم القديم مؤلما لمشاعرنا الخاصة أف نه

 .(3):إذا كاف الألم مفتاح الفرج، فمن ذا الذي يعمد إلى تعذيب نفسو بو؟"(2)غوتو
ما يفهم من ىذا النص ابؼاركسي أف الاحتلبؿ الأكربي للمجتمعات غتَ الأكربية، ىو بدثابة الشقاء الذم يتحوؿ 

الولادة  فرحة ابؼولود ابعديد،  إلى سعادة، مثلما ىو ابغاؿ عندما ينتج عن ألاـ ابعراحة لذة الشفاء، كعن ألم 
كذلك ىو حاؿ الاستدمار الأكربي، فهو الآلية الوحيدة لإدخاؿ ابغضارة إلى ىذه المجتمعات، بغض النظر عن 
الآثار التي بىلفها، كبيكن اعتبار ىذه الآثار، الثمن الذم تدفعو ىذه المجتمعات، لأف تلك المجتمعات غتَ قادرة 

الإقلبع الاقتصادم كالاجتماعي، كالاحتلبؿ الأكربي ىو الذم سيوفر ىذه العوامل. بدفردىا على توفتَ عوامل 
كبذلك تكوف مهمة الاستدمار مهمة حضارية، كانطلبقا من ىذا أيدٌ ماركس كابقلز احتلبؿ أمريكا للمكسيك 

تمعات خاملة كالغزك الفرنسي البريطاني لإفريقيا، كأسيا كما سيأتي تفصيل ذلك لاحقا، لأف ىذه المج 1849سنة
 لا بد من فرض التقدـ عنها بالقوة .
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فضل كبتَ على المجتمعات غتَ الأكربية  فهي ضركرة تاربىية  -في  تصور ابؼاركسية -إذف للحركة الاستدمارية 
تكمن أبنيتها في برطيم معوقات التقدـ، ىذه ابؼعوقات التي تتمثل أساسا في بمط الإنتاج الأسيوم، الذم منع 

المجتمعات من بلوغ التقدـ، فدكر الاستدمار ىنا ىو خلخلة البتٌ الاجتماعية كالاقتصادية بؽذه المجتمعات. ىذه 
كلنتأمل ىنا ىذا الرأم الذم يقدمو جاف جوريس كىو أحد قادة الاشتًاكية في فرنسا متحدثا عن احتلبؿ شماؿ 

 إفريقيا:
لمسلمين ضمانات حياة طيبة ووسائل تنموية متفوقة، " برغم نواقصو وىناتو الكثيرة، يظل الاستعمار يوفر ل

بما لا مجاؿ معو للقياس مع ما يقدمو النظاـ المغربي المتميز بالنهب والفوضوية والرداءة والعنف، والذي 
"  .(1)يبذر ثروات البلبد، ويتعرض باستمرار للغزوات المزمنة لتعصب حيواني محموـ

أفضل بكثتَ من الأنظمة المحلية، فعلى الرغم  ابهابي، كىو في أسوء الأحوؿ إف الإستدمار الأكربي بهذا ابؼعتٌ عمل
من عنف الاستدمار كغاياتو الإمبريالية، إلا أنو يعد ىذه المجتمعات بؼرحلة جديدة كيبشر بفجر جديد، فهو يعمل 

أبظالي بؽذه المجتمعات. لصالح الشعوب ابؼتخلفة، لذلك ينبغي عليها أف تتقبلو، لأنو الأداة التي توفر الإطار الر 
كلأنو الوسيلة التي تستيقظ بها ىذه المجتمعات من غفلتها كغبائها ابؼتوارث، ككاضح ىنا أف ابؼاركسيتُ عموما 

يستندكف في بناء ىذه الأحكاـ إلى خلفياتهم الفكرية، التي تسعى لتحقيق المجتمع الاشتًاكي ثم الشيوعي، كلن  
 الية.يتم ذلك إلا عبر ابؼركر بالرأبظ

إذف إف ماركس كابقلز يعتبراف الاستدمار ىو الضريبة التي ينبغي أف تدفعها المجتمعات غتَ الأكربية من أجل دخوؿ 
 ابغضارة، كلذلك لا يهتم ماركس كابقلز بهيمنة الامبريالية الغربية طابؼا أف النتيجة ىي بعث عجلة التطور.

حيث قاموا (2)ؿ إفريقيا كإسهامات الأبؼاف في غينيا ابعديدة كسامواكقد أشاد ماركس كابقلز بجهود الفرنسيتُ في شما
بإنهاء الصراعات القبلية كالعادات الوحشية كبناء بنية برتية من مدارس كمستشفيات كطرؽ كموانئ، فهذه 

 .(3)الابقازات ينبغي أف تؤخذ بعتُ الاعتبار عند أم دراسة موضوعية للظاىرة الاستعمارية
بصراعات التحرر القومية، ككمثاؿ ك  ابؼاركسية للحركة الإستدمارية عدـ اكتًاثها بالثورات الشعبيةكمن مظاىر دعم 

على ذلك نضالات السود في الأمريكيتتُ، حيث لم يعبر ماركس كابقلز كلو بؼرة عن دعمهما ابؼعنوم بؽذه 

                                                           
 . 150غويتسولو: في الاستشراؽ الاسباني، مرجع سابق، ص ( (1

 تعرؼ حاليا باسم ساموا الغربية أك ساموا الأبؼانية، كىي عبارة عن دكلة جزرية في المحيط ابؽادم في قارة أكقيانوسيا ( 2) 
 . 239أنظر ابؼستَم: دراسات معرفية في ابغداثة الغربية، مرجع سابق، ص(  3) 



            الماركسية لدى الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                           :الرابعالفصل 
 

 
 

342 

 (1)القريبة منهم مثل ثورة ىايتيالنضالات، فحتى في مؤلفاتهم ككتاباتهم عن الثورات، لم يشتَكا إلى الثورات 
 ، إذ قاـ العبيد بثورة كاف نتيجتها خلع نظاـ ابغكم الفرنسي كتم كضع الأسس لبناء عمالة حر.1804سنة

إف رؤية ماركس كابقلز للظاىرة الاستدمارية كاعتبارىا آلية لتحريك التاريخ، ىي نظرة منطلقها ابؼركزية الأكربية، فهي 
ية الغربية التي تسعى إلى نهب مقدرات الشعوب بحجج كاىية تتمثل في نقل ابغضارة كابؼدنية،  لا بزتلف عن الرأبظال

كما بيكن ربط رؤية ماركس للئستدمار الغربي مع نظرتهم الابهابية للعبودية كللسود كلتفوؽ ابعنس الأبيض، كعن 
 تبرير العنف  كعامل من عوامل التطور التاربىي.

س كابقلز عن الاستدمار بجهلهما بالأحداث، لأف الكثتَ من ىذه الأحداث  كلا بيكن تبرير سكوت مارك
كانت بدثابة أحداث الساعة آنذاؾ، مثل صراعات السود في إفريقيا ابعنوبية، كالثورة ابؼهدية في السوداف 

في  ، كصراعات السود في الأمريكيتتُ، لاسيما كأف ماركس كابقلز كانا يكتباف في الكثتَ من الصحف1881سنة
 أمريكا كأكربا .

كما بيكن التماس دعم ابؼاركسية للئستدمار لاحقا لدل الكثتَ من النخب اليسارية للئستدمار كاعتباره الآلية 
الوحيدة لتحريك التاريخ داخل المجتمعات الساكنة، كقد بذلى ذلك على سبيل ابؼثاؿ، في دعم الأحزاب الاشتًاكية 

كمثاؿ على ذلك ذىب تنظيم شيوعي في مدينة سيدم بلعباس ابعزائرية، الفرنسية بؼا يسمى بابؼستعمرات، ك 
كالذم ينضوم برت ابغزب الشيوعي الفرنسي إلى رفض فكرة استقلبؿ ابعزائر بحجة أف السكاف المحليتُ غتَ 
 قابلتُ للتطور الاجتماعي كالثقافي كالأخلبقي، الذم يسمح بتشكيل دكلة قادرة على بلوغ الشيوعية، بسبب عدـ

 .(2)امتلبؾ قول الإنتاج كعلبقاتو اللبزمة لذلك
ىذه إضافة إلى أف الابراد السوفياتي الذم بيثل عاصمة الاشتًاكية العابؼية كاف أكؿ من اعتًؼ بدكلة 

، أم بعد ثلبثة أياـ من إعلبف قياـ ىذا الكياف، ثم توالت اعتًافات الدكؿ 1948مام  17الكياف الصهيوني في 
شكلة بؽذا الا

ي
براد على غرار تشيكوسلوفاكيا، كصربيا، كبولندا...كلم يتوقف الأمر عند ىذا ابغد، بل قامت ابؼ

بعض دكيلبت الابراد السوفياتي بتسليح ابؼنظمات الصهيونية، كل ىذا كابعميع يعرؼ بأف الصهيونية منظمة 
التي تعتقد بأف الصهيونية عامل استدمارية عنصرية تتبع الغرب الرأبظالي، كمرد ذلك إلى خلفياتهم الأيديولوجية 

 أساسي بكو تثوير ابؼنطقة، بخلق صراع طبقي حقيقي ينهي بانتصار بالشيوعية.

                                                           

 ثورة ىايتي: ىي عبارة عن بسرد  قاده العبيد ضد الاحتلبؿ الفرنسي في ساف دكمينغو كالتي تشكل اليوـ دكلة ىايتي ابؼستقلة. ( 1) 
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فقد كاف ابؼاركسيوف يعتقدكف بأف حل ابؼسألة اليهودية يتم عن طريق برويل اليهود إلى بركليتاريا، كيكوف 
ل الطبيعية التي مرت بها المجتمعات الأكربية، بيركف فيو بابؼراحك  ذلك بدنحهم كطن يدخلوف من خلبلو التاريخ،

انطلبقا من الفكرة ابؼاركسية في تقدـ التاريخ، كالتي تعتقد بأف الطبقية شرط دخوؿ التاريخ، كىي الشيء ابؼفقود في 
 .(1)المجتمع اليهودم، لذلك فإف ابػطوة الأكلى  ىي منح اليهود كطن

ليلو ابؼادم، ككقع في الكثتَ من التفستَات الأيديولوجية ابؼتمركزة بأف ماركس جانب برفي ختاـ ىذا ابؼطلب نقوؿ 
حوؿ الذات الأكربية، حتُ ألح على أف التحولات في المجتمعات غتَ الأكربية لن تتم إلا بفعل قول خارجية، كيعتبر 

، كلكن ماركس ىذا تعارض مع نظريتو في بمط الإنتاج التي تؤمن بأف علة التغيتَ الاجتماعي ىو أسلوب الإنتاج
كابؼركزية الأكربية سواء في العالم  الاستشراؽكابقلز كجدا الكثتَ من الأقلبـ التي تدافع عنهما، كتبرئهما من تهم 

 الغربي أك الشرقي، كىو ما نفهمو من ىذا النص لأحد ابؼاركسيتُ العرب الذم جاء منطوقو كما يلي:
ية، نازعا من قاموسو اللغوي مفرداتو الغربية لحساب منطق "إف ماركس كاف يتكلم بلساف البروليتاريا العالم

عالمي شامل)...(فهو بتمثلو لمنطق البروليتاريا العالمية، لم يعد قادرا على التكلم بلساف أوربي، ويصعب 
 .(2)علينا في الواقع أف نعثر على مكانة مصممة للغرب كمفهوـ مركزي ذاتي في كتابات ماركس"

كدعم ابغركة الإستدمارية ابؼوجهة إليو، كيعتقد ىذا  الاستشراؽإف ىذا الرأم ينافح عن ماركس كيبرئو من تهم 
، باعتباره يسعى إلى برقيق الامبريالي الاستدمارم الاستشراؽالرأم بأف ماركس مفكر أبفي يستحيل أف يقع في 

ا من صيحتو الشهتَة يا "عماؿ العالم ابردكا"، كالذين بركليتاريا عابؼية ترتفع عن ابعغرافيات كالقوميات، انطلبق
ي. كلكن قد يكوف الاستشراقيكيلوف بؼاركس كابقلز ىذه التهم ينتزعوف مقاطع من سياقها كيدخلونها في الأرشيف 

ىذا الرأم في حد ذاتو كاقع برت تأثتَ ابؼذىب كابػلفية الفكرية، حينها يكوف من الطبيعي أف ينفي صفة 
ي استطاع أف يتغلغل في اللبكعي ابعمعي الغربي، كلم الاستشراقعن الفكر ابؼاركسي، لأف ابػطاب  الاستشراؽ

 يضيف ذات الباحث قائلب:ك  يستطيع حتى ابؼاركسيتُ التخلص من سلطتو ابؼعرفية القوية،
أعمالهما " ماركس وانجلز وىما فيلسوفاف خارجياف بالتماـ، أعني أنهما ليسا غربيين، وبحدود ما تناولتو 

الشديدة التفرع من قضايا في التاريخ وحدود معلوماتهما الشحيحة عن الشرؽ، مثل الغرار الذي يمكن 
 .(3)لمؤرخ أممي أف يتناوؿ بو تاريخ الحضارات والشعوب بمنهج علمي نزيو"

                                                           
 .54أنظر نفسو، ص (1) 
 .1985، فلسطتُ، 15 ، العدد188ىادم العلوم: الاستشراؽ عاريا، بؾلة الكرمل، ص (2) 
 . 2008، دمشق، 15ىادم العلوم: الفكر العربي الإسلبمي كضركرة التجديد ابؼنهجي، ص (3)



            الماركسية لدى الأوربية لممركزية المعرفية الأصول                           :الرابعالفصل 
 

 
 

344 

 معتٌ ذلك أف الباحث ابؼتسلح بدنهجية علمية رصينة كابؼتجرد من كل ابػلفيات الفكرية عند
، بل العكس من ذلك الاستشراؽو على مؤلفات ماركس كابقلز لن بهد ىذه الادعاءات بدعم الاستدمار ك إطلبع

، كأف ابؼنهج الذم اتبعو ىذاف الفيلسوفاف ىو سيجد دفاعهما عن المجتمعات الواقعة برت سيطرة ابؽيمنة الغربية
 نتاج.منهج علمي، كليس أيديولوجي، ينبع من مواقف ماركس إزاء نظرية بمط الإ

ابؼعكوس ردا على  الاستشراؽك  الاستشراؽفي مقالة لو برت عنواف إضافة إلى ما سبق يؤكد أحد ابؼاركسيتُ العرب 
، بأف مواقف ماركس لا علبقة بؽا لا من قريب كلا من بعيد الاستشراؽادعاءات إدكارد سعيد في كتابو 

، كلا علبقة بؽا بأم دعم للئستدمار، ككل  قوؿ بذلك ىو قوؿ زائف كإجحاؼ في حق مفكر عظيم الاستشراؽب
 .(1)مثل ماركس 

 تعقيب: -4
 من خلبؿ ما تقدـ، بيكن أف نقدـ ىذه التقوبيات على الوجو الأتي:

درس بؾتمعا إف نظرية ماركس في تفستَ التاريخ كانت مبنية على الظرؼ الأكربي الذم كاف يعيش فيو، فقد -أ
مشخصا في الزماف كابؼكاف كىو المجتمع الرأبظالي، كىذا الظرؼ لا يصح تعميمو على كل العالم، كىو ظرؼ غتَ 
قادر على تفستَ مراحل التاريخ عموما، فهل بيكن تفستَ ثورة نبي الإسلبـ مثلب، كالتغيتَ الكبتَ الذم أحدثتو في 

ا يتحدث ماركس؟. إف ماركس يقلل من قيمة الفكرة في تغيتَ الأمم عالم العرب بقول الإنتاج كأدكات الإنتاج كم
كالمجتمعات، ثم إف التجارب الشيوعية الناجحة، بقحت في بيئات بـتلفة عن الشركط ابؼوضوعية التي بردث عنها 

 ماركس، كلم تنجح في بؾتمعات صناعية.
أثرىا الكبتَ في قطبي ابؼاركسية، كىي التي  يبدك أف ابػريطة الإدراكية السائدة في القرف التاسع عشر تركت -ب

شكٌلت إلى حد كبتَ رؤيتهما للعالم خارج أكربا، كما حددت رؤيتهما لقضايا ما يسمى بالاستعمار كالتقدـ 
كالتخلف كابغضارة، الأمر الذم أدل إلى تقهقر ابعانب الإنساني كتقدـ ابعانب ابؼادم، فالقوؿ بوجود بؾتمعات 

ار أبدم، كالقوؿ بعطالة ىذه المجتمعات عن التطور الذاتي، ىو قوؿ متناقض مع النزعة تعيش في بصود كتكر 
الإنسانية التي يفتًض للماركسية أف تدافع عنها، كيتعارض مع ابؼساكاة في الطبيعة البشرية، كىذا رأم ينم عن 

 سقوط تاـ في ابؼركزية الأكربية.
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ا الغربية، كبالضبط في المجتمعات الصناعية في فرنسا كإبقلتًا تنبأت ابؼاركسية بالثورة الاشتًاكية في أكرب-ج
بابػصوص، التي طابؼا اعتبرىا مثالا للدكلة الرأبظالية، إلا أف الثورة فيما بعد لم بردث في ىذين الدكلتتُ، بل 

 ظهرت في ركسيا كالصتُ، كبنا لم يعرفا مرحلة اكتماؿ الرأبظالية. 
تصور غائي تيعالج التاريخ كسلسلة من ابؼراحل ابغتمية، مع اعتبار ما بير بو الشرؽ بشة نزعة تطورية تستند إلى -د

حاليا، مرحلة سابقة على التاريخ ابغقيقي، نظرا لركود حضارتو كانغلبقها، بابؼقارنة مع ابغضارة الغربية، كنظرا 
لبـ باعتباره يستوفي حسب للطابع السلطوم الاستبدادم لأنظمتو السياسية، كيتم التأكيد بابػصوص على الإس

 (1)عدة دراسات كل نقائص العقلية الشرقية.
يعتبر كل من ماركس كابقلز، ككفاء منهما لفكرة ىيجلية بأف الاستدمار أداة لنقل المجتمعات الشرقية إلى -ق

حيث نافح ابغضارة كالتاريخ، كلكن الأمر يتغتَ عندما يتعلق بدجتمع أكربي، كمثاؿ ايرلندا ختَ دليل على ذلك، 
ماركس عن حق الشعب الايرلندم في نيل حريتو كاستقلبلو، كىذا ما ينم عن مركزية أكربية كاضحة، كسياسة 
الكيل بدكيالتُ بذاه موضوع كاحد، حيث يكوف التحليل اقتصاديا صرفا بؼا يتعلق الأمر بدجتمعات الشرؽ، بينما 

لذلك كصفت ابؼاركسية بأنها تسعى لأكربة العالم خدمة يكوف إنسانيا سياسيا بؼا يتعلق بدجتمع أكربي، كنتيجة 
 لأيديولوجيتها التي ترل بخط التقدـ الأكربي، كخط كحيد للتحضر.

كاف ماركس يؤمن بالنمط الاقتصادم كالتناقضات بتُ قول الإنتاج كعلبقات الإنتاج، كمحرؾ للتغتَ -ك
سيوية، رأل بأف التغيتَ بوتاج إلى تدخل الاجتماعي، كىو عامل داخلي، كلكن حينما تكلم عن الشعوب الأ

عوامل خارجية، كلذلك انتهت ابؼاركسية إلى تسويغ التدخل الغربي في أسيا كإفريقيا، كأمريكا، كذاؾ بحجة برضتَه 
 كنقلو إلى ابغداثة.  

قابل إف بعض النصوص ابؼاركسية، كلاسيما تلك التي تتحدث عن ركود كاستبدادية المجتمعات الشرقية، في م-ز
حركية الغرب، بريلنا مباشرة إلى ىيجل كأثره في كتابات ماركس، حيث برمل ابؼاركسية سرديات ذات بسركز أكربي 

 كاضح، تقوـ على افتًاض مسارات ذات طابع أكربي تستَ عليها كل المجتمعات البشرية.
لقد توصل ماركس كابقلز إلى أف الاحتلبؿ الأكربي، ىو الطريقة الأساسية للتحديث أم أف الغزك الغربي ىو -ح

القيمة التي بهب أف تسددىا المجتمعات الشرقية كضريبة لدخوؿ ابغداثة كبذاكز ظلبـ الاستبداد الشرقي، كالنمط 
غزك الأكربي للمجتمعات الشرقية من منطلق أف الإنتاجي الأسيوم، كنتيجة لذلك لم يكن ماركس يهتم بضحايا ال
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الاحتلبؿ الأكربي في صالح المجتمعات الشرقية، ككأف الشرقيتُ قد حيجر على عقوبؽم، كالاستدمار ىو الذم يعرؼ 
 مصلحتهم، فطابؼا كاف الغزك بورؾ التاريخ في الابذاه الصحيح فهو مرحب بو.

ة التي تنكر تاريخ الآخرين كترل الاستدمار الغربي باعتباره الآلية إف ىذه الرؤية ابؼتمركزة حوؿ الذات الغربي-ط
الوحيدة لتحريك التاريخ في العالم غتَ الغربي، كإدخاؿ التقدـ عليو، ىذه الرؤية لا بزتلف في جوىرىا عن الرؤل 

ساءؿ حوؿ العنصرية التي استخدمت لتبرير الاستدمار الغربي كعمليات النهب الاستدمارم. كىو ما بهعلنا نت
مدل عابؼية أفكار مؤسسي الاشتًاكية ماركس كابقلز، فقد كاف القالب الغربي كاضحا في تفستَاتهما الاقتصادية، 

 كالاجتماعية، كالثقافية. 
يؤكد الكثتَ من الباحثتُ في الدراسات ما بعد الكولونيالية بأف مؤسسي ابؼاركسية لم ينجحا في الإفلبت من -م

ية، كىذا ما جعل إدكارد سعيد يصل إلى الاستشراقنت نظرتهما للآخر تنطلق من الأرضية ثنائية شرؽ غرب، فكا
 نتيجة مفادىا أفَّ:

"جوىر القضية فهو أف ما أنجزه أوائل المستشرقين، وما استغلو غير المستشرقين في الغرب كاف نموذجا 
 .(1)مختزلا للشرؽ يناسب الثقافة السائدة المسيطرة ومقتضياتها النظرية"

، كالفرؽ فقط أف ىناؾ من صنفوا مباشرة ضمن الاستشراؽمعتٌ ذلك أف كل ابؼفكرين الأكربيتُ ساركا على خطى 
ية، الاستشراقككانوا ىم أنفسهم على كعي بذلك، كىناؾ من لم يصنفوا ضمن تيار الدراسات  الاستشراؽتيار 

الواقع الثقافي الأكربي نقطة الانطلبؽ، كبيثل كلكن ىذين الصنفتُ يتفقاف في نقطة الانطلبؽ كالوصوؿ، إذ يشكل 
 النموذج الأكربي نقطة الوصوؿ.

طوَّع ماركس كابقلز ابغقائق التاربىية لكي تتفق مع خلفياتهم الفكرية، كل ىذا رغم أف قطبي ابؼاركسية طابؼا  -ؾ
قيا لإثبات انتصار الشيوعية كثقٌا أفكاربنا بشواىد التاريخ، غتَ أف نظريتهما الاجتماعية كانت مقدمة لازمة منط

 في الأختَ .
ما ينبغي التأكيد عليو أنو لا توجد قراءة كاحدة للماركسية، كربدا سبب ذلك تقلب ماركس الفكرم كاختلبؼ  -ؿ 

كتاباتو، الأمر الذم جعل بعض ابؼهتمتُ بالشأف ابؼاركسي يصل إلى نتيجة مفادىا أف ماركس الشاب لا بيكن 
  -على سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر-افتًاض مسبق عن ماركسية مكتملة التطور، فابؼلبحظ قراءتو، طابؼا لدينا 
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، بؤس الفلسفة، 1844)ابؼخطوطات الاقتصادية كالفلسفية لسنة  الشباباختلبؼ كتابات ماركس في فتًة 
كالبياف الشيوعي( عن كتابات مرحلة النضج ككتاب رأس ابؼاؿ كغتَىا، كىذا ما يضعنا أماـ قراءات قد تبدك في 

 الكثتَ من الأحياف متعارضة، كلكن ابؼاركسية تتسع لكل ىذه التأكيلبت.
فكتَ ابؼاركسي ىي أف الذين أرادكا تبرئة ماركس من ابؼركزية الأكربية قد أغرقوه يبدك أف ابؼشكلة الأساسية في الت-ـ

 فيها أكثر، كىو ما عبٌر عنو أحد ابؼفكرين ابؼاركسيتُ قائلب :
" فالنتيجة ىي أنو لدينا اليوـ تأويلبف اثناف ماركسياف ظاىريا، كلبىما يتسم بالتشوه الأوربي، أولهما 

الطريق الغربي المفتوح الذي تجسد في التتابع )عبودية، إقطاعية ،رأسمالية(،  قائم على نظرية الطريقين،
والطريق الأسيوي الذي جمّد التطور عند مستوى سابق على الرأسمالية، وثانيهما قائم على النظرية 

م المضادة ظاىريا التي تقر بالطابع العمومي للتسلسل)عبودية، إقطاعية( على أف التعميم المقترح ىنا ت
بقرار مسبق مفاده أف جميع المجتمعات، لا بد أف تكوف قد مرت بهذه المراحل، ولو أف جميع الأدلة 

 .(1)التاريخية  تدؿ على أف الأمر ليس كذلك"
لفهم كتأكيل التًاث ابؼاركسي كانت  (2)يظهر من خلبؿ ىذا النص أف كل المحاكلات التي قامت بها ابؼاركسية

بـرجاتها تصنيف ماركس ضمن ابؼركزية الأكربية، كبذلك انقسمت الابذاىات ابؼاركسية في ما بىص بمط الإنتاج إلى 
أسيوم، كتظهر مركزيتو في حصر قوانتُ الرأبظاؿ ك  قسمتُ: الابذاه الأكؿ يؤكد على كجود بمطتُ اقتصاديتُ أكربي

ن المجتمعات خارج أكربا. كالابذاه الثاني: يرل بأف خط التقدـ الوحيد ىو خط التقدـ الأكربي، في أكربا كنفيها ع
كمراحلو ابغتمية، على أف ىذين الابذاىتُ يلغياف الطابع العابؼي كالإنساني للماركسية، كيثبتاف التمركز الأكربي 

 بؼاركس كابقلز.
ب عن أصوؿ ابؼركزية الأكربية كمظاىرىا عند قطبي في ابػتاـ نقوؿ بأننا حاكلنا في ىذا الفصل التنقي

سجالات داخل الفضاء الفكرم ك  ابؼاركسية، كبيكن القوؿ بأف ىذه ابؼسألة فجٌرت نقاشات فكرية كخلبفات حادة
  -الغربي كالعربي بتُ مثبت بؽا كمعارض، إذ يستند دعاة النزعة ابؼركزية الأكربية للماركسية إلى موقف ماركس كابقلز

من ما يسمى بالاستعمار الأكربي ابغديث، كنظرية النمط الأسيوم للئنتاج، حيث اعتبركىا استمرار  -رأينا كما 
ية، كإعادة بعث لأفكار مواطنهما ىيجل، فيلسوؼ ابؼركزية الأكربية كعراٌبها الأكؿ. فما ييسموف الاستشراقللرؤية 
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ابؽيمنة الغربية للمركز على الأطراؼ، لاسيما كىم  بركاد الابذاه الإنساني ىم في حقيقة الأمر حلقة من حلقات
يعتبركف النموذج الأكربي كالغربي بصفة عامة ىو النموذج الأكحد للحضارة كالتحديث، كما دكنو بنجية كبزلف 
كبقاء على ىامش التاريخ، كقد  كاف بؽذه الدعاكم كقع عنيف على ابؼاركسيتُ، ما جعلهم يدحضونها بصلة 

لاء ابؼاركسيوف يعتبركف كل من ماركس كابقلز خارجتُ بالكامل عن ابؼركزية الأكربية، معتبرين أف  كتفصيلب، كظل ىؤ 
كل ما في الأمر ىو سوء فهم لبعض نصوص ماركس كابقلز كإخراجها عن سياقاتها. فيما يذىب ابذاه ثالث إلى 

لثالث ابؼرفوع، أم تتخذ موقفا كسطا بذنب الوقوع في أسر الثنائية الأرسطية باختيار قيمة ثالثة تتجاكز قانوف ا
 ينطلق من فكرة أف ابؼاركسية لا تندرج في إطار ابؼركزية الأكربية، كلكن ىناؾ نزعات أكربية تسللت إلى ابؼاركسية.
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 خاتمة:
بحثنا ىذا، كلذا ستخصص ىذه ابػابسة لإبصاؿ ما تم التوصل إليو  خلبصات عديدة  تلك التي بيكن استيفاؤىا من

 من نتائج متفرقة بتُ ثنايا الدراسة :
إف التمركز عموما ىو نوع من تقديس الذات، كاعتبارىا مركز الإشعاع كالأصل كابؼنطلق للحيكم على كل  -

 بأفضلية الأنا كابكطاط الأخر. الأشياء، كىو بذلك يقوـ على إلغاء الأخر كإقصائو، انطلبقا من إبيانو
إف ابؼركزية الأكربية نوع من النرجسية ابؼتشددة، كابؼتقوقعة حوؿ الثقافة الأكربية، إذ تؤمن بتفوؽ كبسيز بؾتمعات  -

أكربا على غتَىا من المجتمعات البشرية، بسبب خصائص توجد فيها دكف غتَىا، كفي نفس الوقت تنظر إلى غتَىا 
 تستقبح الأخر، كتلصق بو كل صفات ابؽمجية كالبربرية.ك  احتقارية، أم أنها تستعظم الذاتمن الثقافات نظرة 

تعد نزعة التمركز الأكربي من ك  ،كعليو بيكن القوؿ بأف ابؼركزية الأكربية ىي الضد مباشر بػطابات الكونية كالعابؼية
 الأكربي. حيث لم تستطع ابغداثة بذاكز الأفق أبرز بذليات أزمة القيم ابغداثية،

التمركز الأكربي ىو عقدة ملبزمة بعل مفكرم أكربا بوعي منهم أك من غتَ كعي، فهو الفضاء الثقافي العاـ،  -
الذم لم يتمكن أغلب ابؼفكرين في الغرب من ابػركج عنو كالإفلبت من تأثتَاتو. كيقوـ التمركز الأكربي على أساس 

ىو النموذج الأكحد كالأصلح لكل البشرية في شتى المجالات، كبهب اعتبار النموذج الغربي عامة، كالأكربي خاصة 
العمل على بذسيده بكل الطرؽ كالوسائل، فهي بذلك تعتبر العالم خارج أكربا كالغرب عابؼا من الفراغ ابغضارم لا 

 بد من ملؤه بالثقافة الأكربية الغربية.
لاستعلبء، كالإقصاء، كالعنف، كالتمحور حوؿ الذات، تتميز ابؼركزية الأكربية بعدة بظات أبنها: ابؽيمنة، كا -

 إضافة إلى الوحدة كالاستمرارية، ثم الصياغة الأيديولوجية، كالعابؼية، كخصوصية تاريخ أكربا.
ية، كحركة التنصتَ، ستشراقالإعملت ابؼركزية الأكربية على التجسد من خلبؿ عدة آليات كىي: ابغركة  -

دكر كبتَ في الصورة النمطية التي تكونت في الغرب حوؿ  الاستشراؽكالاستدمار الأكربي ابغديث، فقد كاف بغركة 
المجتمعات الشرقية، كما أف التبشتَ الديتٍ شكٌل أحد أىم أساليب ابؼركزية الأكربية، فقد كاف ابؼبشركف كابؼستشرقوف 

كالتبشتَ، ارتباطهما بالاستدمار، فكاف بذلك  الاستشراؽا زاد من قوة حركات يتخرجوف من نفس ابؼعاىد، كم
 كالتبشتَ كالاستدمار بكو غاية كاحدة.  الاستشراؽالتبشتَ كالتنصتَ سلبحا بػدمة الاستدمار. كلذلك فقد توحد 
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أسس كدعائم أصٌلت  لا مركزية تنشأ من عدـ، فهناؾ دائما كراء كل مركزية جذكر كخلفيات، كللتمركز الأكربي -
لو، كسوغت إقصاءه للؤخر كتهميشو، كادعاءه النقاء للذات، بإلغاء أم تأثتَ للؤطراؼ، فالنموذج الأكربي ىو 
النموذج الوحيد الذم بهب بؿاكاتو لتحقيق التطور، كقد سعى العديد من العلماء كالفلبسفة لإبهاد أسس دينية، 

خر. إذ تتشكل الأصوؿ ابؼعرفية الدينية للتمركز الأكربي من ابؼكوف كفلسفية، كعلمية، لتبرير ابؽيمنة على الأ
ابؼسيحي كبدرجة أقل ابؼكوف اليهودم. أما الأصوؿ ابؼعرفية الفلسفية فيمكن التماسها في الفلسفة اليونانية مع 

ونانية كالنظرة أفلبطوف كأرسطو، في اعتزازىم بالذات اليك  السفسطائيتُ في احتفائهم بالذات، كمع الثلبثي سقراط
أما في الفلسفة ابغديثة فقد بدأت نزعة التمركز حوؿ الأنا ، الدكنية للؤجانب، الذين أطلقوا عليهم لفظ برابرة

كالذات، مع الكوجيتو الديكارتي، الذم تم من خلبلو إعلبف الذاتية الغربية كمركز للكوف، كللمركزية الأكربية أصوؿ 
، حيث كانت النهضة منعرجا حابظا في علمية تبدأ من النهضة الأكربية ا لذم تم فيها تكوف الأرضية ابعديدة للعلوـ

 تشكل الوعي الأكربي، كالكشوفات ابعغرافية، كالثورة العلمية كالفكرية، كظهور عدة علماء أمثاؿ ركجر بيكوف،
تمركز الأكربي، إضافة إلى كجود أصوؿ عنصرية لل كوبرنيك، كفرانسيس بيكوف، كغاليلي،ك  ليوناردك دافنشي،ك 

 ثقافية.ك  جغرافية،ك  تستند ىذه العنصرية إلى عدة أسس عرقية، كعلمية،
إف ىناؾ العديد من ابؼصطلحات التي ترتبط بدصطلح ابؼركزية الأكربية، مثل التحديث أك ابغداثة، كما يسمى  -

تتصل بابغضارتتُ اليونانية بالاستعمار، كقد حاكؿ الأكربيوف التوطيد لتفوقهم بالادعاء بأف جذكر ىذا التفوؽ 
 كالركمانية. 

بيكن اعتبار ىيجل كمثاؿ من أمثلة كثتَة على قوة تأثتَ نزعة التمركز الأكربي في الفكر الغربي ابغديث، فيما  -
بىص طبيعة الاقصاءات كالاختزالات العرقية بحق الأخر. فقد أسهم ىيجل أكثر من أم فيلسوؼ أكربي أخر في 

 كربية القائمة على اعتبار الأنا الأكربي ىو الأبظى كالأرفع في كل شيء، كغتَ الأكربي ىو الأدنىتعميق ابؼركزية الأ
الأحط في كل شيء، فتًبع الأكربي في فلسفة التاريخ ابؽيجلية على ىرـ البشرية. كبذلك بيكن اعتبار ىيجل أحد ك 

اد فلسفة تعيد كحدة كانسجاـ الثقافة الغربية التي بناة ابؽوية الأكربية كالغربية عموما، كلن يتأتى لو ذلك إلا بإبه
عرفت شرخ كبتَ مع التيارين العقلبني كالتجريبي، فحاكؿ ىيجل بدنهجو ابعدلي إزالة ىذه التعارضات، كبرويلها إلى 
تفاعلبت بدؿ تناقضات، كذلك باشتقاؽ علبقات بينها تؤدم إلى ائتلبفها بدؿ اختلبفها. فيظهر الغرب عموما 

فة ىيجل كبناء كاحد متماسك كىو بيثل ميداف تغتَات التاريخ، ككل ما عداه بؾرد خواء تاربىي، فمع في فلس
 ىيجل يتحوؿ الفكر إلى كجود، كالوجود إلى فكر، أم أف ىيجل قضى على ثنائية الفكر كابؼادة .
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لتصنيف المجتمعات إلى إف ابؼركزية الأكربية عند ىيجل تستند إلى عدة أصوؿ كأسس معرفية انطلق منها ىيجل  -
منهجو ابعدلي، ككعي ابغرية، فػػكرة ك  مركز كأطراؼ، رأينا أنو بيكن حصرىا في سبعة أسس ىي: فلسفتو في الركح

 الدكلة، كنػظرية العقل، كمسلمة التقػدـ، كالأساس ابعغرافي.
ا، إذ تعد الديانة ابؼسيحية في بيكن أف نلتمس مركزية ىيجل الأكربية في عدة مظاىر أبنها بسركزه حوؿ ديانة أكرب -

نظره الديانة ابؼطلقة بامتياز، باعتبارىا قادرة على احتواء كل الديانات الأخرل، إذ انصهرت فيها كل صور التعبتَ 
الديتٍ، فتحوؿ مضمونها إلى ابغق ابؼطلق. كما أف من مظاىر مركزية ىيجل الأكربية تأكيده بأف أكربا ىي مهد 

 ها، كأكربا أرض التاريخ كمسرحو كمنتهاه، كابؽيجلية ختاـ الفلسفات.الفلسفة كمبدأ تاربى
ساىم ىيجل في بناء صور بمطية حوؿ بؾتمعات الشرؽ، ابزذت كذريعة لتبرير التوسع الأكربي خارج أكربا،  -

بحجة نقل ابؼدنية لتلك الشعوب، فكتابات ىيجل عن بؾتمعات إفريقيا كأسيا كأمريكا، كانت خلفية كمرجعية 
لصناع القرار في البلداف الأكربية لاحتلبؿ أراضي تلك الشعوب، فما كتبو ىيجل يعتبر بدثابة تسويغ فلسفي بؽذا 

قدرا بؿتوما لا بيكن تلبفيو، من منطلق غياب العامل الداخلي الذم يبعث على  -في نظره -الاحتلبؿ الذم كاف 
 التحضر.

ييصنف ىيجل كأكثر ابؼفكرين الغربيتُ عنصرية ضد المجتمعات غتَ الأكربية، كالنصوص التي مرت بنا توضح   -
ىذه النزعة الإقصائية التي تقفز عن كل ابعهود ابغضارية لتلك المجتمعات، بل إف ىيجل في كثتَ من الأحياف ينزؿ 

ائبة بساما عند الشرقيتُ، لذلك بقده يرمي الشرقيتُ بهذه المجتمعات إلى مستول ابغيوانية، فالشخصية الإنسانية غ
بكل الصفات الدنيئة، كجل أحكامو على الأخر غتَ الأكربي كانت غتَ دقيقة، باعتبارىا أحكاـ استقرائية تبتٍ 
أحكاـ عامة ككلية من خلبؿ أحداث خاصة كبماذج جزئية. كعليو بيكن القوؿ بأف فلسفة التاريخ ابؽيجلية لم 

 معات الشرقية القدبية، كلم تعتًؼ بدكرىا في بناء ابغضارة اليونانية، كالنهضة الأكربية.تنصف المجت
رغم ضخامة البناء ابؼيتافيزيقي ابؽيجلي، إلا أف فلسفتو لم تكن إنسانية في نظرتها إلى الشعوب غتَ الأكربية، فقد  -

تمعات غتَ الأكربية(،  أماـ كحدة الذات كقع ىيجل في خطأ أحادية الشرؽ، رغبة منو في توحيد ابؼوضوع)كل المج
التي كانت أكربا مركزه، رغم ما يتميز بو الشرؽ من ثراء ثقافي كديتٍ ك  الأكربية، أك كحدة الشرؽ أماـ الغرب

كسياسي كجغرافي، كلذلك بيكن القوؿ بأف ىيجل نظر إلى الشرؽ من نافذة أكربا، ككاف موقفو بعيدا عن 
 ابؼوضوعية.

ل من الأخر لم يكن مراعيا للخصوصيات التي تتميز بها ىذه المجتمعات، خاصة عندما كاف إف موقف ىيج - 
يقارنها بأكربا في عصره، متجاىلب البوف الزمتٍ الواسع بتُ حضارات تعود إلى آلاؼ السنتُ قبل ابؼيلبد، بأكربا في 
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ة رغبة منو في خدمة النظرة العصر ابغديث، فضلب على أف ىيجل كاف يقفز عن الكثتَ من ابغقائق التاربىي
 ابؼرسومة سلفا.

إف الشرؽ في تصور ىيجل ليس بؾرد مقابل جغرافي للغرب، بل ىو مقابل ديتٍ كحضارم كذلك، فالشرؽ ىو  -
 الوجو ابؼغاير للعقل كالعلم، ككل عناصر التفوؽ التي برققت في أكربا كانت غائبة في الشرؽ.

ا فلسفة سياسية لم تفلح في بذاكز الأفق الأكربي، فقد كاف ىيجل كانت فلسفة ىيجل في مساحة كاسعة منه -
فيلسوفا أكربيا بكل ما برملو كلمة أكربي من دلالة، إذ بسثل أكربا عنده البداية كالنهاية، فهي مركز تاريخ العالم 

كافة كباقي العالم   كالباقي ىوامش كأطراؼ، فيها تكتمل كل ابغقائق التي تركتها المجتمعات الأخرل ناقصة، أكربا في
في كفة أخرل، كمقارنة أكربا بالآخر كمقارنة الكماؿ بالنقص، أك العلم بابػرافة، أك التقدـ بالتخلف، أك ابؼدنية 

 بابؽمجية.
بسر حتما عبر أكربا، كيظهر ىذا في اعتباره بأف العقل  -فيما يرل ىيجل -إف دراسة العالم كمعرفة حقيقتو -

خ، كأف أرض أكربا ىي مسرح ىذا التاريخ، فالتاريخ بيثل بعدا أساسيا في الفلسفة ابؽيجلية، الأكربي ىو صانع التاري
لأف ىيجل لا يبدأ من العقل المجرد، بل ينطلق من العقل الكامن في التاريخ، كالتاريخ في تصور ىيجل ىو ميداف 

 الصة.لتجلي ابغقيقة ابؼطلقة، كقد كانت فلسفة التاريخ ابؽيجلية فلسفة أكربية خ
إف مادية ماركس قد بزلقت في رحم مثالية ىيجل، لتصبح الفلسفة ابؼاركسية الأخت الرضيعة لفلسفة ىيجل،  -

 كذلك لوجود الكثتَ من القواسم ابؼشتًكة بينهما.
لقد تسرب التمركز الأكربي إلى كعي بعض الفلبسفة الذين طابؼا تغنوا بالارتفاع عن العنصريات، كابؼنافحة عن  -

الضعفاء، بانتقاد ابؼنظومات الفكرية الغربية كالكشف عن بريزىا كاستغلبليتها، كنقصد ىنا قطبي ابؼاركسية  حقوؽ
 ماركس، كابقلز.

تبدأ مظاىر ابؼركزية الأكربية عند ماركس من ابعدؿ ابؼاركسي الذم بيتٍ على تصورات ملوثة بعقدة التمركز  -
فالاعتقاد بخط أحادم للتاريخ ىو  مثالا بهب تعميمو على كل العالم، الأكربي، حيث أف أسسو ابؼعرفية تعتبر أكربا

 ابػط الأكربي يدؿ دلالة قاطعة على تأثر قائلو بنزعة التمركز الأكربي.
لم يفلح ماركس كابقلز في بذنب عقدة التمركز الأكربي، كتظهر بذليات ىذه ابؼركزية في انطلبؽ ماركس كابقلز  -

ل بؾتمعات الشرؽ، فعملب على تعميم تصورات نابذة من تناقضات في المجتمعات الأكربية من الواقع الأكربي لتحلي
على بصيع المجتمعات خارج أكربا، الأمر الذم جعل بعض ابؼفكرين يصنفوف ابؼاركسية ضمن الرؤية ابؼركزية الأكربية، 
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سياسي، كبمط الإنتاج، ككل مالا كتستند ىذه ابؼركزية إلى عدة أصوؿ بيكن التماسها في نظريتو في الاقتصاد ال
 يتوافق مع الرؤية ابؼاركسية في الاقتصاد السياسي يعده ماركس كابقلز بؾرد ىامش خارج التاريخ.  

تتجلى ابؼركزية الأكربية عند ابؼاركسية بوضوح في اعتبارىا أف ىناؾ خط كاحد للتقدـ، كىو خط التقدـ الأكربي  -
أبظالية، كغياب ىذا ابػط عند المجتمعات غتَ الأكربية بهعلها خارج مسرح التاريخ، من العبودية إلى الإقطاع إلى الر 

لأف بموىا ناقص لم يكتمل، فهي في مرحلة متأخرة بالقياس إلى ما قطعتو المجتمعات الأكربية، كلا بد من إرجاعها 
كربية ىي الوحيدة التي بيكن إلى سكة التقدـ الغربي كلو اقتضى ذلك استعماؿ القوة، كىذا يدؿ أف ابؼقاييس الأ

 .الاعتًاؼ بها
إف لنمط الإنتاج الاقتصادم تأثتَ كبتَ على حركية التاريخ، كتعتبر نظرية بمط الإنتاج الأسيوم إحدل بؤر التوتر  -

د  في علبقة الأنا بالأخر عند ماركس كابقلز، كىي النظرية التي كجهت بؽما فيها أصابع الاتهاـ بابؼركزية الأكربية. فق
 .إحدل أىم أدكات ماركس في النظر إلى المجتمعات خارج أكربا كانت نظرية بمط الإنتاج الأسيوم

تقوـ نظرية بمط الإنتاج الأسيوم على فرضية انغلبؽ بؾتمعات الشرؽ، بسبب برقيقها لاكتفائها الذاتي، أك ما  -
ككل أنواع ابؼلكيات، باعتبار أف ملكية ييسمى باقتصاد الكفاؼ، الأمر الذم أدل إلى غياب كل أشكاؿ التبادؿ، 

الأرض تعود إلى السلطة ابؼستبدة. كل ىذا أدل إلى انغلبؽ تلك المجتمعات الشرقية على نفسها، كبالتالي غياب 
 أم آلية لتحريك التاريخ.

أمنوا  بأف قد يعتبر أنصار نظرية بمط الإنتاج الأسيوم بأف النشاط الاقتصادم ابغقيقي لم ييعرؼ إلا في أكربا. ف - 
أكربا ىي مهد الرأبظالية، كأف العالم لم يعرؼ قبل أكربا مظاىر النظاـ الرأبظالي، بالإضافة إلى إبيانهم بأف ابؼرحلة 
الرأبظالية ىي مرحلة ضركرية كلازمة بهب أف تقطعها كل المجتمعات في طريقها بكو الشيوعية، كما أمن ماركس 

كمنتهاه، كأف الشرؽ يعرؼ ركودا كبتَا لعدـ كجود أم دينامية لتحريك التاريخ،  كابقلز بأف أكربا ىي مبدأ التاريخ
كبيكن للقارئ لبعض مؤلفات ماركس كابقلز حوؿ المجتمعات الشرقية أف يلتمس نوع من التضخم بؼكانة أكربا في 

ذم جعلهما أماـ تهم أطركحاتهما، كىو الأمر الذم جعلهما لا يعارضاف العبودية لأبنيتها الاقتصادية، الأمر ال
 ، كالإمبريالية، كدعم الاستدمار.الاستشراؽ

أعطى ماركس كابقلز أكربا مكانة مركزية في تاريخ الإنسانية، حيث كانا ييلحاف على ضركرة أكربة بلداف الشرؽ،  -
كنتاج للفكر نشأت ابؼاركسية في أكربا ككانت امتدادا طبيعيا  باعتبار أف ذلك ىو الأداة الأساسية للتحديث. فقد

 .الأكربي
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إف نظرية ماركس في تفستَ التاريخ كانت مبنية على الظرؼ الأكربي الذم كاف يعيش فيو، فقد درس بؾتمعا  -
مشخصا في الزماف كابؼكاف، كىو المجتمع الرأبظالي، كىذا الظرؼ لا يصح تعميمو على العالم، كغتَ قادر على 

 . تفستَ مراحل التاريخ عموما
عزؿ النصوص عن الإبستيمية المحيطة بها، لأف ابػريطة الإدراكية السائدة في القرف التاسع عشر تركت لا بيكن  -

أثرىا الكبتَ في قطبي ابؼاركسية، كىي التي  شكٌلت إلى حد كبتَ رؤيتهما للعالم خارج أكربا، كما حددت رؤيتهما 
ر الذم أدل إلى تقهقر ابعانب الإنساني كتقدـ لقضايا ما ييسمى بالاستعمار، كالتقدـ كالتخلف، كابغضارة، الأم

ابعانب ابؼادم، فالقوؿ بوجود بؾتمعات تعيش في بصود كتكرار أبدم، كالقوؿ بعطالة ىذه المجتمعات عن التطور 
الذاتي، ىو قوؿ متناقض مع النزعة الإنسانية التي ييفتًض للماركسية أف تدافع عنها، كيتعارض مع ابؼساكاة في 

 شرية، كىذا رأم ينم عن سقوط تاـ في ابؼركزية الأكربية.الطبيعة الب
إف آراء ماركس كابقلز حوؿ بعض القضايا السياسية، لاسيما صراع شعوب أسيا كإفريقيا مع دكؿ الاحتلبؿ -

كلاسيما تلك التي  -الأكربية، برمل بتُ طياتها مركزية أكربية كاضحة، كبعض النصوص التي بضلتها بعض مؤلفاتهما 
توضح ذلك، كىو الأمر الذم ييستنتج من بعض كتابات مؤسسي ابؼاركسية حوؿ  -ث عن العالم الشرقيتتحد

 ابعزائر، كابؽند، كالصتُ، كفارس.
بووبؽا إلى إيديولوجيا غربية مثلها مثل ك  إف كقوع ابؼاركسية في براثن ابؼركزية الأكربية بود من علمية ابؼادية التاربىية، -

 يزة كابؼتأثرة بالإمبريالية الغربية.باقي الفلسفات ابؼتح
إف مضموف ىذه الدراسة لم يكن بدافع من رد فعل ضد ابؼركزية الغربية، من مركزية أخرل شرقية تنتصر للشرؽ  -

ضد الغرب، كبالتالي فما كتبناه لم يكن بدافع التحامل الإيديولوجي، كلاسيما أف ماركس كجد من يدافع عنو من 
رقيتُ عموما: أمثاؿ ابؼفكر ابؽندم أبضد إعجاز، كابؼصرم بظتَ أمتُ، كالسورم صادؽ جلبؿ ابؼفكرين العرب كالش

كابؼركزية الغربية التي كجهت  الاستشراؽالعظم، كاللبناني مهدم عامل، الذين نافحوا عنو بشدة، رافضتُ كل تهم 
غربية بضلتها بعض مؤلفاتو، حيث كما كجد آخركف التمسوا لو الأعذار، في ما  قد يبدكا من مركزية  إلى ماركس،

 أرجعوا ذلك إلى جهلو بتاريخ بؾتمعات الشرؽ، إضافة إلى تأثره بآراء مونتيسكيو، كىيجل حوؿ بؾتمعات الشرؽ.
الأيديولوجي مع ك  كىكذا بيكن القوؿ أنو رغم قيمة برليلبت ماركس العلمية، إلا أنو أخلط ابعانب السياسي -

إلى ظهور بعض ملبمح ابؼركزية الأكربية في كتاباتو، كىي ابؼلبمح التي قد يظهرىا كل ابعانب العلمي، كىذا ما أدل 
بحث علمي رصتُ، يتجاكز الأبعاد الأيديولوجية، كيقوـ بحفريات كتفكيك للبتٌ التي يقوـ عليها الفكر ابؼاركسي، 

التي يتغذل عليها كل خطاب متسلحا بسلبح النقد البنٌاء، الذم يقوـ على خلخلة ابؼفاىيم كالأصوؿ ابؼعرفية 
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غربي حوؿ الشرؽ، ينطلق من مقولة أف الواقع مقولة أكربية في حديث ىذا ابػطاب عن الأنا كالأخر، كالشرؽ 
كالغرب، كالتقدـ كالتخلف. رغم أف كل الانتقادات ابؼوجهة للماركسية لا تقلل أبدا من قيمة التحليلبت 

  ابؼاركسي. الاجتماعية كالاقتصادية التي قدمها الفكر
إف نقد فلسفة ىيجل كماركس  ينم عن ابػصوبة كالثراء الفكرم بؽما، كما تدؿ على مدل قوة تأثتَبنا، كرغم   -

 . كل الانتقادات ابؼوجهة بؽما إلا أنهما يبقياف صرحا من الصركح الفكرية في الفلسفة الغربية
في كراءه سلطة كأ - يديولوجية، كإرادة في ابؽيمنة، كبريز للنسق إف كل خطاب مهما بدا إنسانيا كعابؼيا بىي

 ابغضارم الذم ينشأ فيو، بفا بهعل من الصعب أف نتحدث عن خطابات بريئة كبؿايدة كبؾردة من الأيديولوجيا،
فكل فلسفة أك نظرية في العلوـ الإنسانية كالاجتماعية خاصة، برمل كراءىا أيديولوجيا مهما حاكلت ىذه الفلسفة 

ابؼاركسية بالاستدمار، ك  كموضوعية، كىذا ما يطرح عدة علبمات استفهاـ حوؿ علبقة ابؽيجلية أف تكوف علمية
 .   الاستشراؽك  كالامبريالية،

إف نقد التمركز الأكربي يقودنا إلى إعادة النظر في صياغة فلسفة التاريخ الأكربية في القرنتُ الثامن عشر، كالتاسع  -
 إعادة الاعتبار للجهود ابغضارية للمجتمعات غتَ الأكربية.ك  قي،عشر، ككضع أكربا في مكانها ابغقي

إف كل مفهوـ أك آلية، مهما تكن موغلة في التجريد، كحاملة للقيم الأكادبيية، فإنها مع ذلك تستبطن بريزا  -
 معرفيا للنموذج ابغضارم الذم تظهر فيو.

كمن بتُ ىذه الأصوات جاؾ دريدا  حيث سعى من تعالت في أكربا أصوات منادية بنقد التمركز الغربي عموما  -
خلبؿ فلسفتو التفكيكية إلى نقد نقاط التمركز في ابؼيتافيزيقا الغربية، كلاسيما بسركزىا حوؿ العقل، كما انتقد فكرة 

الإبياف بأفضلية جنس عن أخر، كمن بشة فقد رفض فكرة الأصل من جذكرىا، فبواسطة التفكيك ك  تسيد العرؽ،
فكر عنصرم، كيػيرىدي على كل بسركز مهيمن، إضافة إلى ىابرماس الذم انتقد ابؼركزية الغربية، من خلبؿ  ييقوضي كل

 ماركوز من خلبؿ إنساف البعد الواحد...ك  نقد العقلبنية التقنية، كالنزعة العلمية، 
 .إف ىذه النتائج ما ىي إلا إرىاصات أكلية كمقدمة لبحوث مستقبلية ستكوف أعمق إف شاء الله
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203 ،204 ،205 ،206 ،212 ،213 ،217 ،221 ،225 ،226 ،230 ،238 ،
243 ،245 ،251 ،252 ،254 ،255 ،256 ،257 ،264 ،266 ،271 ،272 ،
279 ،285 ،291 ،294 ،297 ،298 ،299 ،300 ،301 ،302 ،303 ،304 ،
307 ،344 ،355 

 155 الظواىرية
 173، 167، 44 العقد الاجتماعي

 357، 245، 217، 211، 184، 86، 42، 34 العقلبنية
 104، 69، 60 العلمنة
 178، 111 الفاشية
، 81، 79، 78، 43، 41، 36، 35، 34، 20، 19، 18، 17، 16، 15، 9، 8، 5، 1 الفلسفة

82 ،83 ،84 ،85 ،86 ،90 ،94 ،95 ،97 ،98 ،99 ،109 ،110 ،123 ،124 ،
125 ،126 ،127 ،128 ،129 ،130 ،132 ،133 ،135 ،136 ،137 ،138 ،
140 ،142 ،144 ،146 ،149 ،150 ،151 ،152 ،153 ،154 ،157 ،158 ،
159 ،160 ،162 ،163 ،164 ،165 ،167 ،168 ،169 ،175 ،178 ،179 ،
180 ،181 ،182 ،183 ،186 ،187 ،189 ،192 ،193 ،194 ،196 ،197 ،
198 ،205 ،206 ،207 ،208 ،209 ،210 ،211 ،212 ،213 ،214 ،215 ،
216 ،219 ،220 ،221 ،222 ،223 ،224 ،225 ،227 ،228 ،230 ،231 ،
240 ،271 ،272 ،273 ،274 ،289 ،290 ،291 ،293 ،294 ،295 ،296 ،
297 ،298 ،299 ،300 ،301 ،302 ،304 ،324 ،328 ،329 ،339 ،347 ،
351 ،352 ،353 ،356. 

، 146، 119، 115، 114، 107، 105، 95، 94، 89، 81، 54، 49، 48، 42، 35 الفن
149 ،150 ،151 ،152 ،155 ،159 ،160 ،175 ،180 ،193 ،198 ،208 ،
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210 ،213 ،219 ،220 ،221 ،222 ،228 ،238 ،239 ،242 ،244 ،249 ،
256 ،269 ،282 ،304 ، 

 243 الفيدا
 122 الفيلولوجيا

 191 القرصنة
، 95، 94، 93، 90، 89، 89، 88، 87، 86، 76، 72، 71، 69، 61، 60، 59، 38 الكنيسة

132 ،195 ،196 ،198 ،211 ،228 ،229 ،365 ،279 
 351، 85، 84، 83، 82 الكوجيتو

 346، 58، 38 الكولونيالية
 225، 224، 173 الليبرالية
، 291، 290، 289، 288، 287، 155، 144، 19، 18، 17، 16، 11، 10، 9 ابؼاركسية

294 ،298 ،299 ،300 ،301 ،302 ،306 ،312 ،313 ،314 ،315 ،316 ،
317 ،318 ،320 ،331 ،322 ،323 ،324 ،325 ،326 ،327 ،328 ،329 ،
330 ،331 ،332 ،333 ،334 ،336 ،337 ،338 ،339 ،340 ،341 ،342 ،
343 ،344 ،345 ،346 ،347 ،348 ،353 ،354 ،355 ،356 

، الى 48، 46، 45، 44، 42، 41، 39، 37، الى غاية28، 26، 22 لى غاية‘، 13، 7، 6 ابؼركزية الأكربية
، 93، 92، 87، 86، 77، 76، 75، 74، 73، 72، 70، 69، 68، 67، 62، 60غاية

101 ،111 ،112 ،114 ،117 ،119 ،120 ،145 ،155 ،159 ،161 ،166 ،
178 ،183 ،187 ،192 ،204 ،211 ،212 ،218 ،219 ،220 ،223 ،224 ،
228 ،230 ،231 ،240 ،242 ،251 ،256 ،260 ،264 ،265 ،276 ،279 ،
281 ،289 ،302 ،309 ،313 ،315 ،316 ،318 ،324 ،328 ،330 ،332 ،
333 ،335 ،339 ،342 ،343 ،344 ،347 ،348 ،350 ،351 ،352 ،353 ،
354 ،355 ،356 

، 120 ،107، 101، 86، 77الى غاية 69، 62، 61، 60، 59، 48، 41، 34، 28، 8 ابؼسيحية
123 ،125 ،131 ،132 ،133 ،135 ،159 ،160 ،161 ،166 ،184 ،192 ،
193 ،194 ،195 ،196 ،197 ،198 ،202 ،204 ،205 ،206 ،207 ،208 ،
209 ،210 ،214 ،221 ،222 ،226 ،269 ،276 ،285 ،352 

، 129، 128، 127، 122، 109، 90، 86، 64، 63، 60، 46، 42، 33، 30، 13 ابؼطلق
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130 ،131 ،132 ،133 ،134 ،135 ،140 ،141 ،142 ،143 ،146 ،149 ،
150 ،151 ،152 ،153 ،154 ،156 ،158 ،159 ،160 ،161 ،162 ،163 ،
164 ،165 ،168 ،170 ،171 ،172 ،173 ،175 ،176 ،177 ،178 ،179 ،
180 ،181 ،186 ،187 ،192 ،193 ،194 ،196 ،197 ،198 ،199 ،200 ،
201 ،202 ،203 ،204 ،205، 207 ،210 ،219 ،220 ،221 ،222 ،223 ،
224 ،225 ،227 ،228 ،229 ،232 ،233 ،238 ،243 ،244 ،253 ،254 ،
264 ،278 ،292 ،316 ،352 ،353 

، 318، 312، 311، 308، 305، 300، 296، 283، 55، 43، 40، 28، 19، 15 أيديولوجية
324 ،325 ،330 ،335 ،342 ،343 ،350 ،356 ، 

 328، 310 ،34 رأبظاليتُ
 34 شيوعيتُ

 53 صداـ ابغضارات 
 323، 320 بمط إنتاج إقطاعي

 228، 227، 226، 225، 224، 222، 160، 119، 53، 51، 15 نهاية التاريخ
 336، 312، 306، 291، 195 اغتًاب

 354، 340، 338، 321، 317 اقتصاد الكفاؼ
، 72، 65، 64، 63، 62، 61، 60، 59، 57، 56، 54، 52، 51، 37، 31، 19 الاستعمار

102 ،104 ،117 ،153 ،267 ،289 ،317 ،331 ،332 ،335 ،336 ،337 ،
340 ،341 ،344 ،348 ،351 ،355 

، 166، 116، 114، 113، 110، 109، 80، 74، 66، 64، 42، 41، 34، 31، 26 الإغريق
167 ،189 ،203 ،204 ،212 ،213 ،228 ،250 ،270 ،273 ، 

، 323، 321، 320، 317، 308، 307، 303، 302، 300، 296، 294، 290، 19 الاقتصاد السياسي
329 ،332 ،340 ،354 

 317 الباشا
 308، 293، 229، 225، 223، 178، 177، 161، 160، 138 البركسية
 335، 285، 274، 270، 269، 268، 266، 208، 104، 101، 72، 60، 16 التعصب
، 102، 96، 87، 85، 84، 72، 66، 63، 60، 54 ،49، 46، 39، 36، 14، 13 ابغداثة

132 ،144 ،169 ،184 ،231 ،314 ،325 ،328 ،329 ،330 ،341 ،345 ،
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346 ،350 ،351 
، 311، 310، 309، 306، 301، 298، 289، 288، 185، 90، 54، 33، 10 الرأبظالية

313 ،314 ،315 ،316 ،317 ،318 ،320 ،321 ،322 ،324 ،325 ،327 ،
328 ،329 ،330 ،331 ،332 ،333 ،334 ،335 ،337 ،338 ،341 ،342 ،
345 ،347 ،354 

، 57، 56، 55، 53، 47، 42، 38، 37، 35، 34، 26، 25، 19، 16، 14، 13، 10 الشرؽ 
58 ،64 ،66 ،69 ،71 ،72 ،77 ،81 ،105 ،106 ،107 ،109 ،110 ،112 ،،

114 ،115 ،116 ،117 ،120 ،137 ،142 ،151 ،152 ،159 ،160 ،163 ،
164 ،165 ،166 ،167 ،169 ،171 ،177 ،182 ،184 ،186 ،188 ،190 ،
198 ،199 ،200 ،201 ،203 ،204 ،206 ،209 ،210 ،212 ،213 ،214 ،
215 ،216 ،217 ،218 ،219 ،224 ،225 ،226 ،227 ،229 ،230 ،231 ،
232 ،234 ،236 ،238 ،239 ،240 ،241 ،242 ،246 ،247 ،250 ،253 ،
254 ،255 ،257 ،259 ،260 ،265 ،269 ،270 ،271 ،272 ،273 ،275 ،
276 ،282 ،283 ،284 ،285 ،286 ،288 ،302 ،309 ،314 ،315 ،316 ،
317 ،318 ،320 ،321 ،322 ،323 ،324 ،325 ،326 ،331 ،333 ،334 ،
335 ،336 ،337 ،338 ،339 ،340 ،343 ،345 ،346 ،350 ،352 ،353 ،
354 ،355 ،356 

، 80، 74، 72، 66، 63، 62، 57، 56، 51، 42، 41، 38، 35، 34، 15، 8، 4 العقل
82 ،84 ،86 ،87 ،88 ،89 ،93 ،94 ،98 ،106 ،108 ،109 ،110 ،113 ،115 ،

123 ،126 ،128 ،129 ،130 ،132 ،133 ،135 ،136 ،137 ،142 ،145 ،
146 ،148 ،149 ،150 ،151 ،152 ،154 ،156 ،157 ،158 ،159 ،161 ،
162، 163 ،165 ،166 ،168 ،170 ،171 ،172 ،173 ،174 ،175 ،176 ،
177 ،178 ،179 ،180 ،181 ،182 ،183 ،184 ،185 ،187 ،191 ،193 ،
194 ،195 ،196 ،197 ،198 ،199 ،200 ،208 ،210 ،211 ،212 ،213 ،
214 ،216 ،217 ،218 ،222 ،225 ،226 ،227 ،228 ،229 ،230 ،232 ،
233 ،245 ،246 ،247 ،255 ،256 ،257 ،258 ،260 ،266 ،267 ،268 ،
270 ،271 ،272 ،277 ،279 ،280 ،283 ،285 ،290 ،293 ،294 ،295 ،
299 ،311 ،312 ،320 ،324 ،345 ،351 ،352 ،353 ،356 ،357 
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، 119، 117، 116، 111، 107، 104، 103، 102، 101، 43، 41، 36، 16 العنصرية
120 ،121 ،122 ،240 ،241 ،247 ،256 ،259 ،282 ،284 ،285 ،289 ،
346 ،351 

، 330، 325، 308، 307، 298، 268، 266، 105، 102، 66، 44، 39، 38، 37 العنف
341 ،342 ،350 

، 177، 176، 175، 173، 171، 169، 168، 165، 156، 152، 80، 77، 20 القانوف
183 ،230 ،233 ،243 ،254 ،255 ،262 ،267 ،268 ،301 ،307 ،309 ،
310 

 300، 299، 291، 287، 20 ابؼادية ابعدلية
، 297، 295، 294، 291، 290، 203، 201، 156، 138، 135، 130، 84، 14 ابؼثالية

298 
 317 ابؼرزباف

 331، 322، 320، 319، 314، 309، 301، 298 ابؼشاعي
 ،88، 87، 84، 83، 82، 77، 74، 68، 67، 48، 47، 43، 42، 33، 14، 13، 7 النهضة

89 ،90 ،91 ،93 ،95 ،115 ،121 ،219 ،328 ،329 ،351 ،352 
 323، 320، 316، 314، 307، 301، 292 أبماط الإنتاج
، 329، 321، 312، 311، 310، 309، 308، 307، 306، 305، 304، 301 قول الإنتاج

342 ،344 ،345 
بمط الإنتاج 

 الأسيوم
10 ،49 ،287 ،288 ،314 ،316 ،317 ،318 ،319 ،320 ،321 ،322 ،323 ،

327 ،334 ،337 ،339 ،340 ،341 ،354 ،366 
 366، 117 الاثنولوجيا

، 40، 39، 37، 36، 35، 34، 33، 31، 29، 26، 25، 24، 22، 17، 15، 14، 13 الآخر
41 ،42 ،45 ،47 ،48 ،49 ،51 ،52 ،53 ،56 ،57 ،58 ،60 ،63 ،64 ،66 ،68 ،
69 ،70 ،72 ،74 ،76 ،77 ،78 ،80 ،81 ،82 ،83 ،91 ،92 ،101 ،102 ،103 ،

104 ،107 ،108 ،109 ،112 ،116 ،117 ،118 ،121 ،136 ،141 ،143 ،
145 ،156 ،157 ،159 ،160 ،164 ،165 ،169 ،171 ،174 ،177 ،178 ،
193 ،195 ،203 ،205 ،206 ،208 ،210 ،216 ،220 ،229 ،230 ،231 ،
232 ،236 ،238 ،239 ،240 ،242 ،243 ،249 ،252 ،259 ،266 ،272 ،
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273 ،275 ،277 ،278 ،284 ،285 ،286 ،299 ،309 ،310 ،314 ،322 ،
324 ،325، 329 ،332 ،333 ،335 ،336 ،337 ،338 ،346 ،350 ،351 ،
352 ،353 ،354 ،356 

 
، 159، 156، 155، 144، 135، 107، 103، 102، 81، 79، 78، 74، 65، 33 الأخلبؽ

164 ،165 ،168 ،170 ،172 ،173 ،176 ،178 ،179 ،202 ،233 ،234 ،
236 ،237 ،244 ،247 ،248 ،250 ،260 ،262 ،263 ،264 ،270 ،279 ،
284 ،296 ،304 ،308 ،342 

 108 الارستقراطية
 346، 338، 316، 206، 116 الاستبداد الشرقي

، 60، 59، 58، 57، 56، 55، 54، 49، 48، 46، 32، 21، 20، 18، 15، 11، 6 الاستشراؽ
120 ،142 ،211 ،288 ،289 ،315 ،316 ،318 ،320 ،324 ،330 ،335 ،
336 ،337 ،338 ،339 ،340 ،341 ،342 ،343 ،344 ،345 ،346 ،347 ،
350 ،355 ،356 ،367 ،383 ، 

 350، 117، 116، 111، 105، 102، 91، 81، 78، 48، 40، 35، 34، 33 الاستعلبء
 281، 259، 216، 209، 89، 88، 85، 74، 58، 41، 20 الاستغراب
 241، 238، 174، 170، 85، 46، 36، 35، 26 الأسطورة

 354، 340، 338، 321، 317 اقتصاد الكفاؼ
، 317، 315، 314، 313، 312، 310، 309، 306، 305، 301، 298، 229 الإقطاع

319 ،320 321 ،322 ،323 ،327 ،329 ،330 ،331 ،354 
 ، 91، 73، 66، 58، 52، 41، 33، 29، 23، 17، 15، 14، 13 الأنا 

138 ،139 ،144 ،164 ،169 ،174 ،179 ،193 ،211 ،230 ،231 ،280 ،
281 ،309 ،335 ،337 ،338 ،350 ،351 ،354 ،356 ،77 ،78 ،79 ،82 ،83 ،

85 ،86 ،90 ، 
 118 الانتخاب الطبيعي

 343، 337، 332، 328، 311، 310، 291 البركليتاريا
 233 البطرياركي

 .347، 329، 328، 159، 19 بؤس الفلسفة
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 347، 306 البياف الشيوعي
 210، 169، 142، 57، 15 التحيز

 286، 169، 72، 69، 46، 44، 43، 15 التسامح
 356 التفكيكية

 326 التقانة
، 107، 103، 99، 97، 89، 64، 58، 45، 43، 40، 35، 34، 33، 31، 30، 8 التقدـ

108 ،110 ،123 ،132 ،137 ،139 ،145 ،152 ،156 ،158 ،161 ،184 ،
185 ،186 ،187 ،188 ،192 ،223 ،224 ،229 ،244 ،303 ،311 ،313 ،
318 ،320 ،321 ،330 ،331 ،333 ،334 ،338 ،340 ،341 ،344 ،345 ،
346 ،347 ،352 ،353 ،354 ،355 ،356 

 350، 62، 61، 60، 59، 57 التنصتَ
، 185، 142، 133، 132، 115، 104، 76، 72، 69، 66، 63، 49، 44، 41، 36 التنوير 

193 ،194 ،197 ،207 ،270 ،272 ،331 ، 
 75، 74 التوراة

 331، 225، 168، 141، 139، 104، 76 الثورة الفرنسية
، 142، 141، 139، 104، 94، 93، 88، 87، 76، 67، 54، 52، 33، 26، 7 الثورة

154 ،161 ،168 ،161 ،168 ،184 ،224 ،225 ،291 ،293 ،296 ،298 ،
307 ،308 ،308 ،310 ،311 ،313 ،327 ،328 ،331 ،332 ،336 ،342 ،
345 ،351 

، 134، 133، 132، 130، 129، 128، 127، 126، 125، 123، 20، 10، 9، 8 ابعدؿ
135 ،137 ،138 ،140 ،141، 145 ،147 ،152 ،153 ،154 ،155 ،156 ،
157 ،158 ،159 ،160 ،161 ،164 ،186 ،187 ،205 ،210 ،211 ،215 ،
216 ،220 ،221 ،222 ،223 ،224 ،229 ،233 ،234 ،235 ،252 ،255 ،
263 ،268 ،276 ،283 ،287 ،290 ،291 ،292 ،293 ،294 ،295 ،297 ،
298 ،299 ،300 ،301 ،316 ،330 ،334 ،351 ،352 ،353 

حركة 
 الاستكشاؼ

90 

، 293، 260، 252، 205، 204، 202، 173، 90، 81، 63، 37، 32، 14، 4 ابغق
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305 ،352  
 118، 53، 51، 46، 44، 43، 36، 30 حقوؽ الإنساف

 321، 317، 315 ابػراج
، 161، 152، 150، 146، 145، 123، 122، 115، 80، 71، 64، 52، 28، 8 الدكلة

165 ،168 ،169 ،170 ،171 ،172 ،173 ،174 ،175 ،176 ،177 ،178 ،
179 ،183 ،185 ،189 ،190 ،197 ،198 ،202 ،208 ،212 ،218 ،223 ،
224 ،225 ،227 ،228 ،229 ،233 ،234 ،235 ،239 ،241 ،246 ،247 ،
249 ،254 ،262 ،268 ،270 ،275 ،276 ،285 ،293 ،296 ،301 ،303 ،
306 ،308 ،315 ،317 ،319 ،321 ،331 ،352 

 300، 298، 295، 292، 291، 290، 227، 186، 161، 160، 158، 157 ديالكتيك
، 86، 77، 76، 74، 73، 72، 71، 70، 69، 66، 62، 61، 60، 59، 44، 38، 8 الدين

88 ،93 ،95 ،101 ،104 ،123 ،132 ،135 ،149 ،151 ،159 ،161 ،172 ،
183 ،192 ،193 ،194 ،196 ،197 ،198 ،199 ،201 ،203 ،204 ،205 ،
206 ،207 ،208 ،211 ،214 ،215 ،219 ،222 ،228 ،234 ،237 ،238 ،
249 ،254 ،261 ،262 ،263 ،270 ،271 ،279 ،294 ،303 ،312 

، 145، 141، 140، 137، 132، 129، 128، 107، 99، 73، 65، 43، 35، 32 الركح
146 ،147 ،148 ،149 ،150 ،151 ،152 ،153 ،154 ،156، 157 ،158 ،
159 ،160 ،161 ،162 ،163 ،168 ،166 ،170 ،171 ،172 ،173 ،174 ،
175 ،176 ،177 ،179 ،181 ،185 ،186 ،187 ،188 ،189 ،193 ،194 ،
195 ،196 ،197 ،198 ،199 ،201 ،202 ،204 ،206 ،207 ،208 ،212 ،
213 ،221 ،222 ،225 ،226 ،228 ،229 ،232 ،234 ،235 ،238 ،242 ،
248 ،251 ،252 ،253 ،254 ،255 ،256 ،257 ،259 ،260 ،266 ،269 ،
270 ،278 ،281 ،282 ،283 ،291 ،292 ،216 ،252 ،277 ،278  . 

 143 الركمانسية
 40 السفسطائيوف

 186، 179، 116 الشمولية
 312، 311، 310، 309، 306 الصراع الطبقي

 335، 309، 117، 116، 113، 109، 107، 106 الطبائع
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 343، 312، 307، 243 الطبقية
 291، 198، 179، 164، 151، 147، 141، 140، 135 ظاىريات 
، 291، 267، 265، 264، 240، 167، 164، 163، 114، 107، 82، 77، 34 العبودية 

298 ،301 ،305 ،309 ،310 ،313 ،314 ،315 ،317 ،319 ،320 ،322 ،
328 ،329 ،330 ،354 ،355 

 284، 268، 266، 120، 114، 111، 103، 102، 80، 79 ،65، 43، 40 العرؽ
 351، 122، 120، 111، 109، 107، 105، 103، 102، 18 العرقية

 308، 307، 306، 305 علبقات الإنتاج
 224، 85، 60، 53، 51، 50، 39، 37، 20، 16، 15 العوبؼة

، 57، 55، 46 ،45، 44، 43، 42، 40، 39، 36، 34، 33، 32، 30، 29، 26، 25 الغرب 
59 ،64 ،70 ،72 ،75 ،91 ،101 ،105 ،120 ،121 ،145 ،160 ،165 ،184 ،

185 ،211 ،213 ،214 ،217 ،220 ،226 ،230 ،259 ،268 ،282 ،283 ،
288 ،316 ،320 ،324 ،325 ،326 ،333 ،334 ،337 ،338 ،340 ،342 ،
346 ،350 ،351 ،352 

، 178، 163، 161، 158، 157، 146، 144 ،140، 137، 87، 44، 19، 14 فلسفة التاريخ
182 ،184 ،185 ،191 ،218 ،225 ،229 ،230 ،231 ،259 ،272 ،275 ،
278 ،283 ،286 ،293 ،311 ،314 ،316 ،334 ،336 ،351 ،352 ،353 ،
356 

 213، 204، 200، 199، 132، 85 فينومينولوجيا
 272، 258، 219، 201 الفينيقية

 131، 60 القساكسة
 305 القن
، 93، 80، 76، 72، 66، 63، 58، 49، 48، 44، 37، 32، 24، 23، 22، 15، 13 القوة

100 ،105 ،106 ،107 ،112 ،115 ،130 ،131 ،147 ،148 ،149 ،153 ،
155 ،156 ،165 ،173 ،178 ،181 ،187 ،222 ،225 ،226 ،238 ،264 ،
268 ،292 ،316 ،317 ،340. 

الكشوفات 
 ابعغرافية

7 ،13 ،62 ،67 ،87 ،91 ،92 ،120 ،351 
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 219، 201 الكنعانية
 350، 338، 44، 36، 14 الكونية

 192، 116، 113، 67، 10 الكيوؼ
، 198، 195، 192، 140، 136، 135، 133، 132، 96، 95، 87، 86، 61، 29 اللبىوت

205 ،206 ،210 ،211 
 346 ما بعد الكولونيالية

 355، 323، 301، 300، 299، 298، 291، 289، 287، 10 ابؼادية التاربىية
 40 مركزية الذات

 331، 322، 319، 314، 309، 298 ابؼشاعية
، 140، 134، 133، 131، 130، 129، 127، 109، 90، 86، 63، 60، 43، 33 ابؼطلق

142 ،143 ،146 ،149 ،150 ،151 ،152 153 ،156 ،158 ،159 ،160 ،
161 ،165 ،171 ،175 ،177 ،181 ،192 ،194 ،197 ،198 ،199 ،200 ،
201 ،202 ،205 ،210 ،219 ،221 ،222 ،224 ،227 ،228 ،229 ،253 ،
264 ،278 

 334، 317، 308 ابؼلكية ابػاصة 
، 159، 158، 157، 154، 150، 145، 144، 126، 119، 95، 88، 36، 34 ابؼنطق

210 ،216 ،252 ،282 ،283 ،298 ،378 ،391 
 356، 304، 299، 159، 35 ابؼيتافيزيقا

 224، 178، 118، 111 النازية
 350، 41، 35، 34، 32 النرجسية

، 308، 307، 306، 304، 303، 302، 296، 295، 292، 288، 287، 49، 10 بمط الإنتاج
309 ،310 ،314 ،315 ،316 ،317 ،318 ،319 ،320 ،321 ،322 ،323 ،
327 ،328 ،331 ،334 ،337 ،339 ،340 ،341 ،343 ،347 ،354 

 315 النمط ابػراجي
 320 بمط إنتاج عبودم

 95 ابؽرطقة
 105، 63، 25، 24 ابؽوامش
 216 ابؽيليتٍ
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، 77، 72، 68، 66، 62، 61، 58، 57، 56، 52، 51، 45، 33، 32، 31، 24، 15 ابؽيمنة
78 ،85 ،87 ،101 ،104 ،105 ،106 ،116 ،117 ،118 ،119 ،121 ،164 ،

193 ،233 ،242 ،282 ،284 ،324 ،325 ،327 ،333 ،338 ،340 ،344 ،
348 ،350 ،351 ،356 

 155، 17 الوجودية
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 مسرد الأمكنة :43الممحق رقم 
 الصفحات الأمكنة:

 342 الابراد السوفياتي 
 331، 219، 110، 48، 47 أثينا 

 216، 110، 47 إسبرطة
 231، 92، 27، 26 استًاليا 
 317 اسطنبوؿ 

 308، 371، 307، 178، 94، 74، 24 الإسكندرية
 ، 184، 160، 119، 116، 114، 113، 108، 92، 74، 62، 27، 26، 25 آسيا

191 ،214 ،218 ،226 ،228 ،231 ،232 ،240 ،245 ،250 ،259 ، 
317 ،321 ،325 ،326 ،327 ،331 ،345 ،355 

 259، 214 آسيا الصغرل 
 254 أشور 
 333، 259، 91، 77، 71، 53، 26 الأطلسي 

 ، 191، 190، 184، 142، 121، 119، 117، 90، 77، 74، 61، 60، 27، 26 إفريقيا
209 ،231 ،232 ،255 ،256 ،258 ،259 ،260 ،261 ،262 ،264 ،265 
267 ،268 ،269 ،276 ،278 ،279 ،280 ،281 ،282 ،283 ،315 ،317 ،
326 ،329 ،331 ،339 ،340 ،341 ،342 ،345 ،352 ،355 

 250 أفغانستاف 
 121، 100 أكسفورد 

 338، 315، 225، 220، 141، 139، 108، 90، 71، 70، 43 أبؼانيا
 64 الإمبراطورية العثمانية

، 278، 277، 265، 264، 232، 191، 121، 93، 92، 91، 90، 39، 29 أمريكا
279 ،280 ،281 ،282 ،284 ،315 ،329 ،331 ،339، 340 ،342 ،345 ،
352 

 285، 100 الأندلس 
 39 اندكنيسيا 
 74 أنطاكيا  
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، 33، 32، 31، 30، 29، 28، 27، 26، 25، 22، 21، 17، 14، 13، 10، 9، 6 أكربا 
34 ،35 ،36 ،37 ،38 ،40 ،41 ،42 ،44 ،45 ،46 ،47 ،48 ،49 ،50 ،51 ،
54 ،55 ،56 ،58 ،60 ،62 ،65 ،68 ،69 ،70 ،71 ،72 ،73 ،74 ،75 ،76 ،
77 ،84 ،86 ،87 ،90 ،91 ،92 ،93 ،94 ،99 ،100 ،101 ،104 ،110 ،

111 ،112 ،113 ،115 ،116 ،119 ،121 ،124 ،141 ،145 ،159 ،160 ،
164 ،165 ،177 ،179 ،184 ،185 ،188 ،190 ،191 ،192 ،205 ،209 ،
211 ،214 ،215 ،216 ،217 ،218 ،219 ،220 ،223 ،225 ،226 ،228 ،
229 ،230 ،232 ،234 ،239 ،241 ،250 ،257 ،259 ،260 ،261 ،263 ،
268 ،269 ،272 ،274 ،277 ،281 ،282 ،283 ،284 ،285 ،286 ،288 ،
289 ،297 ،299 ،302 ،305 ،307 ،309 ،313 ،314 ،315 ،316 ،317 ،
318 ،320 ،322 ،323 ،324 ،326 ،327 ،330 ،331 ،332 ،333 ،334 ،
336 ،337 ،342 ،344 ،345 ،347 ،350 ،352 ،353 ،354 ،355 ،356 

 321، 270، 258، 251، 250 إيراف
 345 ايرلندا

 92 إيزابيلب 
 220، 219، 90، 70، 64، 61 ايطاليا 
 189، 110 أيونيا 

 272، 258، 254، 191 بابل
 191 باراغوام

 ، 331، 86، 31 باريس
 260، 232، 192، 110، 28 البحر ابؼتوسط 
 276، 274، 260، 104، 91، 64 البرتغاؿ 

 231، 229، 225، 178، 145، 141 بركسيا
 326، 104، 70، 64، 63، 31 بريطانيا

 271، 117 بغداد 
 272، 232، 217 بلبد الرافدين 
 220، 64 بلجيكا 
 268 بنتُ 
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 342، 315 بولندا 
 259، 245، 189 تركيا

 340، 136، 131 توبنجن
 259، 38 تونس

 218، 107، 77 جباؿ الألب 
 355، 342، 331، 318، 259، 213، 77، 65، 61، 31، 29، 26 ابعزائر  
 92 جوانا 
 64 ركسيا القيصرية 
 350، 332 الساحل السورم 
 341 ساموا 
 92 ساف أنطونيو 
 92 ساف خوسيو 
 91 ساف دييغو 

 91 ساف سلفادكر
 91 ساف فرانسيسكو  
 342، 268 السوداف 

 332 سيبتَيا
 284، 257، 250 الشاـ 

 ، 284، 283، 110، 55 الشرؽ الأكسط
، 241، 240، 238، 237، 236، 235، 234، 233، 232، 231، 191، 55 الصتُ 

242 ،244 ،246 ،250 ،251 ،252 ،254 ،283 ،315 
 260 طرابلس 
 268 غانا 
 92 غوادا لاخارا 
 92 غوادا لوبي 
 341 غينيا ابعديدة 
، 253، 252، 251، 250، 246، 233، 232، 231، 219، 216، 124، 80، 9 فارس 

254 ،258 ،259 ،260 ،272 ،283 ،286 ،317 ،322 ،323 ،338 ،355 ،



 الملاحق           
 

 
 

380 

373 ،255 
، 331، 326، 220، 141، 91، 71، 70، 64، 61، 60، 44، 43، 31، 26، 24 فرنسا 

338 ،341 ،345 
 92 فتَجينيا 

 92 قرطاجة
 341، 69 القسطنطينية 
 268 الكونغو 
 342، 53 الكياف الصهيوني 

 32 لندف
 285 ابؼدينة ابؼنورة

 260 مراكش 
 ، 323، 315، 283، 269، 259، 257، 255، 251، 232، 191، 111 مصر

 ، 341، 260، 58، 28 ابؼغرب 
 285 مكة 
 318 ابؼكسيك 
 71 نهر الراين 
 71 نهر اللوار 
 272 نينول 
 92 نيوزلندا 
 342 ىايتي 

، 250، 249، 248، 247، 246، 245، 244، 243، 242، 231، 214، 191 ابؽند
251 ،283 ،315 ،326 

 220، 90، 71، 64 ىولندا 
 191 الياباف 
، 155، 144، 110، 82، 81، 78، 68، 64، 53، 47، 46، 42، 41، 32، 26 اليوناف 

166 ،167 ،،184 ،188 ،211 ،212 ،215 ،216 ،218 ،219 ،224 ،251 
 225، 141، 138 يينا
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 مسرد الشعوب والجماعات والمذاىب:  44الممحق 
الشعوب والجماعات 

 والمذاىب
 الصفحات

 285، 271 الأتراؾ
 215 الأثينيتُ 
 216، 122، 110، 109، 108، 107، 106، 103، 72، 71، 49، 43 أرم 
 38 الأزتيك 
 341، 338، 335، 274، 260، 91، 39 الاسباف 

 175 الاسبرطيتُ
 80 الأعاجم

 77 الأمازيغ 
 291، 266، 247، 240، 110، 43 الابقليز 

 38 الأنديك
 282، 38 الإنكا 
 79، 39 البرابرة 

 209 البرابنانية
 243، 242 البرابنة

 132، 38 البركتستانت 
 38 البريطانيتُ 
 75 بتٍ إسرائيل 
 210، 209، 200 البوذية 
 259 البيزنطيوف 

 84، 83 التيار ابؼثالي
 84 التيار الواقعي 

 282، 280، 231، 228، 226، 225، 220، 169، 167 ابعرماف
 279 الرىباف 
 82 الركاقيوف 
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 110، 17 الركس  
 218، 188، 166، 119، 77، 76، 69، 47، 28 الركماف

 218، 151، 77، 75، 74، 28 ركماني 
 251، 210، 201 الزرادشتية 
 280، 278، 271، 267، 266، 265، 264، 263، 261، 43 الزنوج 
 122، 25 السامية 
 274 السرياف 
 79، 78 السفسطائية 
 242 الشودرا 
 285 الصفوية 
 285، 260 العثمانيوف 
، 270، 269، 260، 259، 231، 214، 124، 100، 94، 31، 24، 22، 9 العرب 

271 ،272 ،273 ،274 ،275 ،276 ،332 ،343،344 ،355 
 242 الفيزيا 
 260، 259 القرطاجيوف 
 279، 276، 132، 86، 85، 76، 70، 62، 60، 38 الكاثوليك 
 82 الكلبيوف 
 282، 38 ابؼايا 
 254، 251 المجوسية 

، 271، 270، 269، 231، 209، 152، 142، 124، 89، 60، 34، 9 ابؼسلمتُ
272 ،276 ،285 

 250، 233، 232، 191 ابؼغوؿ
 101، 61 مؤمن 
 86 ابؽراطقة 
 200 ابؽندكسية 

، 253، 252، 250، 249، 248، 247، 246، 244، 241، 124، 92، 9 ابؽنود
258 ،280 ،285 ،336 

 281، 280، 279، 278، 277، 276، 231، 124، 92، 43، 38، 9 ابؽنود ابغمر
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 279 اليسوعيوف 
 343، 274، 270، 258، 254، 253، 214، 202، 76، 75، 39 اليهود 
، 166، 137، 126، 100، 80، 79، 78، 77، 74، 46، 41، 27، 26 يوناني 

167 ،183 ،211 ،214 ،215 ،218 ،219 ،264 
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 سيرة مختصرة لحياة ىيجل :45الممحق رقم
 

لأسرة بركسية، كىناؾ أقاـ حتى سنة  1770أغسطس سنة  27كلد ىيجل في شتوتغارت بأبؼانيا بتاريخ 
معهد توبنجن الديتٍ، كىو معهد  1787كفي أثنائها تعلم في مدارسها الثانوية، دخل في أكتوبر 1787

بأساتذة بفيزين بركتستانتي لتخريج القساكسة الإبقيلتُ، حيث مكث فيو مدة بطس سنوات حظي فيها ىيجل 
تركوا في تكوينو الفكرم أثرا كبتَا. كلكن الأثر الأكبر ىو الذم تركو فيو زميلبه في الدراسة الشاعر ىيلدرلتُ أكبر 

شيلنج، كالذم كاف يصغر ىيجل بخمس سنوات، إلا أنو كاف مبكر النضوج كالعبقرية ك  شعراء ابغركة الركمانسية،
 رفضو للنزعة الذاتية، كابذاىو إلى ابعمع بتُ الطبيعة كالركح.إلى أقصى حد، حيث تأثر بو ىيجل في 

بزرج ىيجل من معهد توبنجن حاملب للؤىلية اللبىوتية، كلكنو لم بيارس مهنة القسيس، لأنو لم يبدم أم 
ميل بكوىا، بل أراد أف يسلك السبيل الذم سلكو كانط، كسيسلكو زميلبه فشتو كشيلنج، فاشتغل مدرسا 

  ىذه ابؼهنة سبع سنوات.خصوصيا كظل في
، حيث أصبح كريثا بؼبلغ بظح لو 1799ثم بدأت مرحلة جديدة في حياة ىيجل بوفاة كالده في يناير

بالتطلع للدراسة الأكادبيية، ككاف شيلنج قد سبقو في ىذا ابؼيداف، كبلغ درجة أستاذ بفتاز، بينما كاف ىيجل لا 
برسالة عن أفلبؾ  1801كأستاذ مؤقت في أكؿ أغسطس سنةيزاؿ مغمورا، كقد ظفر ىيجل بإجازة التدريس  

الكواكب في جامعة يينا. كفي يينا ظهر بؽيجل أكؿ كتاب نشره كىو كتاب الفارؽ بتُ فلسفة فشتو كشيلنج، ككاف 
 .1801ذلك في سنة

أف لكن أىم أثر بؽيجل في ىذه الفتًة، كأكؿ كتبو الكبرل ىو كتاب ظاىريات الركح الذم أراد من خلبلو 
يعطي مدخلب يبتُ فيو كيف توالت ابؼراحل ابؼختلفة للشعور الإنساني من مرحلة الشعور البدائي ابغسي إلى مرحلة 

التي انتصر فيها  1806أكتوبر سنة 14الوعي الفلسفي الكامل، كقد انتهى ىيجل من كتابتو أثناء معركة يينا في
يغل إلى جنوب أبؼانيا، حيث بقي منصرفا للتأمل كالتفكتَ، نابليوف على البركسيتُ، كفي أعقاب ىذه ابؼعركة نزح ى

كلم يتأثر بهزبية بلبده في حربها مع نابليوف، بل قاؿ أنو عندما رأل نابليوف على صهوة جواده، رأل فيو ركح العالم، 
 كىذه ابؼعركة بسثل بغظة من بغظات التطور التاربىي للركح ابؼطلق.

لبؼ يدب بتُ ىيجل كزميلو شيلنج، حيث شرح ىيجل في مقدمة بسبب كتاب ظاىريات الركح بدأ ابػ
ىذا الكتاب مذىب شيلنج، كنبذ ىذا ابؼذىب، حتى أف شيلنج حينما تلقى ىذا الكتاب رد عليو برسالة باردة،  

 كانت أخر رسالة بتُ الصديقتُ كالزميلتُ كانتهت صداقتهما، بل انقلبت إلى عداكة سافرة كتنافس بتُ كليهما.
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كىي فتًة أبدل فيها نشاطا غزيرا  1816يجل في ابؼدرسة الثانوية في نورمبرج كظل فيها حتى سنة درٌس ى
الكبتَ الذم  كنعم فيها بنوع من بالراحة، على الرغم من قلة ابؼرتب كضآلة ابؼركز. فقد ألٌف في ىذه الفتًة ابؼنطق

 .1816الى سنة 1812نشره في بؾلدين من سنة 
شود منذ عهد بعيد كىو أف يصبح أستاذا في جامعة ىيدلبرج، كبسيزت ىذه الفتًة  برق أملو ابؼن 1816في 

كذلك بإنتاج غزير كمهم. فقد استقرت فلسفتو في ىذه الفتًة، كأىم ما كتبو فيها ىو كتاب موسوعة العلوـ 
 ، كابزذ منها أساسا لمحاضراتو في تلك ابعامعة.1817الفلسفية كالتي ظهرت سنة 

يدلبرغ باعتبارىا لم تعد تلبي طموحاتو لأنها في كسط بؿدكد لم يكن كافيا لنشر ضاؽ ىيجل ذرعا به
فلسفتو، فابذو ببصره إلى العاصمة البركسية برلتُ، حيث ظفر بدنصب الأستاذية الذم شغر بعد كفاة فيشتو، كعيتُ 

 . 1818أكتوبر سنة 28أستاذا في جامعة برلتُ، كبدأ دركسو في
ل إلى قمة بؾده، كغدا زعيما للفكر الفلسفي في أبؼانيا من دكف منازع، فقد في جامعة برلتُ كصل ىيج

انتشرت ابؽيجلية كأصبحت البدعة الفلسفية السائدة في أبؼانيا فبعد أف كاف عدد طلببو بؿدكدا، توافد عليو ابؼئات 
في الإدارة البركسية كانتشر من الطلبب من كل أبكاء أبؼانيا بل أصبح الإبياف بابؽيجلية بفا يرشح للوظائف العليا 

 تلبميذه يلقوف المحاضرات كيعقدكف الندكات شرحا لفلسفتو.
ظهر كتابو أسس فلسفة القانوف، كفيو بػص كنظٌم كل الأفكار السياسية التي بثها من  1821كفي سنة 

 قبل في بـتلف مقالاتو، كىو أخر مؤلفاتو الكبرل التي نشرت في حياتو.
نوفمبر سنة  14، ككاف ىيجل من ضحاياىا فتوفي بها في 1831ركسيا صيفانتشرت الكولتَا في ب

، كقد بدأ بقمو بىبو بسبب موقف السلطات الربظية منو، كالسلطات الدينية بوجو خاص، فقد قالت 1831
أنو خطر على الدين كرفضت أكادبيية برلتُ أف يدخل فيها  1832الكنيسة الابقلية في قرار خاص أصدرتو سنة 

 كبؼا مات لم ييسمح بإلقاء تأبتُ على ضربوو. عضوا،
لم ينشر إباف حياتو من مؤلفاتو الكبرل غتَ أربعة مؤلفات رئيسية، كرسائل صغتَة، كمقالات في بعض 
المجلبت، كبعد كفاتو قاـ تلبميذه بإعادة نشر لكل مؤلفاتو، حيث بصعوا فيها ما نشره ىيجل نفسو فبل كفاتو ثم 

 بـطوطا كعلى كجو التخصيص ابؼذكرات التي كاف يستعتُ بها لإلقاء بؿاضراتو. ضموا إليو كل ما خلفو
كفي بؿاضراتو التي لم ينشرىا تناكؿ فلسفة التاريخ، كتاريخ الفلسفة، كفلسفة الدين، كعلم ابعماؿ كىي 

المحاضرات  موضوعات اكتفى بالإشارة إليها إشارات قليلة في ابؼوسوعة، كبؽذا قاـ طلببو كمؤيدكه بنشر كل ىذه
 ابػطية التي تركها.
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بيكن القوؿ بأف ىيغل أحد أىم الفلبسفة الأبؼاف، ككاف أخر بناة ابؼشاريع الفلسفية الكبرل في العصر 
 ابغديث، كقد كاف لفلسفتو أثر عميق على معظم الفلسفات ابؼعاصرة.

 سيرة مختصرة لحياة ماركس: 46الممحق رقم
 )          1883-1818)كارل ماركس

كىي مدينة   Trierعالم اقتصاد كاجتماع، كفيلسوؼ كصحفي اشتًاكي، كثورم أبؼاني، كلد في مدينة ترير 
لعبت ، من عائلة من الطبقة الوسطى، تنحدر من أصوؿ يهودية، 1818مام 5تقع جنوب غرب أبؼانيا في 

كفي الاقتصاد السياسي كفي النضالات النقابية، كفي تطوير ابغركات  ،علم الاجتماعأفكاره دكرنا ىامنا في 
 الاشتًاكية.

أعجب ك  ة،درس ماركس في جامعتي بوف كبرلتُ، كأظهر نبوغا في الدراسات التاربىية كالاقتصادية  كالقانوني
أبٌيا إعجاب  بهيغل كجدلو، كلكنو بروؿ عنو متهما إياه بابؼغالاة في ابؼثالية كالتصورية، برصل ماركس على شهادة 

، 1841الدكتوراه عن أطركحة قدمها بعنواف: الفرؽ بتُ فلسفة الطبيعة عند دبيقريطس كأبيقور من جامعة يينا سنة
ابؼادية كبدأ في تطوير نظريتو في ، 1841اسي كالاجتماعي عاـ درٌس الفلسفة بجامعة بوف ثم دخل ابؼعتًؾ السي

، إبقلز التقى صديق عمره 1843عاـ بعد انتقالو إلى باريس ك  كالتاربىية، كالكتابة في الصحف الراديكالية، ابعدلية
كأصبح قيادم بارز في ابغزب الشيوعي، قبل أف يعود  ،برككسلكعملب معنا على سلسلة من الكتب، ثم نفي إلى 

 إلى كولوف كيؤسس صحيفتو ابػاصة.
مع زكجتو كأطفالو، حيث عاش فيها ظركؼ قاسية  لندفتم نفيو مرة أخرل كانتقل إلى  1849في عاـ 

 كصلت فيها عائلتو إلى الفقر، استمر ماركس في كتابة كتطوير نظرياتو في طبيعة المجتمعات كآليات تطويرىا.
تَ عبر شعاره الشهتَ يا عماؿ العالم ابردكا، حرر في عمل ماركس في الصحافة، ككاف داعية للثورة كالتغي

الدكلية الاشتًاكية الأكلى،التي ظلت قائمة إلى عاـ  1866برككسل مع صديقو إبقلز البياف الشيوعي. كأسس عاـ 
كلكن ابغرب بتُ أبؼانيا كفرنسا كفشل الثورة الشيوعية في باريس أضعفا نفوذىا إلى حد كبتَ، إضافة إلى  1870،

مضت ابغركة الاشتًاكية في طريقها معتمدة أكثر فأكثر على النقابات كابعمعيات ك  ختلبفات بتُ الأعضاء،الا
 ابؼهنية.

 :ترؾ ماركس كراءه إرثا عظيما من ابؼؤلفات أبنها

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%A9_%D8%AC%D8%AF%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%A9_%D8%AC%D8%AF%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%A9_%D8%AC%D8%AF%D9%84%D9%8A%D8%A9
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،ابؼخطوطات الاقتصادية 1843، حوؿ ابؼسألة اليهودية 1843نقد فلسفة ابغق بؽيجل 
، بؤس 1846، الأيديولوجيا الأبؼانية 1845، أطركحات حوؿ فيورباخ 1845، العائلة ابؼقدسة1844كالفلسفية
، 1850الصراعات الطبقية في فرنسا، 1849، العمل ابؼأجور كرأس ابؼاؿ1848، البياف الشيوعي1847الفلسفة

، نظرية 1859، الأجور كالسعر كالربح، نقد الاقتصاد السياسي1852الثامن عشر من بركمتَ لويس بونابرت
 .1874، نقد برنامج غوتو1871.ابغرب الأىلية في فرنسا1867، رأس ابؼاؿ1863لقيمةفائض ا

بومل شاىد قبر ماركس  متأثر بدرض أصاب جهازه التنفسي،1883مارس 14توفي ماركس في لندف يوـ
إضافة إلى مقطع من كتاب أطركحات حوؿ ، رسالة منحوتة كتب عليها عبارتو الشهتَة يا عماؿ العالم أبردكا

 فيورباخ يقوؿ: "كل ما فعلو الفلبسفة ىو تفستَ العالم بطرؽ بـتلفة، لكن ابؼهم ىو تغيتَه".
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 :والمراجع قائمة المصادر
 القرءان الكريم

 قائمة المصادر: :أولا
 العربية: . أ

 .1957إبقلز: أصل العائلة كابؼلكية ابػاصة كالدكلة، تربصة أبضد عز العرب، دار الطباعة ابغديثة ،القاىرة، .1
 .1964إبقلز: الأيديولوجيا الأبؼانية، تربصة فؤاد أيوب، دمشق للنشر، دمشق، ك  ماركس .2
 .1974بتَكت،  ، دار الطليعة،1إبقلز: حوؿ الدين، بـتارات فلسفية، تربصة ياستُ ابغافظ، طك  ماركس .3
 .1971إبقلز: في الاستعمار، دار التقدـ، موسكو،ك  ماركس .4
ماركس: ابؼسألة الشرقية حوؿ القوميات في الدكلة العثمانية، تربصة جوزيف عبد الله، دار ابغداثة للطباعة  .5

 .1980كالنشر كالتوزيع، بتَكت، 
 .1772، دمشق، ماركس: بؤس الفلسفة، تربصة حنة عبود، دار دمشق للطباعة كالصحافة .6
 .2010، دار التنوير، كدار الفارابي، بتَكت، 4ماركس: بؤس الفلسفة، تربصة بؿمد مستجتَ، ط .7
 .1985، دار التقدـ، موسكو، 1ماركس: رأس ابؼاؿ، نقد الاقتصاد السياسي، تربصة فهد كم نقش، ج .8
 .1969، القاىرة، ، دار النهضة العربية1ماركس: نقد الاقتصاد السياسي، تربصة راشد البراكم، ط .9

بتَكت،  ، منشورات ابعمل،1إبقلز: البياف الشيوعي، تربصة كبرقيق: العفيف الأخضر، طك  ماركس، .10
2015. 

 .2001، دار الطليعة، بتَكت، 3ىيجل: علم ظهور العقل، تربصة مصطفى صفواف، ط .11
 .2006، بتَكت، ، مركز دراسات الوحدة العربية1ىيجل: فنومينولوجيا الركح، تربصة ناجي العونلي، ط .12
، دار التنوير 3، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ط1ىيجل: بؿاضرات في فلسفة التاريخ، العقل في التاريخ، ج .13

 .2007للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت ،
، دار التنوير للطباعة كالنشر كالتوزيع، 3ىيجل: موسوعة العلوـ الفلسفية، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ط .14

 .2007بتَكت،
، دار التنوير للطباعة كالنشر كالتوزيع، 3ىيجل: أصوؿ فلسفة ابغق، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ط .15

 .2007بتَكت،
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ىيجل: ظاىريات الركح، تربصة كتقدنً إماـ عبد الفتاح إماـ، دار قباء للطباعة كالنشر كالتوزيع، القاىرة،  .16
2003. 

 .1981واف، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، ابعزائر،ىيجل: فينومينولوجيا الفكر، تربصة مصطفى صف .17
، دار التنوير 3، ط2ىيجل: بؿاضرات في فلسفة التاريخ، العالم الشرقي، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، ج .18

 .2007للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت، 
 بتَكت،)دت(.ىيجل: حياة يسوع، تربصة جورجي يعقوب، دار التنوير للطباعة كالنشر،  .19
، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر 1ىيجل: بؿاضرات في تاريخ الفلسفة، تربصة خليل أبضد خليل، ط .20

 .1986كالتوزيع بتَكت، 
ىيجل: بؿاضرات في فلسفة الدين، ابغلقة الأكلى، مدخل إلى فلسفة الدين، تربصة بؾاىد عبد ابؼنعم بؾاىد،  .21

 .2001مكتبة دار الكلمة، القاىرة، 
يجل: بؿاضرات في فلسفة الدين، ابغلقة السادسة، ديانة ابعماؿ كالدين ابؼطلق، تربصة بؾاىد عبد ابؼنعم ى .22

 .2003بؾاىد، دار الكلمة، القاىرة، 
 . 1980ىيغل: ابؼدخل إلى علم ابعماؿ، تربصة جورج طرابيشي، دار الطليعة للطباعة كالنشر، بتَكت،  .23

 الأجنبية:  . ب
1. HEGLE.LA PHENOMENOLOGIE DE L ESPRIT .TOM2 .TRADUIT  DE  L 

ALLEMAND  PAR JEAN HYPPOLITE. PARIS .AUBEIR.MONTAIGNE.1939.  

2. KARL MARX: CONTRIBUTION A LA CRITIQUE DE L'ÉCONOMIE 

POLITIQUE. KARL  TRADUCTION. GUILLAUME FONDU ET JEAN QU'ÉTIER. 

EDITION SOCIALES. PARIS.2014. 

 قائمة المراجع: :ثانيا
 العربية: . أ
 .  1992، دار ابغضارة ابعديدة، بتَكت، 1إبراىيم فتحي: ابؼاركسية كأزمة ابؼنهج، ط .1
 . 1935، دار الكتب ابؼصرية، القاىرة،2أبضد أمتُ، زكي بقيب بؿمود: قصة الفلسفة اليونانية، ط .2
، دار 2الشرؽ، تربصة بؿمد بورقيبة، كبؿمد الزمرلي، طأبضد رضا بك: ابػيبة الأدبية للسياسة الغربية في  .3

 .1977بوسلبمة، تونس،
 . 1998كأثرىا في الأدب العربي ابؼعاصر، دار الفكر العربي، القاىرة ، الاستشراؽأبضد بظايلوقتش: فلسفة  .4
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 . 2000أبضد بؿمود صبحي: في فلسفة التاريخ، مؤسسة الثقافة ابعامعية، الإسكندرية،  .5
، رؤية للنشر كالتوزيع، القاىرة، 1، ابؼفاىيم الغربية للشرؽ، تربصة بؿمد عناني، طالاستشراؽد: ادكارد سعي .6

2006. 
 .1979أرسطو طاليس: السياسة، تربصة أبضد لطفي السيد، الدار القومية للطباعة كالنشر، القاىرة،  .7
ركز القومي للتًبصة، القاىرة، ، ابؼ1، ط1أرنولد  توينبي: بـتصر دراسة للتاريخ، تربصة، فؤاد بؿمد شبل، ج .8

2011. 
 . 1969أرنولد توينبي: الإسلبـ كالغرب كابؼستقبل، تربصة نبيل صبحي، دار الفتول، بتَكت،  .9

 .2014، بتَكت، شركة دار الوراؽ للنشر ،1، ط1أرنولد توينبي: بحث في التاريخ، تربصة طو باقر، ـ .10
 . 1981، الأىلية للنشر كالتوزيع، بتَكت،1أرنولد توينبي: تاريخ البشرية، تربصة نقولا زيادة،  ج .11
 .1986أفلبطوف القوانتُ: تربصة بؿمد حسن ظاظا، ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، القاىرة،  .12
 .2000أفلبطوف: بؿاكرة ثياينتوس، تربصة أمتَة حلمي مطر، دار غريب، القاىرة،  .13
ت أفلبطوف، تربصة زكي بقيب بؿمود، مطبعة بعنة التأليف كالتًبصة كالنشر، القاىرة، أفلبطوف: بؿاكرا .14

1966. 
إماـ عبد الفتاح إماـ: الطاغية، سلسلة عالم ابؼعرفة، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت  .15

،1994. 
للطباعة كالنشر كالتوزيع، ، دار التنوير 3إماـ عبد الفتاح إماـ: ابؼنهج ابعدلي عند ىيجل، ط .16

 .2007بتَكت،
 . 1997إماـ عبد الفتاح إماـ: ىيجل، تاريخ الفلسفة، المجلد الثالث، مكتبة مدبولي، القاىرة، .17
 .1995، دار ابؼعارؼ، القاىرة، 5أمتَة حلمي مطر: الفلسفة السياسية من أفلبطوف إلى ماركس، ط .18
 . 1987يشي، دار الطليعة، بتَكت، إميل برىييو: الفلسفة ابغديثة، تربصة جورج طراب .19
أكجتُ كامنكا: الأسس الأخلبقية للماركسية، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، تربصة بؾاىد عد ابؼنعم بؾاىد،  .20

 .2011القاىرة، 
، كزارة 1بدراف بن مسعود بن ابغسن: الظاىرة الغربية في الوعي ابغضارم، أبموذج مالك بن نبي، ط .21

 .1999لبمية، الدكحة، الأكقاؼ كالشؤكف الإس
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، ابؽيئة ابؼصرية العامة 1برتراند راسل: تاريخ الفلسفة الغربية، الفلسفة القدبية، تربصة زكي بقيب بؿمود، ج .22
 .2010للكتاب، القاىرة، 

، عالم ابؼعرفة، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب 2برتراند رسل: حكمة الغرب، تربصة فؤاد زكريا، ج .23
 .1983الكويت، 

، ابؼركز العربي للؤبحاث كدراسة السياسات، قطر، 2برىاف غليوف: نظاـ الطائفية من الدكلة إلى القبيلة، ط .24
2017. 

 .  1998بيتً جتَاف:ما بعد ابؼركزية الأكربية، تربصة عاطف أبضد كآخركف ،المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة،  .25
تربصة أبضد الركبي كآخركف، ابؼشركع القومي  بيل أشكركفت )كآخركف(: دراسات ما بعد الكولنيالية، .26

 .2010، القاىرة، 1للتًبصة، ط
 . 1992، القاىرة، دار سينا، 1تزفتياف تودركؼ: فتح أمريكا كمسألة الأخر، تربصة بشتَ السباعي، ط .27
تيبور ماند: خلبص العالم، تربصة بقدة ىاجر كطارؽ شهاب، منشورات ابؼكتب التجارم للطباعة كالنشر  .28

 . 1960وزيع، بتَكت، كالت
جاف جاؾ شوفالييو: تاريخ الفكر السياسي من الدكلة القومية إلى الدكلة الأبفية، تربصة بؿمد عرب  .29

 .1985، ، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت1صاصيلب، ط
شوقي جلبؿ، مطابع جراىاـ إم فوللر، إياف أك.ليسر: الإسلبـ كالغرب بتُ التعاكف كابؼواجهة، تربصة  .30

 .1996الأىراـ التجارية، مصر، 
، منشورات 1جي بيس موريس كافتُ: أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية، تربصة شعباف بركات، جك  جورج بوليتزر .31

 ابؼكتبة العصرية، بتَكت، )د،ت(.
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 .2011الوحدة العربية، بتَكت، 
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 عنوان الأطروحة: الأصول المعرفية  لدى المركزية الأوربية من ىيجل إلى ماركس.
 ممخص:

اثنتُ من أىم الفلبسفة في تاريخ الفلسفة الغربية، كأكثرىم تتناكؿ ىذه الدراسة مسألة ابؼركزية الأكربية عند 
تأثتَا في الفكر ابؼعاصر، كيتعلق الأمر ىنا بهيجل كماركس، حيث تعمل ىذه الدراسة على برليل ظاىرة التمركز 

تأسيس الأكربي برليلب نقديا، بداية بضبط مفهومها، كأىم بظاتها كآلياتها، ثم رصد أىم العوامل التي سابنت في ال
تنتهي إلى ل، كعلمية، كعرقية، كريةللهوية الأكربية قبل القرف التاسع عشر، ىذه العوامل تتوزع بتُ عوامل دينية، كف

غتَ الأكربي، كبزتزؿ ابؼركزية الأكربية كل الفكر الإنساني في قوقعة  الآخرالتأكيد على تفوؽ الأنا الأكربية كتدني 
لحضارة كالتاريخ ل، حيث يكوف الأكربي في أيديولوجيا التمركز الأكربي صانع آخرأكربا، كلا تتًؾ بؾالا لأم فكر 

كإقصائو كلو بالقوة، كقد التقط ىيجل خيط ىذه الفكرة ليعمل  ،كالقيم، كلو ابغق في ابؽيمنة على الأخر ابؼخالف
كأحد بناتها العظاـ،  ليصبح بذلك عراٌب ابؼركزية الأكربية بدكف منازع، لسفيا،على تطويرىا كتسويغها تسويغا ف

حيث بضلت  إبقلز،ك  لتتسرب فيما بعد أيديولوجيا التمركز الأكربي إلى الفكر ابؼاركسي، كلاسيما عند قطبيو ماركس
تسعى ىذه الدراسة إلى كالغربية بوجو عاـ، لذلك  ،ابؼاركسية الكثتَ من صور التحيز، كالتمركز حوؿ الذات الأكربية

قصاء في فكر ىيجل كماركس، كما تهدؼ إلى تبيتُ أف كل فلسفة أك نظرية في اكتشاؼ علبقات ابؽيمنة كالإ
العلوـ الإنسانية كالاجتماعية برمل كرائها أيديولوجيا، مهما حاكلت أف تبدك موضوعية كعلمية. كقد توسٌلنا في 

أف التمركز الأكربي ىو ىذه الدراسة بعدة مناىج: كابؼنهج التحليلي، كابؼقارف، كالنقدم، كالتاربىي، كتوصلنا إلى 
لغرب من ابػركج عقدة ملبزمة بعل مفكرم أكربا، فهو الفضاء الثقافي العاـ الذم لم يتمكن أغلب ابؼفكرين في ا

 .عنو كالإفلبت منو
  الكلمات المفتاحية:

 .الاستشراؽابؼركزية، أكربا، ابؽيمنة، الإقصاء، الشرؽ، الغرب، 
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Titre de la thèse:  les Origines épistémologiques de l'eurocentrisme .de Hegel à 

Marx. 

Sommaire : 

Cette étude traite  la question de l'eurocentrisme chez deux des philosophes 

les plus importants de l'histoire de la philosophie occidentale et les plus influents 

d'entre eux dans la pensée contemporaine, et ici elle est liée à Hegel et Marx. Cette 

étude sert à analyser le phénomène de l’eurocentrisme une analyse critique en 

commençant par son sens, ses caractéristiques et ses mécanismes  les plus 

importants ainsi l’identification des facteurs importants qui avaient servi à la 

fondation de l’identité européenne avant le XIXème  siècle. Ces facteurs se 

répartissent entre des facteurs religieux, intellectuels, scientifiques et ethniques, 

pour finir par souligner la supériorité de l'ego européen et l'infériorité de l'autre non 

européen. Une pensée selon laquelle l'Européen dans l'idéologie de l'eurocentrisme 

est un faiseur de civilisation, d'histoire et de valeurs, et a le droit de dominer l'autre 

adverse, et de l'exclure, même par la force. C’était Hegel qui avait développé cette 

pensée en la justifiant philosophiquement, ainsi il est devenu le parrain de 

l’eurocentrisme sans concurrent. Plus tard, l’idéologie de l’eurocentrisme infiltre la 

pensée de Marxiste en particulier  ses deux pôles Marx et Engels, où le marxisme 

portait de nombreuses formes de préjugés et de centrage sur le moi européen et 

occidentale en général. Cette étude cherche donc à découvrir les relations de 

domination et d'exclusion dans la pensée de Hegel et de Marx, et vise également à 

montrer que toute philosophie ou théorie des sciences humaines et sociales porte en 

elle une idéologie même si elle veut démontrer  quelle  est objective et scientifique. 

Nous sommes arrivés à cette étude à partir de multiples études sur plusieurs 

méthodes  comme la méthode analytique, comparative, critique et historique, et 

nous avons conclu que la centralisation européenne est un complexe inhérent à la 

plupart des penseurs européens, car c'est l'espace culturel public à partir duquel la 

plupart des penseurs occidentaux ne pourraient pas s'échapper. 
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les mots clés: Centralisme, Europe, hégémonie, exclusion, Orient, Occident, 

orientalisme. 

Thesis title: Epistemological origins of Euro centrism from Hegel to Marx. 

Summary : 

 This study deals with the issue of Eurocentrism among two of the most 

important philosophers in the history of Western philosophy, and the most 

influential in contemporary thought, and here it is related to Hegel and Marx. 

This  study analyzes  the phenomenon  of euro centrism critically, first by 

adjusting  its concept, the most features and mechanisms then monitoring  the 

most essential factors that  contributed  to the establishment of European identity 

before the nineteenth century, these factors are distributed among religious, 

intellectual, scientific, and ethnic factors, to end in emphasizing the superiority 

of the European ego and the inferiority of the non-European other .the  euro 

centrism, reduces all human  thought  into  Europe leaving no space for any 

other  thoughts. whereby the European in the ideology of Eurocentrism is a 

maker of civilization, history and values, and has the right to dominate the 

opposing other, and to exclude him, even by force. Hegel has taken up this idea 

and developed it philosophically by becoming  undisputedly the god father of 

euro centrism  and  one of its great founders  the ideology of Eurocentrism later 

infiltrated into Marxist thought, especially at its two poles, Marx and Engels, 

where Marxism carried many forms of prejudice and centering on the European 

ego. and Western ego in general, so this study seeks to discover the relations of 

domination and exclusion in the thought of Hegel and Marx, and also aims to 

show that every philosophy or theory in the humanities and social sciences 

carries an ideology behind it, no matter how objective and scientific it appears in 

this study we used  several approaches and methods  Such as the analytical, 

comparative, critical, and historical method, and we have concluded that 
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European centralization is an inherent complex for most European thinkers, as it 

is the public cultural space from which most thinkers could not get away from it. 

 key words: Centralism, Europe, hegemony, exclusion, East, West, Orientalism. 

 

 

 

 
 
 
 
 



 

 عنوان الأطروحة: الأصول المعرفية لدى المركزية الأوربية من ىيجل إلى ماركس.

في الفكر  تتناكؿ ىذه الدراسة مسألة الأصوؿ ابؼعرفية للمركزية الأكربية عند اثنتُ من أىم الفلبسفة في تاريخ الفلسفة الغربية، كأكثرىم تأثتَا ممخص:
فيها صانعا للحضارة كالتاريخ ابؼعاصر، كيتعلق الأمر ىنا بهيجل كماركس. كابؼركزية الأكربية أيديولوجيا بزتزؿ كل الفكر الإنساني في أكربا، إذ يكوف الأكربي 

تها العظاـ، حيث عمل كالقيم، كلو ابغق في ابؽيمنة على الأخر ابؼخالف، كإقصائو كلو بالقوة، كييعتبر ىيجل عراٌب ابؼركزية الأكربية بدكف منازع، كأحد بينا
كر ابؼاركسي، حيث بضلت نصوص ماركس كابقلز بعض صور على تسويغها تسويغا فكريا فلسفيا، لتتسرب فيما بعد أيديولوجيا التمركز الأكربي إلى الف

كماركس، التحيز، كالتمركز حوؿ الذات الأكربية، كالغربية بوجو عاـ، لذلك تسعى ىذه الدراسة إلى اكتشاؼ علبقات ابؽيمنة كالإقصاء في فكر ىيجل 
رائها أيديولوجيا، مهما حاكلت أف تبدك موضوعية كعلمية. لذلك بيكن كتهدؼ إلى تبيتُ أف كل فلسفة أك نظرية في العلوـ الإنسانية كالاجتماعية برمل ك 

كج عنو كالإفلبت القوؿ بأف التمركز الأكربي عقدة ميلبزمة بعل مفكرم أكربا، فهو الفضاء الثقافي العاـ الذم لم يتمكن أغلب ابؼفكرين في الغرب من ابػر 
 منو.
 .الاستشراؽابؼركزية، أكربا، ابؽيمنة، الإقصاء، الشرؽ، الغرب،  الكممات المفتاحية: 

Thesis title: Epistemological origins of Eurocentrism from Hegel to Marx. 

Summary  :  This study deals with the issue of the epistemological origins of Eurocentrism for two of 

the most important philosophers in the history of Western philosophy, and the most influential in 

contemporary thought, and here it is related to Hegel and Marx. Eurocentrism is an ideology that 

reduces all human thought in Europe, as the European in it is a maker of civilization, history and 

values, and has the right to dominate the other who opposes him, and to exclude him, even by force 

.Hegel is considered undisputedly the godfather of Eurocentrism and its founder, in which he 

formulated it intellectually and philosophically. Later the ideology of Eurocentrism infiltrated into 

Marxist thought, where the texts of Marx and Engels carried some forms of prejudice, and centering on 

the European self, and the West in general, so this study seeks to discover the relations of domination 

and exclusion in the thought of Hegel and Marx, and it aims to show that every philosophy or theory in 

the humanities and social sciences that carries an ideology behind it, no matter how objective and 

scientific it tries to appear Therefore, it can be said that European centralization is an inherent complex 

for most European thinkers, as it is the general cultural space from which most thinkers in the West 

have not been able to escape . 

key words: Centralism, Europe, hegemony, exclusion, East, West, Orientalism. 

Titre de la thèse :  les Origines épistémologiques de l'eurocentrisme .de Hegel à Marx. 

Sommaire : Cette étude traite de la question des origines épistémologiques de l'eurocentrisme de deux 

des philosophes les plus importants de l'histoire de la philosophie occidentale, et les plus influents 

d'entre eux dans la pensée contemporaine, et ici elle est liée à Hegel et Marx. L'eurocentrisme en 

idéologie résume toute la pensée humaine en Europe, car l'Européen en elle est un faiseur de 

civilisation, d'histoire et de valeurs, et a le droit de dominer l'autre qui s'oppose à lui, et de l'exclure 

même par la force. Hegel est considéré l’unique parrain de l’eurocentrisme et l’avais justifié 

philosophiquement puis  l'idéologie avait infiltré l'eurocentrisme dans la pensée marxiste, où les textes 

de Marx et d'Engels portaient certaines formes de préjugés, et centrés sur le soi européen, et l'Occident 

en général. Ainsi, cette étude cherche à découvrir les relations de domination et d'exclusion dans la 

pensée de Hegel et de Marx, et vise à montrer que toute philosophie ou théorie des sciences humaines 

et sociales  porte une idéologie derrière elle, même si elle tente d’apparaitre objective et scientifique. 

Par conséquent, on peut dire que la centralisation européenne est un complexe inhérent à la plupart des 

penseurs européens, car c'est l'espace culturel général dont la plupart des penseurs occidentaux n'ont 

pas pu s'échapper. 

les mots clés: Centralisme, Europe, hégémonie, exclusion, Orient, Occident, orientalisme. 


