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 ".صل الله عليه وسلم"   على شفيع الامة يوم اينفع مال وابنون محمد 

على رحابة صدره، وكل ""بر بح عمر""كلٌ أ جد هفسي مدينة بشكر و معرفان اس تاذ  لمشرف 

 .مجهود ت  متي تكللت بمعيته على قطف أ ول  مثمار  معلمية  وهي هذه  لمذكرة
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:  ممخص

حاولت من خلال ىذه الدراسة المعنونة بإشكالية اليوية في الفكر العربي المعاصر أن أركز اىتمامي عمى 
مشروع يعتبر من أىم المشاريع التي كان ليا أثر في مسار الفكر العربي آلا وىو مشروع محمد عابد 

الذي يتمثل في نقد العقل العربي ، منطمقا من مسممة وىي يجب نقد الآليات  (2016- 1935)الجابري
بدلا من المضمون لأن سبب تخمف الفكر العربي ىوالعقل والذي يكون عمى إثره نقد المنيج والمادة 

وىدف الجابري من نقد ىو الوصول إلى بناء منظومة فكرية جديدة قائمة عمى أساس الموضوعية  الفكرية،
والعقلانية ىذه المنظومة المكونة يجب أن تكون منطمقاتيا  من تراث عربي أخضع لرؤية عممية مسمح 

. بنقد وتحميل

 : الكممات المفتاحية
. اليوية،الجابري، العولمة، الحداثة،التراث

Resume: 

Cette étude intitulée ‘’l’identitée dans la pensée arabe moderne’’ me permet de 

mettre en exergue un des porojets qui a eu un grand impact dans le cursus de la 

pensée arabe, en l’occurrence le projet de Mohamed Abed El-Djabiri (1935-

2016) consistant en la critique de la pensée arabe, à partir de la critique des 

mécanismes au lieu du contenu. Car le retard accusé par la pensée arabe est lié à 

la pensée , dont la critique de la méthode et et la matière. La critique d’ElDjabiri 

s’assigne la construction d’un nouveau système pensif axé sur l’objectivité et la 

rationnalité. Ce système devra partir d’un patrimoine arabe soumis à une vision 

scientifique basée sur la critique et l’analyse. 

Mots clés : 

Identite-Eldjabiri-Aondialisation-Mondernite-patrinoine. 
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:  مقدمة

زمات المتكررة لأحالة من الاضطراب الشديد جراء ا عرف الفكر العربي المعاصر
  ىذه التي يسعى من خلاليا ،زمات ىي أزمة اليويةلأ  ومن بين ىذه ا،والتي أثقمت كاىمو

 ىازعيا وترى فياستقلالية في ظل تواجد ذوات أخر تناالفكر العربي إلى إثبات الذات وتحقيق 
زمة ليست بجديدة بل ليا أصول تاريخية منذ نياية القرن لأ لكن ىذه ا،الخطر المحدق بيا

نيا في عصرنا المعاصر تكاد تكون المصدر أ إلا ،التاسع عشر وبديات القرن العشرين
 في تواجد الاخر وىو الدول الغربية التي تعيش ،الوحيد لمقمق الذي يساور المفكر العربي

 ىذا القمق ظير عمى إثره مفكرين ممن أرث ليم حال الأمة لكن ،أوجو مراحل التطور
ة عمى الذات ظ تكون بمثابة حل لتحقيق نيضة مع المحاف فكريةمحاولين تقديم مشاريع

 أن يضع بصمتو إلا الذي لم يأب  المفكر محمد عابد الجابري  ومن بين ىولاء نجد،العربية
  .،وىو العنصر المشترك بين جميع العربفي حل إشكالية النيضة

 وما ىي ،موقع إشكالية اليوية في الفكر الجابري  ما،وعميو فالإشكال المطروح ىو
 إذا أنيا تتفرع منيا  فكري بمثابة وعاء ىيالحمول المقترحة لتجاوز المشكمة؟ وىذه الإشكالية

موقف الجابري من فيما يتمثل  ، مامفيوم اليويةعند الجابري؟مجموعة من الإشكاليات وىي
ة من خلال علاقة التراث بالحداثة؟ وما رؤيتو لسؤال اليوية من خلال علاقتو ىضإشكالية الن
بالعولمة؟ 

 تباينت بين المنيج التاريخي ،وقد تتبع أثناء معالجتي لموضوع اليوية ثلاثة مناىج
 لظيور ةيخ نقف عمى المراحل التاريىستعنت بالمنيج التاريخي حتاحيث  والتحميمي والنقدي،

 عمى تخترا وىذه المضامين المقدمة حول موضوع اليوية ،أزمة اليوية في الوطن العربي
 أنو لاا  وبم، اليويةيةشكالإلكي نقوم بتحميل المواقف المقترحة حول  إثرىا المنيج التحميمي

 المقترحة  منيج نقدي لتفنيد الاطروحاتنتستعايجب أن يخمو بحث من الروح النقدية فقد 
ختياري لمموضوع ىي دوافع ذاتية ا  أما عن الدوافع التي كانت وراء حول الموضوع،
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عتباره مشروعا متميزا ا وعمى مشروعو النقدي ب،عمى شخصية الجابري إستكشافية لتعرف
 في الوقوف عمى أىم نقاط التميز في مشروعو ة مع الرغب،عن باقي المشاريع المقدمة أنفا

 إثراء مكتبتنا بشخصيات  إلى بالإضافة،يزال قيد الجدل والنقاش  أنو موضوع لانظرا إلى
 لمقارئ ى مع تقديم قراءة مبسطة بمغة سيل حتى يتسن،عربية كان ليا أثر في الفكر العربي
 : تتبع الخطة التاليارتأيت ولمعالجة ىذا الإشكال ،المقدم عمى قراءة تراث الجابري فيمو

التي تتكون من مقدمة وخاتمة وفصمين، الفصل الأول عنونتو بإشكالية اليوية في الفكر 
 ثم تندرج ضمنو ثلاثة مباحث ، المبحث الأول يمثل مبحث ة والمعاصرة،ثاالحد بين العربي

ضمنتو  والمبحث الثاني ،مفاىيمي يحتوي عمى مصطمحات تعتبر بمثابة مفاتيح لمموضوع
إشكالية اليوية في الفكر العربي الحديث من خلال ثنائية الأصالة والمعاصرة، أما المبحث 

 فيو إشكالية اليوية في الفكر العرب المعاصر من خلال ثنائية التراث تالثالث عالج
 أما فيما يخص الفصل الثاني فيو معنون بموقف الجابري من إشكالية اليوية يندرج ،والحداثة
 والمبحث الثاني ، مفيوم اليوية عند الجابريعرضت فيوربع مباحث، المبحث الأول أضمنو 

 والمبحث الثالث يتناول سؤال اليوية ،يعالج إشكالية النيضة من خلال علاقة التراث بالحداثة
 عنونتو بموقف الجابري الفكري بين التأيد المبحث الرابع أما فيما يخص وعلاقتو بالعولمة، 

 . ثم أتممتو بخاتمة تمثمت في أىم النتائج المتوصل إلييا في ىذا العملوالمعارضة،

 وأثناء إنجازي ليذا العمل واجيتني صعوبات كانت بمثابة معوقات حالة دون السير 
 فيم المصادر يتناولة لفكر الجابري حتي يتسنى لم أوليا قمة المراجع ال،المطموب لمعمل

 بالإضافة إلى قمة توفر المصادر والمراجع ،التي بدورىا كانت ىناك صعوبة في فيميا
  ومع ذلك أتمنى أن أكون قد ،كترونية التي أحيانا يصعب الحصول عمييالعد الإ الورقية ما

  .وفقت ولو نسبيا إلى إثارة بعض أفكار الجابري التي تعتبر أساسية في موضوعي

 

 



 

 

 

 

 

 

  شكالية الهوية في الفكر العربيإ
  بين الحداثة والمعاصرة

. ضبط الشبكة المف اهيمية: المبحث الاول
. إشكالية الهوية في الفكر العربي الحديث: المبحث الثاني

 .إشكالية الهوية في الفكر العربي المعاصر: المبحث الثالث
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. ضبط الشبكة المفاىيمية :المبحث الأول
 من تقاليد البحث والدراسة الأكاديمية أنيا تفترض في كثير من الأحيان إستيلال 

لمجموعة من المفاىيم تعتبر مفاتيح و  (صطلاحاالغة و )البحث بقراءات تحميمية 
 .مصطمحات رئيسية لمبحث

: مفيوم اليوية-أولا 
نما دخيل عمييا، حيث  مصطمح اليوية:لغة - أ ضطر إليو ا في أصمو ليس عربيا، وا 

 الذي يعنى عند " est"بعض المترجمين في كتابتيم، وقد تم إشتقاقو من حرف الرباط، 
؛ بمعنى أن الموضوع والمحمول، ليما 1"رتباط المحمول بالموضوع في جوىرها" :العرب

 أما المقصود بحرف الرباط ىو ، العرض فيختلافانفس الجوىر رغم إمكانية وجود 
  .، وىو الحرف الذي يربط بين المحمول والموضوع في الجوىر"ىو " الحرف 

إحدى "، وىو "ليوىو" أن مصطمح اليوية مشتق من حرف رىكما أنو ىناك من ي
بمعنى  ؛2" من كل وجويء لمشيءتصورات الفكر الاساسية، ويطمق عمى مطابقة الش

 مقولة تعبر عن تساوي موضوعات عديد " كما أنيا  ،الاتحاد في الجوىر والصفات
ابقين من حيث اليوية إذا وفقط كانت كل الصفات ط يكونان مت"و ب"أ "فالموضوعان 

؛ بمعنى أن 3"والعكس بالعكس"  ب  "مميزة أيضا لمموضوع"  أ "التي تميز (العلاقات)
 آخر في كل شىء، وما يميز الموضوع الأول بضرورة يء ما إلى شيءتطابق وتماثل ش

؛ ويقول 4"ليوىو معناه الوحدة، والوجود: " "الفارابي" ، كما يقول ثانيىو ميزة لمموضوع ال
 ووحدتو، وعينيتو، وتشخصو، وخصوصيتو، ووجوده المنفرد لو كل يءىوية الش" :أيضا

                                                           
  ،529، ص م1982،، دار الكتاب المبناني، بيروت، لبنانالفلسفً المعجم: جميل صميبا1

. 527ص: نفسوالمرجع  2
،  565، ص564 صم1981 ،4، ت سمير كرم، دار الطباعة، بيروت، طالفلسفٌة الموسوعة: روزنتال ويودين 3
.  21م، ص 339 مجمس دائرة المعارف العثمانية، بحيدر، التعلٌقات،: محمد أبي نصر الفاربي 4
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يقع فيو  ىويتو وخصوصيتو، ووجوده المنفرد لو الذي لا واحد، وقولنا ىو إشارة إلى
 .1"اشتراك

 نستنتج من خلال تعريفات الفارابي أنو نظر لميوية من زاوية واحدة وىي الاتحاد 
نجميزي مفيوم اليوية اإنجميزي " ”oxford معجم   في أما،والانسجام بين موضوعين

identity الشخص أو الذات ويقدم مثالا عن اليوية بالإشارة إلى عمل الشرطة "  تعني   
؛ وعميو فإن مصطمح اليوية في المغة العربية يعرف بحرف 2"في الكشف عن ىوية القاتل

 وفي المغة الإنجميزية مصطمح identiteويقابمو في المغة الفرنسية مصطمح " ليوأ"
identity.  
حول المفيوم المغوي لمصطمح إستقراءناىا نستنتج من خلال جممة التعاريف التي         

ن تعدد  إلا أنيا في أخر المطاف توحيمنا إلى أن المفيوم المغوي ،اليوية أن جميعيا وا 
.  لمصطمح اليوية ىو التطابق والتساوي والتجانس والمماثمة والوحدة

بعدما تعرضنا لمفيوم اليوية المغوي الآن سنتطرق إلى المقاربة المفاىيمية لمصطمح       
.   اليوية من الناحية الاصطلاحية 

 :المفيوم الاصطلاحي لميوية-ب
 إن مصطمح اليوية ىو من بين المصطمحات أو المفاىيم التي نجد ليا تعريفات عديدة 

عفيف " ختلاف زوايا النظر لممصطمح من طرف المفكرين فمثلا نجد ان عوىذا ناتج 
التي تنحدر من   أن اليوية القومية تتحقق بفعل العوامل المتراكمة والمتنوعة:" يرى "بينس

نسانية مشتركة والانتماء القومي ليذه  مجموعة بشرية ذات خصائص تاريخية وجغرافية وا 
 التي تتجمى بمجموعة ،يتحكم في تحديد خصائصيا المجموعة يزكي ويغني اليوية ولكنو لا

                                                           
. الصفحة نفسيا:السابقالمرجع   1

2  Identity/ai,dentity)nom(pl-ies)1[C,U](abbr.ID)Who or wgat Sb/Sth is : the police are trying 
to discover the identity of the killer-theeir identities wers kept secet .( Dictionary Oxford:( 
Engulish، Engulish،p770).  
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 تشكل من أنيا كيانىنا باليوية القومية ؛ والمقصود1"الأفعال التي تقوم بيا أمة من الأمم
نسانية مشتركة؛  خلال النتائج المتراكمة لجماعة بشرية تتمتع بخصائص تاريحية وجغرافية، وا 

قتصادية،  أي أن اليوية ىي عبارة عن جماعة بشرية تربطيم عوامل تاريخية وجغرافية، وا 
  .وسياسية مشتركة، وواحدة

أن يعرف  نيا الشفرة التي يمكن لمفرد عن طريقياأ ب" : يعرفيا"رشاد عبد الشامي" أما 
نفسو في علاقتو بالجماعة الاجتماعية التي ينتمي إلييا والتي عن طريقيا يتعرف عميو 

عتباره منتميا إلى تمك الجماعة، أو ىي شفرة تتجمع عناصرىا العرقية عمى ا وب،الأخرون
الواقع )، وطابع حياتيا  (الثقافة) من خلال تراثيا الإبداعي (التاريخ)مدار تاريخ الجماعة 

تتجمى اليوية كذلك من خلال تغيرات خارجية شائعة؛ و ،، بالإضافة إلى الشفرة(الإجتماعي 
مثل الرموز، الالحان، العادات، التي تنحصر قيمتيا في أنيا عناصر معمنة اتجاه الجماعة 

 إن 2،"عن سائر اليويات الأخرى يضا تميز أصحاب اليوية ما مشتركةأالاخرى، وىي 
:  التي نستخمصو من ىذا التعريف أن اليوية ىي عبارة عن رمز من الرموز
وسيمة أو سمة يتعرف  أولا يعرف الفرد أي جماعة بشرية ينتمي، ثانيا ىي عبارة عن

من خلاليا الاخرون عمى ذلك الفرد وأي جماعة ينتمي، وىذه سمة تتشكل عناصرىا العرقية 
الماضي يتمثل في التراث التاريخي والابداعي    إذ أن،عن طريق الماضي والحاضر

في شتى المجالات التي   والواقع الاجتماعي أي الامجاد والبطولات والإبدعات،(الثقافي)
 أما الحاضر فيتمثل في مختمف النشاطات ،خمفتيا الاجيال السابقة في زمان ومكان معينين

 كذلك ،الانسانية التي تقوم بيا جماعة بشرية معينة قصد تحقيق كل سبل الحياة والاستمرارية
 وبتالي فاليوية ىي شىء ،تعتبر اليوية ميزة لجماعة إنسانية عن غيرىا من اليويات الأخرة

                                                           
 ، الجزائر،  الأبيار،، كنوز الحكمةالجابري عند العولمة وإشكالٌة الإسلامٌة العربٌة الهوٌة :شريف رضا: (نقلا عن ) 1

.  17، ص16ص ،م2011
 .5 صم،1997، سمسمة عالم المعرفة،إسرائٌل فً الهوٌة إشكالٌة: رشاد عبد ا﵀ الشامي 2
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في شتى المجالات في الماضي والحاضر والتي  مركب من مختمف الانشطة الإجتماعية
.  تعبر عن خصوصية جماعة عن أخرى

الاختلاف في  إن الذي نستقراه من مختمف المفاىيم المقدمة حول مصطمح اليوية ىو
  وأخر من زاوية فيناك من نظر لو من زاوية حضارية،وجيات النظر ليذا المصطمح

 وأنيا ميزة يختمف بيا ،عتبرىا شفرة لتعرف الفرد عمى ذاتوا وىناك من ،جتماعية وغيرىاا
من  عتبرىا البعض خاصية وقاسم مشترك بين أفراد شعبا كما ،الفرد عن بقية الأفراد

سمة تتميز بيا حضارة أو أمة عن بقية الأمم وتجعميا دائما مستقمة ومنفرد عن  الشعوب أو
إلى أننا   مغالطة وسبب يعوده فيألكن الذي يقول أن مصطمح اليوية غربي المنش، غيرىا

 ءنيا ذات الشيأ لوجدناه يعرف اليوية ب"الجرجاني" لمفيمسوف " التعريفات" لوعدنا إلى كتاب 
 ستخدموا مصطمح اليويةاأسبق زمنيا مقارنة مع الفلاسفة الغربيين الذين  وعينيتو وىو

 .مؤاخر
 :مفيوم العولمة: ثانيا 

إلى أن أصل مصطمح العولمة قريب من عالم وجمعو عوالم "يشير عمماء المغة : لغة
 وكممة عولمة حسب الجابري ىي ترجمة لكممة 1،"وعالمون وعلالم ومعناه كل مخموق

Mondialisationلاضافة إلى ا وب،2"عمى مستوي عالمي  جعل الشىء"، الفرنسية التي تعنى
أ، وىي تفيد ، م، التي ظيرت أول مرة في الو Globalzationلكممة الإنجميزية لأنيا ترجمة 
.  معني التعميم

رغم أنيا ظاىرة جديدة من ناحية  إن ظاىرة العولمة: المفيوم الاصطلاحي: ب 
 فيي لم تأتي من عدم إنما كانت نتيجة تفاعل ، إلا أنيا قديمة من حيث المنشأ،المصطمح

                                                           
 . 288، ص م2008،الجزائر الديوان الوطني لممطبوعات المدرسية، فلسفٌة، إشكالٌات:  جمال الدين بوقمى حسن 1
، 2، مركز الدراسات الوحدة العربية، بيروت، لبنان، طالمعاصر العربً الفكر فً قضاٌا :محمد عابد الجابري 2

 .136،صم2003
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 1المركانتيمية فمقد ظيرت العولمة الأول ضمن ،مجموعة من الظواىر مرت عبر التاريخ
Mercantilismeفي شكل   ثم ظيرت،(1763-1498) أي ضمن الحركة التجارانية بين ؛
 أما صيغتيا الثالثة جاءت بتسمية الحركة المتعدية ،(1883-1763)توسع رأسمالي بين 

 .(1980-1883)للأمم بين 
    في بدية الثمانينيات ثم تحولت  *"التأتشيرية" إلى أن انتقمت إلى أوربا بدافع من 

إلى تتويجيا  م لتصل1988وحرية تنقل رؤوس الأموال المقررفي  (الفرنك القوي)إلى سياسية 
إلى  م في عقد الميزانية تحولت الظاىرة 1992، وفي سنة Mestrch2شفي معاىدة ماسطري

ليذه  نتشار الواسعلاورغم ا 3،نظام عالمي يخدم مصالح الدول المتقدمة خاصة الو، م أ
أن نأخذ ه   مزال الجدال قائم حول التعريف الدقيق ليا وسنحاول من خلال قرائتنا ىذ،الظاىرة

  .مجموعة من التعاريف لبعض من المفكرين كنماذج
      الذي يرى : "جلال أمين"فمثلا نجد من المفكرين المعاصرين الذين تبنوا الظاىرة 

    ىي زيادة العلاقات المتبادل بين الأمم سواء المتمثمة في السمع و الخدمات " :أن العولمة
مة بقيم وعادات أنتشار المعمومات والأفكار في تأثر ا أو في ،أو في انتقال رؤوس الاموال

بمعنى أن العولمة ىي عبارة عن علاقات اقتصادية وتجارية واجتماعية  ؛4"غيرىا من الأمم
 ومن خلال ىذا التبادل يحصل احتكاك بين ،أي تبادل السمع والأموال وغيرىا من المنتوجات

ية تأثر وتأثير بين أفراد ىذه الدول في كل من العادات والتقاليد نالدول مما يؤدي إلى عل
                                                           

 : المركانتيميةMercantile-  Mercantilism، وىي كممة إنجميزية تعني النزعة التجارية، وىي مشتقة من كممة تجاري 1
، حيث 1925، ىي سياسية بريطانية ولدت في غرانتام في إنجمترى عام (2013- 1925 ):نسبة إلى مارغريت تاتشر*

سنة كما انيا 11في تاريخ بريطانيا العظمى، وكانت مدة حكميا  تعتبر المراة الوحيدة التي شغمت منصب رئاسة الوزراء
تعتبر من أىم الشخصيات اليامة المؤثر في تاريخ المممكة وليذا السبب فيي تدعى بالمرأة الحديدية ، توفيت سنة 

 تاتشر تخميد للإنتصارىا بإسترجاع ىذه الجزر وم يناير ي10سنة وفي جزر فوكلاند يحتفل ب 87،عن عمر يناىز 2013
 (دبي.  وىي مجمة تصر عن دار الصدى لمنشر والتوزيعالشبابٌة، 20 مجلةأنظر  ).1983من الإحتلال الارجنتيني عام 

 في مدينة ماستريخت في ىولندا ىدفيا 1992 فبراير 7ىي معاىد أنشيا الإتحاد الاوربي والتي تم توقيعيا يوم : مستريخت2
(   www.almrsal.com/post/316085ل،موقع المراس).إنشاء إتحاد اقتصادي نقدي مشترك

 .290، ص 2008، الديوان الوطني لممطبوعات المدرسية، فلسفٌة إشكالٌات: جمال الدين بوقمى حسن 3
 .17، ص 2009، 1، دار الشروق، القاىرة، طالعولمة: جلال أمين 4
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ىي  العولمة "  :لة لمسيطرة حيث يقولي وسىافقد اعتبر" عبد الكريم بكار" أما ،والقيم وغيرىا
 في الأنتاج ،حركة ىائمة تسعى لتعميم الأفكار والنظم والأشياء وتوحيد أنماط حياة الأمم

 وىي ليست حركة عفوية بل ىي مؤامرة كبرى تديرىا الدول الغنية ولاسيما ،والاستيلاك
 أي أن العولمة ىي وسيمة في يد الدول ؛1" ضد الدول الفقيرة والشعوب الضعيفة،أمريكا

أي أوربا بقيادة أمريكة لسيطرة عمى الشعوب الضعيفة  القوية والمتمثمة في دول المركز
 " : يعرفيا بقولو"محمد عمار " كذلك،محاولة بذلك التحكم في مصيرىا في جميع المجالات

 ونفي التنوع والتعدد ،ىي فوعمة والتي تعنى الدمج في قالب واحد إن العولمة صغتيا الصرفية
 لصب العمم في ،فيي مرحمة الاجتياح الغربي وخاصة الأمريكي (...)والتمايز والاختلاف 

لم أي كل ا يعني أن العولمة حركة منظمة تيدف إلى دمج الع2"قالب النزعة المركزية الغربية
 وىذه الدول ،دول العالم في دول واحدة مشتركة الثقافة والاقتصاد والعادات والتقاليد والقيم

    .  لمية تكون بقيادة امريكة مع اشتراك دول المركزاالع
مصطمح لم تخرج من فكرة الييمنة والسيطرة حول نستنتج من جممة التعاريف المقدمة 

من الزاوية السمبية  ريف أوردناىا حول مصطمح العولمة تناولتوان معظم التعأوالتوسع كما 
من الجانب العربي مما لظاىرة إن ىذا يوحمينا إلى القول أنو ىناك نظرة تعصبية . فقط 

. و فحصأجعميم يقفون أماميا موقف المقاوم بدون أي دراسة 
:  مفيوم الحداثة: ثالثا

، فيو "حداثوإ" " وحداثة" "حدوثا" "يحدث" "حدث" الحداثة كممة مشتقة من :لغة - أ
حداثو ا﵀ فحدث وحدث أ و،والحداثة كونو شىء لم يكن" استحداثو"وكذلك " وحديث" " محدث"

                                                           
، م2013، 3 دائرة المكتبة الوطنية، الأردن،ط،(معها، وسائلها،تحدٌاتها،التعامل طبٌعتها،)العولمة: عبد الكريم بكار 1
. 19ص
، م2009، 1، مكتبة الإمام البخاري لنشر والتوزيع، القاىرة، طالغربٌة والعولمة الإسلامٌة العالمٌة بٌن: محمد عمار 22
. 28ص
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جعمو عصريا وملائما للافكار " أي يء وحدث الش،1" والحديث نقيض القديم،مر أي وقعأ
 .3"رادف الجديدتنقيض القديم و"، والحديث في المغة 2"الحديثة ومتكيف مع متطمبات العصر 

بي المنشأ ظير وورأ وىو ،جنبي عن المغة العربيةأ إن مصطمح الحداثة :صطلاحاا - ب
في المغة الفرنسية،   Modernism وىي ترجمة  لمكممتين ،حديثا في فكرنا العربي الإسلامي

Modernityولقد حدث جدل كبير بين المفكرين العرب حول الترجمة ، في المغة الإنجميزية 
م المعاصرة أو  أ ىل ىما يعنيان الحداثة,Modernism,Modernity الصحيحة لمكممتين 

  .العصرية
 بالمعاصرة والعصرية ويعتبرىا أنيا كممة ,Modernityفمثلا مصطفي ىدار يترجم كممة 

 نتيجة تغير ،تعني إحداث تغيير وتجديد في المفاىيم السائد والمتراكمة عبر الأجيال
 4فيترجميا بالحداثة Modernism   أما كممة ،ختلاف الزمنا أو فكري أحداثو ،جتماعيا

عمى كل الجوانب   وتدعو إلى التمرد، أنيا نظرية فكرية تسيدف الحركة الإبداعية"ويقول 
 ,Modernity؛ بمعني أنو يفرق بين المصطمحين5"السياسية والإجتماعية والإقتصادية

Modernism, حيث أن مصطمح Modernity ,إلى   يمثل الجانب الإيجابي وىو الدعوة
القطيعة   يمثل الجانب السمبي ويعني إحداث,Mdernismالجديد في حين أن مصطمح 

 وللاسف ،(السياسية، الإجتماعية، الإقتصادية، )عن كل ماىو ماضي في كل الجوانب 
 أن " : يرى"محمد براد"أما  ىذا الأخير ىو المعني الذي عمل بو الكثير من المفكرين

 .6"عمى مصطمح الحداثة  سابق الظيور,laModernism مصطمح العصرية

                                                           
. 796، ص م2003، 1، ج1، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، طالعرب لسان :بن منظور 1

2 Oxford: DICTIONARY :( ENGLISH-ARAPI)p 682. 
. 454، صم1،1982، دار الكتاب المبناني، بيروت، لبنان، جالفلسفً المعجم: جميل صميبا 3
، م1996، 1، دار النحوي لنشر والتوزيع، المممكة العربية السعودية، طالحداثة نظرٌة تقوٌم:  عدنان عمى رضا النحوي 4
 . 27ص

 .الصفحة نفسيا: نفسوالمرجع 5
 .الصفحة نفسيا: السابقالمرجع : نقلا عن 6
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أن   محمد مصطفي يرى حيثة،نلاحظ من التعريفين أنو ىناك خلاف في الترجم
Modernity,تعني المعاصرة، وكممة  Modernism,حداثة، في حين نجد محمد براد تعني ال

  . تعني المعاصرةModrnism تعني الحداثة، وكممة Modernityيرى العكس أن كممة 
      لكن الذي نستنتجو ىو أن ىذا الإختلاف يبقى في الترجمة المغوية لمكممة فقط 

أما المعنى فيو نفسو والذي ىو التجديد و التغيير في كل الجوانب الحياتية، ويبقى التجديد 
  .إما بالقطيعة مع التراثوايضا إما بإحداث التغيير عمى التراث وتطويره، 

 "آلان تورين"كذلك ممن إىتم بمصطمح الحداثة محاولا إعطاء مفيوم ليا الفيمسوف 
نتشار لمنتجات النشاط العقمي االحداثة ليست مجرد تغير أو تتابع الأحداث و : "بقولو

 فيي تتضمن عممية التميز المتنامي لعديد من قطاعات الحياة ،والعممية التكنولوجية الإدارية
 نو لاأ؛ بمعني 1" والحياة العائمية والدين والمغة عمى وجو الخصوص،الاجتماعية السياسية

نما ىيأن ننظر لمحداثة عمى أيجب  نتشار  انيا احداث تغير وتجديد في الاحداث فقط؛ وا 
 فيي إذن عممية تمثمت ،لنتاج فكري في مجالات العممية و التكنولوجية و الإدارية وتنظيمية

  .نعكاساتيا في تطور مجالات معينة عمى حساب مجالات آخرىا
ظيور ملامح المجتمع "  :نياأفقد أعطى مفيوما لمحداثة عمى " محمد سبيلا"أما 

 ىي ظيور المجتمع ،الحديث المتميز بدرجة معينة من التقنية والعقلانية والحداثة كونيا
 ىذه النيضة ،بيةوو الأورأيسمى بالنيضة الغربية  البرجوازي الغربي الحديث في إطار ما

التي جعمت المجتمعات المتطورة صناعيا تحقق مستوى عاليا من التطور دفعيا إلى غزو 
ي تمقت نتائج تال  وخاصة بالنسبة لممجتمعات،وترويض المجتمعات الأخرى بصدمة الحداثة

؛ بمعنى أن الحداثة ىي سمة 2"الحداثة من دون أن تكون ميدىا أو مخاضيا المباشر
 أي أنيا تمثل المجتمعات الغربية التي استطاعت أن تحقق ،المجتمعات المتطورة تقنيا وفكريا

تطور في شتى المجالات عن طريق النيضة، ىذه النيضة التي سعت المجتمعات الغربية 
                                                           

 . 29، ص1997، تر أنور مغيث، المجمس الأعمى لثقافة، باريس، الحداثة نقد :آلان تورين 1
. 124، ص 123، صم2009، 1، الشبكة العربية للأبحاث و النشر، بيروت، طالحداثة مدارات: محمد سبيلا 2
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  وخاصة،لو عمى تصديرىا إلى الآخر لكي يتسنى ليا التحكم فيو بحجة إدخال الحداثة
 .   و حتى المساىمة فييا أ التي لم يكن ليا دور في تكوين الظاىرةالمجتمعات

ن ليا جانبين؛ أنستنتج من خلال جممة التعاريف التي تناولنيا حول مفيوم الحداثة ىو 
 وجعمو مواكب لمعصر أما الجانب ،يجابي يتمثل في احداث تغيير وتطور في التراثإجانب 

 لكن عمى حساب التراث الذي تعتبره ،ور صحيحطالسمبي فيتمثل في احداث تغيير وت
عني الذي تسعي الدول الغربية جاىدا عمى م وىذا ىو ال،من ىويتياا يتجزء الشعوب جزءا لا

 ، أي احداث قطيعة مع التراث و الإتيان بالجديد مع السعي لتصديره لدول الضعيفة،تحقيقو
 مع عدم تدخل الدول الأخرى ،بحجة إحداث نيضة عالمية تكون فييا السيطرة لدول المركزية

 بمعني أن الدولة الغربية تصدر والدول المتخمفة تستورد دون عممية فرز لما ؛أي الضعيفة
.  تممك حتى أحقية الرفض أوالقبول  ولا،تستورده

: مفيوم التراث: رابعا
يخمفو الميت لورثتو  ، وىي تعني كل ما"تراث" ،"يراثإ"،"ورث" كممة تراث مشتقة من :لغة - أ

 ،سواء كان مالا أو مجموعة من الأراء والانماط و العادات الحضارية المتنقمة جيلا عن جيل
 . 1"و التراث الإسلامي، أو التراث الثقافيأالعربي،  التراث العممي: مثل
من    ةيرثو الوارث لقد عرف الفكر العربي القديم أن كممة تراث تدل عمى ما:  اصطلاحا - ب

في القرآن     وكذلك نجد كممة تراث ،لوراثتو من مال وحسب وغيره وارثيم؛ أي تركة الميت 
 كلا بل ﴿" من خلال قولو تعالىت وىو الميراث الذي يتركو المي،تحمل نفس المعني الكريم

 حيث يفسر 2"﴾كمون التراث أكلا لما أتحضون عمى طعام المسكين وت م ولايتتكرمون ال لا
تركو الميت لوراثتو   بأن التراث ىو ما" تأكمون التراث أكلا لما"محمد طاىر عاشور الآية 

 كذلك كان مفكري العصر ،3غيره ؛ تعني جمع الوارث بين حقو في الميراث وحق"لما"وكممة 
                                                           

، م1989  ،و العموم المنظمة العربية لتربية والثقافة، لاروس ،(جماعة من كبار المغويين العرب)عايد، وأخرونلأحمد  1
 . 1300ص 

 .19، 16الأية، : سورة الفجر 2
 .334م، ص1984، 30، ج (د،ط )، الدار التونسٌة، والتنوٌر التحرٌر تفسٌر:  محمد طاهر عاشور 3



 الفصل الأول                                                                       اشكالٌة الهوٌة فً الفكر العربً بٌن الحداثة و المعاصرة

 
13 

حتى الكممات  يستعممون كممة تراث لدلالة عمى الموروث الثقافي في كتباتيم ولا الحديث لا
نا من ثمار وأفاد  ما" يستعمل عبارة " الفمسفة الأولى"المرادفة ليا مثلا نجد في كتاب الكندي 

تقدم أن كممة تراث لم تكون   فنلاحظ من خلال ما، لتعبير عن الموروث الثقافي القديم"فكرىم
يء  كذلك نفس الشى،موجودة في فكرنا العربي القديم بالمعنى الذي نصطمح عميو اليوم
 أي المغة الفرنسية ،بالنسبة لمغات الاجنبية التي نستورد منيا المصطمحات والمفاىيم

 تحملان المعنى ذاتو الذي تحممو ,Hertage,Patrimoime فنجد الكممتين ،والإنجميزية
. كممة تراث في فكرنا العربي القديم وىو التركة التي يتركيا الميت للأبنائو

فيما يخص كممة تراث يدفعنا لمقول أن المعنى المتداول حول ما تعرضنا لو إن كل 
نما الذي حصل ىو أن كممة تراث لم تعد تحمل معنى الميراث ،كممة تراث سابقا لم يختفي  وا 

 بل أصبحت تمثل دلالات أخر ،و المعنوي في خطاباتنا العربية المعاصر فقطأالمادي 
 حيث اصبحت تعني كذلك الموروث الثقافي ،ضافة إلى المدلول الذي كانت تحممو سابقاالإب

  . أي ما تركو أسلافنا من تركة أدبية وفكرية ودينية،و الفكري والديني والأدبي والفني
بين العرب أي ما أخذناه من  كما تشير لفظة التراث اليوم أيضا إلى القاسم المشترك

 التراث ىو كل " : إذ يقول أن"حسن حنفي" وىذا ما يراه ،أدب وفكر نحن الخمف عن أسلافنا
 إلا ،فيو إذن ليس قيمة في ذاتو (...)ما وصل إلينا من الماضي داخل الحضارة السائدة

 فيو ليس متحفا ،بقدر ما يعطي من نظرية عممية في تفسير الواقع والعمل عمى تطويره
كتشافيا إ بل ىو نظرية لمعمل موجية لسموك وذخيرة قومية يمكن ،للأفكار نفخر بيا

 وىما حجرة العثرة ، من أجل إعادة بناء الإنسان وعلاقتو بالأرض،ستثمارىاإستغلاليا وإو
؛ إذن لا تكمن قيمة "المتان تتحطم عمييما كل جيود البلاد النامية في التطور و التنمية

التراث في أنو تراث تركو لنا أسلافنا ودورنا ىو الحفاظ عميو بل إن قيمتو ىي في أنو نتاج 
.  فكري وعممي نستعين بو من أجل دفع عجمة التنمية
ستقراىا لمصطمح التراث ىو أن التراث انستنتج من المفاىيم الاصطلاحية التي قمنا ب
لم لمشاىدتيا اسياحة فكرية ندعو الع  أو،ليس بقايا من الماضي ننظر إلييا بإعجاب وتفاخر
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نما ىو إرث عممي وفكري وحضاري   لابد لنا من أن نخضعو لمفحص ونأخذ منو ما،معنا، وا 
 لأن ،يمكن أن يساعدنا عمى تجديد فكرنا وتحقيق تنمية مستدامة في جميع المجالات

.  و الحاضر وسيمة لبناء المستقبل،الماضي ىو وسيمة لبناء الحاضر
:  مفيوم الأنا والأخر : خامسا

تعبر " أنا" حيث ,Le moi ويفرق بينو وبين الأنا ،نا ضمير متكمم الواحد أ":مفيوم الأنا - أ
 حيث يعتبرىا بن ،1"تعبر عن النفس الباطنية " الأنا" في حين أن ،عن النفس الواعية لذاتيا

الأنا ىي الذات " ،2"يشير إليو كل واحد ويقول أنا النفس ما"سينا في رسالتو النفس الناطقة 
 وىو دائما واحد ،التي ترد إلييا أفعال الشعور جميعيا وجدانية كانت أو عقمية أو إرادية

 ويحاول ، وليس من اليسير فصمو عن اعراضو ويقابل الغير والعالم الخارجي،ومطابق لنفسو
 ىي ديكارت كذلك الأنا عند ،3"والمسؤولية بفرض نفسو عمى الآخرين وىو أساس الحسا

نعدم معيا انعدمت الأنا اذا إ بمعنى ؛4"أفكر إذن أنا موجود أنا "دليل الوجود من خلال مقولتو
 .  وكما يعتبرىا ىي الذات المفكرة،الوجود

 مما يءأحد تصورات الفكر الأساسية ويراد بو ما سوى الش"ىو  :(الغير)مفيوم الأخر - ب
 أي 5." ومعرفة الغير تعين عمى معرفة النفس، ويقابل الأنا،ىو مختمف أو متميز منو

 ووجود الغير يقوم عمى ، إن الأخر ىو الأنا التي ليست أنا:"تستمزميا ، كما يقول سارتر
 .ير وىذا السمب يشير إلى العدم الفاصل بيني وبين الغ،ساسيأسمب 

 
 
 

                                                           
  .23، ص م1983، الييئة العامة لشؤن المطابع الأميرية، القاىرة، الفلسفً المعجم :إبراىيم مدكور1

 . الصفحة نفسيا:  نفسوالمرجع: نقلاعن 2
 . الصفحة نفسيا: السابقالمرجع  3
 .{{أنا أفكر إذن أنا موجود }}: الكوجيتو الديكارتي 4
. 133، ص 1983ن المطابع الأميرية، القاىرة، و الييئة العامة لشؤالفلسفً، المعجم: براىيم مدكورا 5
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 .إشكالية اليوية في الفكر العربي الحديث :المبحث الثاني 
 فقد ،يشير المؤرخون إلى الحالة التي كانت عمييا الأمة العربية قبل ظيور الإسلام      

كانت ىذه الأمة متفرقة، منقسمة إلى مجموعة قبائل متحالفة حينا، متناحرة في أحيان كثيرة، 
عبد "وكان البناء الاجتماعي ليذه القبائل قائما عمى أساس العصبية، وقد أشار إلى ذلك 

 حتى بعث ا﵀ فييم نبيا، منيم ، في كتابو المقدمة*(1654- 1222)" الرحمان بن خمدون
 لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عميو ما﴿ "حريصا عمى أمرىم كما جاء في قولو تعالى 

 إلى أن يجعميا ى ؛ أي أنو نبي من أمتنا يسع1"﴾رحيمعنتم حريص عميكم بالمؤمنين رءوف 
صل الله "النبي محمد حيث منذ أن بعث ا﵀ ،أمة يسودىا العدل والمساواة وىذا ما حصل

 ظير نور الحق الذي أعزاء ا﵀ بو المسممين، ووحد كممتيم عمى كتاب ا﵀، "عميو وسمم
  ".صل الله عميو وسمم"وسنة نبيو 

 و الازدىار، لكن ىذا التطور لم يتحقق مباشرة، روىكذا سار ركب الأمة نحو التطو
نما كان مرفقا بنجاح تارة، وبالإخفاق تارة أخرى، إلى أن توقف ىذا الركب عمى شاطئ  "وا 
القرن الرابع عشر اليجري، والعشرين ميلادي، حيث تبدلت الشرائع، وغيرت السنن، وعم 

 وبيذا ضعفت شوكتيم، وذىبت ىيبتيم، ،2"يحكم،  وأىمو عنو غافمون   لاالإسلامالجيل؛ ف
  .وضاع عمميم بين الأمم التي كانت تترصدىم

ت عميق، ولم تستفيق إلا عمى أصوات المصمحين اإلى أن دخمت الأمة في سب
  بالتطورئالمنذرين بتخمفنا، وداعين إلى النيوض بالأمة العربية وفي ذات الوقت تفاج

                                                           

م، ترجع أصولو إلى أسرة 1332جتماع عربي، ولد في تونس سنةا ىو مؤرخ، وفيمسوف وعالم :عبد الرحمن بن خمدون* 
واصل تحصيمو العممي في . عريقة في العمم والسياسة تمقي تعميمو الأول عمى يد والده، وكبار عمماء عصره في تونس

م ،كانت أكثر 1406دارية وقضائية توفي سنة إتممسان، ودرس الفمسفة عبر مؤلفات بن سينا وبن رشد شغل عدة مناصب 
، تر فؤاد المختصرة الفلسفٌة الموسوعةأنظر، ). ىتماماتو في مجالات البحث العممي وأشير مؤ لفاتو ىي المقدمةا

 (،14  ص،(د، ت )،(د، ط )،خرون، مر زكي نجيب محمود، دار القمم، بيروتآكامل و
 .167الاية : سورة التوبة 1
، دار عمماء السمف لمطباعة والنشر وداعٌة دعوة وإصلاح، طود رضا رشٌد محمد: خالد بن فوزي عبد الحميد آل حمزة2

 . 6، صم1982، 2والتوزيع، مكة المكرمة، ط
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والازدىار الذي وصل إليو غيرنا، مما جعميم يعيشون موجة عارمة من التساؤلات حول 
 والاستناد عميو لتحقيق  ىل يكون بالاحتماء بالتراث،غيرنالموصول إلى ما وصل إليو السبيل 
 بين ،، أم الخوض في غمار الحداثة الغربية؟ وعمى ىذا تعددت أراء الداعين لنيوضالمراد

صل الله " اعتبارا بقول النبي ،مجددا لتراث السمف، وبين مغتر ومعجب بالحداثة و المعاصر
 1 " إن ا﵀ يبعث ليذه الأمة عمى رأس كل مائة سنة من يجدد ليا دينيا" " عميو وسمم
الذي لا ينطق عن اليوى، فقد ظير مصمحين، ومجدين " صل الله عميو وسمم" وصدق نبيا

أرث ليم حال الأمة، في شكل تيارات إصلاحية، فأخذنا من بينيم تيارين؛ تيار يدعو إلى 
ولقد اخترنا ىذين التيارين نظرا لعلاقتيم بموضوع . الأصالة، والأخر يدعو إلى المعاصرة

 .لا وىو موضوع اليوية العربيةأدراستنا 
 : دعاة الأصالة : أولا

      لقد كان ليذا التيار عدة دعاة أخذنا عمى سبيل المثال جمال الدين الأفغاني،         
من بين الدعاة الذين كانوا  وو محمد عبده؛ وسبب يعود لأثرىم في الحركة الإصلاحية

  : نجديسعون إلى تحقيق نيضة عربية
" العودة إلى الأصل فضيمة"رفع شعار الذي  ، *(1897- م1839)" جمال الدين الأفغاني"

سبب يعود إلى أنيا النحطت وانيارت وإأن الأمة بعدما كانت في أوج مجدىا، : حيث يقول
 ،ىذا المرض  لكنو لم ييتد أي أحد حتى الآن، إلى الطريقة الأمثل لمعالجة،أصيبت بمرض

إذ أنو لا يمكننا أن نقوم بوصف الدواء، إلا بعد معاينة الداء، ومعرفة أسبابو وأعراضو، كما 

                                                           
، 4 ،ج1 ط،، دار بن حزم، بيروتالسنن ومعالم داود أبً سنن :أبي داود سميمان بن الاشعث السجستاتي الازدي 1

 .313صم، 1997
 في 1839 ىو مصمح عربي ينحدر أصمو من سلالة عمى بن أبي طالب كرم ا﵀ وجو ولد سنة : جمال الدين الأفغاني*

قرية اسعد آباد وقد كانت لو الفرصة لينيل من مختمف العموم المعروفة في عصره كما أنو كان كثير الترحال وىذا أكسبو 
غزارة عممية والتي وضفيا في سبيل إصلاح حال المسممين ومن منجزاتو مجمة العروة الوثقى ووفاتو المنية سنة 

 ،27صم، 2006، 2، ط (د، ب ) دار الفظيمة،،عبده محمد تارٌخرشيد رضا،: لمن يريد الإطلاع اكثر ينظر).م1897
 .107ص
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أننا لا نستطيع تقديم الدواء لممريض، إلا بعد معرفة أحوالو من قبل، وما اعتراه من تنقل في 
  .الأحوال، وتنوع الأطوار

 بالنسبة لأولئك الذين يريدون ،وىذا ىو الحال بالنسبة لأمتنا حسب رأي الأفغاني
 وىم عمى غير خبرة تامة بشأنيا، وموجب اعتلاليا، "النيوض بالأمة، وتقويم الأخلاق فييا

ووجوه العمة فييا، وأنواعيا، وما يكتشف ذلك من العادات، وما يوجد لدا أفرادىا من 
؛ بمعنى أنو إذا لم يكن المصمح يعرف المعتقدات، والعادات، السائدة 1"المذاىب، والاعتقادات

في تمك الأمة، فكيف لو أن يعرف نقاط القوة، والضعف فييا حتى يتسنى لو النداء 
  .بالإصلاح

كما يضيف الأفغاني أنو ىناك من يرى أن السبيل لتقدم يكون، بإنشاء المدارس 
العمومية دفعة واحدة في كل بقعة من بقاع الأرض العربية، وتكون عمى الطراز الجديد 

 وأنو متى عمت "  2،المعروف بأوربا، حتى تعم المعارف جميع أفراد الأمة في زمن قصير
؛  بمعنى أنو متى قمنا بنشر 3 "المعارف كممت الأخلاق، واتحدت الكممة، واجتمعت القوة

تمك المؤسسات ذات الطابع الأوربي، انتشرت معيا المعارف؛ أي المعارف المستوردة من 
 لكن الأفغاني يرى أنو من العجيب أن يتحقق ،الدول الأوربية، تحقق معيا الازدىار، والتطور

 لا ندري كيف نبتت، وستوت عمى " يء،الازدىار، والأمة لا تعرف عن العموم الغربية ش
يعرفون   بمعنى أنيم لا،4".سوقيا، وأثمرت وأينعت، وبأي ماء سقيت، وبأية تربت غذيت

 فكيف إذن ليذه العموم الغربية أن تعدل من ،ما يترتب عنيا من نتائج الغاية من ورائيا، ولا
  .أفكار الأمة وأخلاقيا، وتيدي أفردىا إلى سواء الرشاد

                                                           
، 1 تر سيد ىادي خسروشاىي، مكتبة الشروق الدولية، ط،(لأفغانً محاضرات) الكاملة لأثار: جمال الدين الأفغاني 1
 .259، ص 2002، 6ج
  .260ص: السابقالمرجع  :لأفغانً محاضرات) الكاملة لأثار: جمال الدين الأفغاني 2
  . الصفحة نفسيا: المرجع نفسو3
  . الصفحة نفسيا: المرجع نفسو4
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. ذو من العموم الغربية إنما أخذوا ظاىر الأشياء، ولم يأخذوا لبياخإن من المفكرين الذين أ
ولا التحميل، وكأنيم أمام وحى منزل لا  فيم أخذوىا كما سمعوىا، ولم يخضعوىا لا لمفحص،

.  يمكن تحريفو
كما أن ىؤلاء لا يمكن أن يقدموا للأمة شىء، سوى أنيم يمكن أن يكونوا سبب في         

 و المعروف أنو متى تدخل أجنبي في أي بمد من البمدان ،تدخل الأجانب في مصير الأمة
دخال الحداثة فأنذر بزوال تمك البلاد، أو الأمة، واضمحلاليا .  بحجة النصح، وا 

ويقدم لنا جمال الدين الأفغاني مثال عمى ذلك؛ المصريون الذين شيد عدد من       
المدارس عمى النمط الغربي الجديد، وبعثوا شبابيم لتعمم في البمدان الغربية، لإحضار 

تمدن لممنطقة " لكن في الحقيقة ىو ،، وآدابيم، وكل ما يسمونو بالمدنيةىمعموميم، ومعارف
  ىل انتفع المصريون بما قدموا لأنفسيم من ذلك؟ ىل صاروا أحسن حال 1"التي نشأ فييا

من ذي قبل؟  
كذلك نجد دعاة آخرون وجد أن السبيل لتحقيق الازدىار ىو العمل بما وصل إلينا من 
الغرب؛ كتغيير أوضاع المساكن، والملابس، والمأكل، وقاموا إتقانيا عمى وجييا الصحيح، 

  .واعتبرىا مفاخرة ليم وكأنيا من إنتاجيم
وليذا نجد الأفغاني يعتبر ىؤلاء المقمدين ىم نقطة ضعف الأمة، ومنافذ وثغرات لدخول 

  والآن بعدما رفض الأفغاني كل الطرق المقترحة كحمول لتحقيق النيضة ، تم طرح ،العدو
سؤال عميو، وىو ما ىي الطريقة الأمثل التي يرى فييا صلاح الأمة؟ فأجاب أن السبيل 
في  الوحيد الذي من شأنو أن يوقض الأمة من سباتيا، والتي انطفئ نورىا، وغابت لمستيا 
العموم، و المعارف ىو أن ننظر، ونتفحص في أسباب نيضتيا لأول مرة، وحتى ندرك 

 في أمتنا لابد من أن نعرف نوع الجراثيم التي فتكت بيذه الأمة، والجوىر 2أسباب الخمل
 دين قويم الأصول محكم القواعد شامل لأنواع "المقصود ىنا ىو الدين؛ أي بالعودة إلى 

                                                           
. 261ص: نفسوالمرجع   جمال الدين الأفغاني1
  .263، ص261ص:  السابقالمرجع:لأفغانً محاضرات) الكاملة لأثار: جمال الدين الأفغاني  2
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الحكم باعث عمى الألفة، داع إلى المحبة، مزك لنفوس، مطير لمقموب من أدران الخسائس 
منور لمعقول، بإشراق الحق من مطابع قضاياه كافل لكل ما يحتاج إليو الإنسان من مباىي 

 بمعنى أن 1"الاجتماعات البشرية حافظ وجودىا، وينادي بمعتقديو إلى جميع فروع المدنية 
أو الاجتماعية، أو الاقتصادية   سواء العممية،،ىذا الدين كامل يتضمن كل ما يتعمق بحياة

  . ليس دين فقط، بل ىو مدنية أيضاالإسلامف
خمق مدنية إنسانية "أن الغاية من أعمال الإنسان ليست عبادة ا﵀ فقط، بل أيضا         إذ 

 إذا لم نؤسس نيضتنا، وتمدننا عمى قواعد ديننا، و قرآننا فلا خير 2"مزدىرة في كل النواحي
 وقد كان ،في غيرىم، ولا يمكن التخمص من وصمة الانحطاط، وتأخر إلا من ىذا الطريق

: مع أحد تلامذتو، إذ طرح عميو مجموعة من الأسئمة من بينيا 3لجمال الدين الأفغاني حوار
ذا لم نتقدم فما ىي الطريقة القويمة التي ىترى أننا تقدمنا علألا   ما كنا عميو منذ ثلاثين ؟ وا 

:  ترى أنو يجب أن نسمكيا لنصل إلى التمدن الصحيح حسب اعتقادك؟ فكانت إجابتو ىي
أن الذي نحن فيو ليس تقدم بل ىو عين الانحطاط، والتقيقر لأننا في تمدننا ىذا       

وىي عمى، وبذلك تتحول طبيعة الإسلام أ؛ بمعنى أننا قمدناىم تقميد "مقمدون للأمة الغربية
، والتغمب عمى صيغة الخمول، والاستئناس لمحكم  الأجنبيةالسمطةالتخمص من نيا أمن ش
 أما عن الطريقة الأنجع لذلك، فيي الحركة الدينية؛ ويقصد بالحركة الدينية ىي أننا ،الأجنبي

لو تأممنا في سبب انقلاب أحوال العالم الغربي من اليمجية إلى المدنية نراىا لا يتعدى 
با و فإنو لما رأى شعوب أور.*(1546- 1483)"مارتن لوثر"الحركة الدينية التي أقاميا 

                                                           
  . 264 ، ص  السابقالمرجع 1
  . 144م، ص 1939  ،  بيروت،العربي في عصر النيضة، تر كرم عزقول، دار النيار الفكر: البرت جوراني2
  ، 98، ص3 دار المعارف، ط،(وأحادٌث ذكرٌات) الوثقى، العروة الأفغانً، الدٌن جمال: عبد القادر المغربي3
 تمقى تعميما جيدا في ماغدبورغ وآيزناخ فنال م1483ىو مصمح ديني الماني ومؤسس البروتستانتية ولد في أيسمبن سنة : مارتن لوثر*

، ثم شيادةالماجستيرفي الفنون الحرة، ودرس القانون، ونال شيادة دكتوراه في م1502شيادة البكالوريوس في الادب من جامعة ارفورت 
في "الكتاب المقدس في جامعة فيتنبرغ الناشئة، لو عدة أعمال منيا رسالة في المسيحية، ورسالة في عبودية الإختيار، ولو كتاب 

 ،جورج طرابيشي لمن يرغب الإستيزادة ينظر،).توفي مارتن لوثر في مسقط راسو آيسمبنم 1546وفي عام " المجامع وفي الكنيسة

 (،588، ص587، ص2006، 3، دار الطميعة، بيروت، لبنان، طالفلاسفة معجم
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فقدت شيامتيا من جراء خضوعيا لرؤساء الدين والتقاليد المقيدة لحريتيم، قام بيذه الحركة 
الدينية، ودعا إلييا كل أوروبا، فأصمح بذلك أخلاقيم، وقوم اعوجاجيم، وطير عقوليم، 

 وىذا تأثرا بمقولة عمر بن الخطاب ،ونبييم إلى أنيم قد وليدو أحرار فمما ىم مستعبدون
  .1"متى استعبدتم الناس، وقد ولدتيم أمياتيم أحرارا"رضي ا﵀ عنو 

 وىذا النزاع ،وقد كانت ىذه الدعوة سبب في النزاع بين الكنيسة البروتستانتية والكاثوليكية  
 وبيذه خرى،الذي بينيم كان من أجل أييم تكون الافضل في تحقيق الرقى والتطور بدل الأ

  .المنافسة ولدت المدنية الحديثة
 في باريس 2(القرن الأول لمميلاد)"برثمماوس"وبعد مدة من ىذه الحركة ظيرت حركة  

 إذن 3 ،عتناق الإصلاحا العام عمى ضرورة أيقنعت الرأفكانت منشطة لمحركة التي سبقتيا و
 ىو الذي جعميم يقومون ، عمييمدإن سوء الحالة الروحية في القارة الاوربية وضغط التقالي

جابة الأفغاني ىذه جاء عمى إثرىا سؤال أخر  وىو إذا كان ،بالحركة الدينية كالتي فعموىا وا 
 أما نحن ، ىو حالتيم الروحية والاجتماعية المزرية،الأوربين الذي دفعيم لتمك الحركة الدينية

 بل ىو "﴿ بدليل قولو تعالى ، من التبديل و التغيرظالمسممين فديننا ىو القرآن وىو محفو
يعطل حريتنا وىو جدير   وليس من شأنو أن يضغط عمينا ولا4﴾"قرآن مجيد في لوح محفوظ
 سبب سعادة أسلافنا ولذلك  ىو كانا وجمع كممتنا في الحاضر كم،بأن يكون سبب سعادتنا

فما حاجتنا لمحركة الدينية؟  

                                                           
  .{متى إستعبدتم الناس وقد ولدتيم أمياتيم أحرارا }: مقولة عمر بن الخطاب1

 ىوقديس ولد في القرن الأول لمميلاد وىوأحد رسل المسيح الأثني عشر قام ,Saimt Bartholomew: برثمماوس 2
منير البعمبكي، : أنظر ).بالنصرانية في كل من اليند واثيوبيا وبلاد ما بين النيرين وغيرىا ويدعى أحيانا ب ناثانيال بتبشير

، دار العمم، بيروت، المورد موسوعة من مستقاة المحدثٌن، و القدامى والاجانب العرب أعلام لأشهر تراجم موسوعة
 .98م، ص 1992، 1ط 
، 98، ص3 دار المعارف، ط،( واحادٌث ذكرٌات) الوثقى، الأفغانً،العروة الدٌن جمال: عبد القادر المغربي  3
 . 99ص

  (،21،22)الآية: سورة البروج 4
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رسخ في عقول العوام وبعض  فأجاب أن الحركة الدينية ىي كناية عن الاىتمام بقمع ما    
 مثل الفيم الخاطئ لمسألة القضاء و القدر التي ،الخواص من فيم ىذه العقيدة فيما خاطئ
  .1بعاد الذل بحجة أن ىذا قدرىم امنعت الناس حتى من البحث عن المجد و

فقد إنتيج منيج أستاذه ودعى إلى نفس  *(1905-1849 )"محمد عبده" أما عن       
 بقولو أن المسممين في زمن ليس ببعيد كانوا عمماء دينيم، والكون لكن ،يوأالحل وثمن ر

 من المحظة التي نظر المسممين فييا إلى أن ، وذىب صيتيم وضعفت شوكتيم حاليمتراجع
 وتاليا بعد ذلك الاستيانة ،ويةنيىو قيد، وأنو حاجز أمام تحقيق العموم الد الدين الاسلامي

من ركائز الفكر العربي، أن الجيل و  مثاليم التي تعتبرابيم وادآبأقوال أسمفيم وكتبيم و
 الذي ىم فيو أي المسممون ومعادة العمم ليم، ناجم عن جيميم بدينيم، والذى ،الاضطياد

يعتبره محمدعبده مرض خبيث أصيبت بو الأمة، وىو الآن ينخر في جسدىا حتى تنتيي 
  .ولن يعود ليا أثر يذكر

لذلك مادامت الأمة أصابيا مرض ومن الطبيعة الإليية أن جعل لكل داء دواء،        
 والتبصر فيو و ، يقترحو محمد عبده ىو العودة إلى التراث و الدين والعمميوداواء الأمة الذ

 عمى ىايميق بأمة تدعي أن  لأنو لا،يدعو إليو الوقوف عمى أسراره والوصول إلى حقيقة ما
 تراثيا ورى ي أنن ليا سمف تيجر أثار أسلافيا، بمعنى أن الأمة المدعى بيذا يجبأدين و

 لا أن يشار إليو بالاصابع التي تدل عمى أنو ىناك في ،بين أيدييا في أعماليا الحاضرة
  .مكان بعيد أو في المتاحف لمفرجة والمتعة

                                                           
  .103،ص102، ص3 ط،(وأحادٌث ذكرٌات)الوثقى، العروة الأفغانً، الدٌن جمال:   عبد القادر المغربي1

، مصمح ديني مصري يعد من كبار الدعاة إلى التجديد في العمم الإسلامي اختير مفتيا (1905-1849 ):محمد عبده* 
، تعاون مع جمال الدين الأفغاني في باريس عمى إصدار مجمة العروة الوثقى لمحاربة 1899لمديار المصرية عام 

 المورد أعلام معجم: منير البعمبكي: أنظر )"شرح نيج البلاغة" "رسالة في التوحيد" الإستعمار والطغيان أشير مؤلفاتو 

 .(28، ص1992، 1، بيروت،طلعمم، دار ا"المحداثٌن و القدامى والأجانب العرب اعلام لأشهر تراجم موسوعة"
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  لماذا لم ، تعيشو الأمة العربية وخاصة في نفورىا من تراث اسلافيايإن ىذا الحال الذ
 رغم التحريف الذي ،لاىوت المسيحي في أي زمن من الأزمانليحدث ذلك عند المنشغمين با

  أصاب دينيم إلا أنيم بقوا متمسكون بو؟ 
وم عمى التراث في الحال لو التقدم لم يمقوا ال ين لما قرروا النيوضيالإجابة ىي أن المسيح

 كما ،وا فيو دافعا لتحقيق الأىداف التي يسعون لموصول إليياأ بل بالعكس ر،التي يعيشونيا
 وعمى ىذا الأساس كانت نصيحة محمد 1م يولد من العد شيءأدركوا حقيقة وىى أن لا

 بعد معو عمم ، أن كمما بعد عنيم عمم الدينيإدراك حقيقة وه أن عمى المسممين  وىو،عبده
 بمعنى أن المسممين الذين يعتقدون أن عموم الدنيا ىى السبيل ،الدنيا وحرمو ثمار العقل

 وتوسعوا في العموم الدينية سيؤدى ،لتحقيق الازدىار فيذا خطا كبير حيث بدين يتحقق الرقي
  .بضرورة في العموم الدنيوية فيما وجيان لعممة واحدة

 لما كان حكام مصر يعممون عمى زراعة مؤسسات وقوانين أوربية في أرض     وليذا
 وسبب ىو أنو ؛ كان محمد عبده عمى يقين أنيا لن تنجح رغم إعجابو بالمدنية الغربية،مصر
 فينا 2" بل قد تأتي بالعكس،أن القوانين المزروعة في غير أرضيا لاتأتي بثمار نفسيا"يعتبر

محمد عبده يريد التنبيو إلى الاختلاف بين العرب و الغرب في الدين، والمعتقدات، و 
العادات وغيرىا قد تقف حاجز أمام تطبيق تمك القوانين المستوردة التي نشأة في تربة كانت 

  .خصبة بنسبة ليا وساعدتيا عمى النمو
 أي ىذه القوانين بمعنى الابتعاد عن ،وليذا وجب مراعاة طبيعة التربة المراد الغرس فييا    

من الوقوع فيو لأنو يدرك أن " صل الله عميو وسمم" "الرسول" حذرانا منو يالتقميد الأعمى الذ
ينظر من عمل المقمد إلا الظاىر بمعنى   فالمقمد لا،المقمد يكون دائما أحط حالا من المقمد

 لأن ىذا التقميد جاء عمى ،نحطاط المسممينايزيد من   وىذا قد،أنو يأخذ القشور ويترك المب
 عمماء كانت ليم الما كانو دئ الأمراب"  :عبده نتيجة أن المسممين فيمحمدحسب قول 

                                                           
  .359م، ص1993، 1، ج1، تحقيق محمد عمار، دار الشروق، بيروت، طالكاملة الأعمال: محمد عبده1
  .174، ص1939، ت كريم عزقول، دار النيار لنشر، بيروت لبنان، نهضة عصر فً العربً الفكر:  البرت جوراني2
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 فمما طفقوا يقمدون أغمضوا إحدى ،عينان عين تنظر إلى الدنيا وعين تنظر إلى الآخرة
 أن يحققوا التطور في كلا الجانبين استطاعوا ، أي أنيم لما كانوا عمى ثقة بدينيم1"العينين

 ردع من شأنو أن يمكن المسممين من التمييز بين الصالح أالديني شرع ا﵀ الذي يمثل مبد
 . والتطورالدنيويوالطالح
ا  فقدوا المصمحتين ولن يجدوىما إلا بفتح م،ىو أجنبي عنيم  قاموا بأخذ كل ماولكن لما

قون من فتن مدنيتيم ومفاسدىا و أن الغربيين سيذ"يوأ لأنو في ر،قمدوا غمضوا وترك ماأ
  .2"سلامالإالسياسية وما يخطرىم إلى طمب المخرج منيا فلا يجدونو إلا في 

 لكن ،صحيح ىو أن مدنيتيم ذات نتاج عقمي وىو ما يشجع عميو الإسلام ويدعوا إليو    
      ىذه المدنية قائمة عمى المادة وتقديم المصالح الخاصة عمى العامة كما تنقصيا القيم 

والغربيين ،  وىذا النوع من المدنية مصيرىا الانييار و الانحطاط، الأخلاق والروح الإنسانيةو
ىذا الانييار سيكون عمييم العودة إلى الشريعة الإسلامية التي نحن بصدد الفرار  لكي يتجنبوا

  .منيا ونراىا حاجزا أمام تقدمنا
إذن فالقارئ لفكر محمد عبده يدرك من الوىمة الأول أن ىدفو منذ البداية إلى أخرى 

يو أيمكن سدىا بحسب ر  وىذه الثغرة لا،حياتو كان سد الثغرة القائمة في المجتمع الاسلامي
التقميد والعودة إلى الينابيع  إلا من خلال سموك طريق واحدا وىوتحرير الفكر العربي من

عتباره من موازين العقل البشري التي وضعيا ا﵀ لتتميم اب"  ،لدين الإسلاميلالصحيحة 
تطرق إليو أنصار ىذا الاتجاه كل من   إن ما3"حكمة ا﵀ في حفظ نظام العالم الاسلامي

خراجيا من وحل التخمف و إالأفغاني و محمد عبده حول حمول المقترحة لنيوض بالأمة و
 ىذا حل قد يوافق عميو جل العرب ،و المتمثل في ديننا الحنيفه،  فييالاضمحلال الذي ه

 لأن ديننا جعمو ا﵀ صالح لكل زمان ومكان وىو دين يشجع عمى ؛ل جميعيموإن لم أق

                                                           
. 178م، ص 1939، 1، ج1 محمد عمارة، دار الشروق، بيروت، طتحقٌق الكاملة، الاعمال :محمد عبده1

 . 178،ص1939، ت كريم عزقول، دار النيار لنشر، بيروت، لبنان، نهضة عصر فً العربً الفكر: البرت جوراني 2
 .175ص : نفسو المرجع : البرت جوراني 3



 الفصل الأول                                                                       اشكالٌة الهوٌة فً الفكر العربً بٌن الحداثة و المعاصرة

 
24 

بالعودة إلى   لكن الذي يدعو، وىذا من أسباب قوة الحضارة الغربية أيضا،إعمال العقل
 ولا التراث يجب أن يضع في الحسبان أن المشاكل التي واجيتيم قد تختمف عن مشاكمنا

 لماذا؟  ،ذ حموليم كحمول لمشاكمناخيمكن أن نأ
 وبطبيعة لكل زمان وعصر سماتو ،لأنو يجب ننظر إلى الاختلاف الزمني الذي بيننا

 لكن ما يمكن أن نأحذه عن أسلافنا ىو أننا نعتبر في حرصيم وبذل جيدىم في ،وقضاياه
حل قضاياىم بالاعتماد عمى أنفسيم وليس مثمنا نحن المشاكل عندنا ونبحث عن الحل عند 

  .غيرنا
: دعاة المعاصرة: ثانيا

 أن الحل اوأ بل كان ىناك مفكرين ر،إن دعاة الأصالة لم يكونوا وحدىم عمى الساحة
 بل ىو بالخوض في غمار الحداثة أمثال الطيطاوي وزكي ،ليس في العودة إلى الأصالة

ينفعنا وبالمثل بالنسبة   رأيا أن نيضتنا تكون بالأخذ من تراثنا ماانيذلنجيب محمود ال
   .لمحداثة

من المفكرين العرب الذين كانت ليم  1*(1873-1801 )"رفاعة الطيطاوي"حيث يعتبر 
فترة ي  وف، ومن بينيا فرنسا التي سافر إلييا في بعثة عممية،فرصة السفر إلى البلاد الغربية

 ىاجديدة ومناىجال ىا وتعرف إلى عموم،مكوثو ىناك أعجب بكل سبل الحياة في فرنسا
ىتمام كبير ا كما كان لو ، الازدىار الذى ىي فيو في شتى المجالات وتطورال و،حديثة

ىتم بيا كتاب ا ومن بين الكتب التي ،زدىارىاابالكتب التي تتناول عظمة الحضارات و 

                                                           

 في مدينة طيطا، وىو يعتبر رائد النيضة الفكرية الحديثة في 1801مفكرصحفي مصري ولد سنة ىو : رفاعة الطيطاوي*
مصر تمقى العمم في الازىر واكمل تحصيمو في فرنسا وقف حياتو عمى تعريف أبناء عصره بقيم التفكير العممي الحديث 

مناىج "، و "المرشد الأمين لمبنات والبنين"تعريب القانون المدني الفرنساوي، و كتاب " المستمدة من الغرب ومن أشير أثاره
 أعلام معجم: أنظرمنير البعمبكي ).1873ورحل إلى جوار ربو سنة " الالباب المصرية في مباىج الاداب العصرية

، دار العمم " مستقاة من موسوعة الموردوالمحداثٌن القدامى الاجانب و العرب أعلام لأشهر تراجم موسوعة "المورد
(.   276، 1992، 1لمملايين، بيروت، ط



 الفصل الأول                                                                       اشكالٌة الهوٌة فً الفكر العربً بٌن الحداثة و المعاصرة

 
25 

سبب ال و،*(م1755-م1689)"لمونتسكيو" نحطاطيم اتأملات في أسباب عظمة الرومان و"
  .نحطاطيااىتمامو بمسألة عظمة الدولة و االذى جعمو ييتم بيذا النوع من الكتب ىو 

 ولما عاد إلى ،فكار التي كانت تراوده في فرنسا لم تغيب بل نمت وتطورتالأوىذه 
 جديد وثورة فكرية حاملا في طياتيا مشروع نيضوي يسعى لتحقيقو عن يمصر عاد بوع

 متجاوزا بذلك كل الآراء ،طريق الجمع بين الإحياء و التجديد والإبداع والتواصل مع الأخر
 التي ترى في المدنية الغربية المثل الأعمى اء والآر،التي تعتمد إحياء التراث كوسيمة لتقدم

ىتمامو ا  فيو يرى أن كل منيما يعتبر تابع ومقمد ، كما يبرر أن ،نحو تحقيق الازدىار
الوافد إلينا بل واجبنا ىو أن نتعامل مع الوافد إلينا  بالتراث ليس إشارة عمى رفض الجديد

عن "تالي تصبح لدينا أفكار جديدة الونختار منو ماينسبنا فتزداد حياتنا الثقافية ثراء وغنى وب
و الوافد تستطيع  طريق ىذا التفاعل البناء الذى حصل بين القديم و الجديد وبين الموروث

الأجيال الجديدة أن تستنتج عطاءىا الجديد فتكون بذلك قد أسيمت في بناء التراث الانساني 
 معتمدا في ذلك ،بذلك بعث نيضة عممية محاولا1"المشترك بكل ما فيو من تعدد  اليويات

: سيتينيعمى دعامتين رئ
الأول تتمثل في الأخذ من التراث القديم بجميع روافده العممية و الدينية و التاريخية 

  .والفكرية
 2،أما الدعامة الثانية تتمثل في الأخذ من الفكر التنويري الغربي خصوصا الفرنسي

 وبيذه  الطريقة يتحقق الربط ، بيا نتيجة مكوثو ىناك طويلاهعجابلإوخص بذكر فرنسا ال

                                                           

م 1689 إسمو الكامل ىو بارون دولابريد ودومنتسكيو وىو كاتب أخلاقي ومفكر وفيمسوف فرنسي ولد سنة : مونتيسكيو* 
في قصر دي لابريد قرب بوردو درس عمى يد الأباء الاوراتوريين في معيد جوتي درس كذلك القانون في بوردو حيث تخرج 

نحطاطيم"، "روح القوانيين"م من أشير أعمالو 1708محاميا عام  : لممزيد أنظر)" تأملات في أسباب عظمة الرومان، وا 
 . (653، ص 652، ص2006، 3، دار الطميعة، بيروت،طالفلاسفة معجم :جورج طرابيشي

م، ص 2012، ت منى أحمد ابو زيد،  دار الكتاب المصري، القاىرة، والبنٌن للبنات الأمٌن المرشد: رفاعة الطيطاوي1
16.  
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راءه  نو حاول الجمع بين ماأ أي ، وبناء الجديد عمى أساس القديم،بين الماضى و الحاضر
  .راءه في الغرب ناضجا ونافعا أخذه ستراد ماا و،حق حقيقة في الشرق
لا في ظل إيو كل جيود المفكرين الذين يسعون لتحقيق التطور لن يتحقق ألكن حسب ر

 الناس عمى دين " :ل الحكيمةا ومن الأمث،وجود حاكم صالح يشجع عمى الحركة العممية
يو أن أ وأن عمى الحكام أن يكونوا عمى معرفة تامة ومباشرة ببلادىم  وعمى حسب ر1"مموكيم
 عندما قرر النيوض بمصر فقام بجمب الفنون البارعة ،سعى إلى تحقيقو ممك مصر ىذا ما

يمكن لأي أحد نكران أن  الفنون والصنائع   لأن الطيطاوي يقول أنو لا؛والصنائع  النافعة
  .الغربية قد تطورت

 لأن عممائيا أعظم من ،إرسال البعثات العمميةبأنجزه حاكم مصر أنو قام ما كذلك 
أن الحكمة ضالة المؤمن يطالبيا ولوفي أىل الشرك  غيرىم وفي ىذا الشأن يرى الطيطاوي

  .نما وجدىا فيو أحق بياأيلأن الحكمة ضالة المؤمن 
خذ العمم أإن الرسالة التي يريد الطيطاوي تمريرىا من خلال كل ما قالو ىو أن ن

ونبحث عنو ونسافر لو حتى عند غيرنا، من يختمفون عنا في الممة و المعتقدات والعادات 
 يدعو الحكام إلى أن يحترموا ويكرموا " بمعنى ىويتنا تختمف عن ىويتيم كما ؛والتقاليد والمغة

 .دأنيم مجرد حراس لتقميد قائم وجام  ونفي فكرة2"ن يعتبرىم معاونين ليم في الحكم أالعمماء و
ه أن إلا ،تباع المذاىب الشافعيأ فقيو في الحكم والشريعة ومن  الطيطاوي ولقد كان

نيا يمكن أن تتغير بتغير أ و،روف الجديدظ من الضروري أن تتكيف الشريعة وفقا لأىر
فرق بين مبادئ الشريعة الإسلامية ومبادئ القانون الطبيعي التي   لا "لأنو، الزمان والمكان

با الحديثة وأنو من واجب العمماء تفسير الشريعة عمى ضوء الحاجات وترتكز إلييا قوانين أور
ن يدرسوا العموم التي ولدىا أتالي ال وب،وأن عمييم أن يتعرفوا إلى العالم الحديث 3"الحديثة

                                                           
 . 28، ص السابقالمرجع   1

 . 98، ص 1939 ، دار النيار، بيروت،لبنان، النهضة عصر فً العربً الفكر: ورانيجالبرت  2
 . 99ص: نفسوالمرجع  3
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وىو يمقى بموم عمى رفض عمماء الأزىر في العصر الحاضر بالعموم الجديدة ، العقل البشري
  .لخير المجتمعية التي ىي ضرور

ضافة إلى إحترام الإولذلك فيو يدعو العمماء بأن يستقبموا العموم الجديدة ويأخذوا منيا ب
 وأنو عمى الحاكم أن ،العمماء المختصين في العموم الغربية مثمما نحترم عمماء الشريعة

فيو إذن ،  كذلك المواطنين يرى الطيطاوي أنيم عصب الأمة،أمور الحكم يستشروىم في
يدعو الثلاثي لممشاركة في الحكم وىم الحاكم والعمماء والمواطنين العادين وأن يكون ىناك 

 العامة واجب " فعمى ، والتي تتمثل في الحقوق والواجبات،بين الحاكم والعامة علاقة وطيدة
 1."ورضاء ا﵀ الطاعة والحاكم واجب تحقيق رغبات ىؤلاء المحكومين لكن في حدود الشريعة

عند خوف الحاكم والمحكومين من ا﵀ سيدفع ىذا كلا الطرفين  ى الطيطاوي أنوأفحسب ر
  .التي تعود بالخير لمدولة لمقيام بالأعمال الصالحة

 النقطة يدعونا الطيطاوي إلييا لكي ينفي الفكرة السابقة والتي كانت تعطي هىذو 
لاء المحكومين يجب أن ؤالأولوية لمحاكم في الحكم وبسرية دون تدخل المحكومين لكن ه

  وأن يعرف مالو وما، وعمى دراية كاممة بقوانين الدولةة،يكونوا عمى درجة كبيرة من الثقاف
سبب الذي يدفعوه إلى الإصرار عمى تعمم العمماء الثقافة الحديثة والمواطنين الثقافة ال و،عميو

 بمعنى أنو عندما 2" لمحياة الاجتماعيةأ فكرة التغيير كمبد" لأنو يسعى إلى تجسيد ؛السياسية
  وفكرة الحاكم كوسيمة لتحقيق،يقوم بتثقيف أفراد المجتمع سيسعون بذلك إلى الإنتاج والعمل

 لأنو يرى أن غاية أي مجتمع مسمم ىو طاعة ا﵀ ،نتجو المواطنينأىذا الإنتاج الذي 
 .وتحقيق الرفاىية في ىذا العالم

الأول يتمثل " :ساسين ىماأفرق بين التقدم والرفاىية وىو عنده يقوم عمى   ففي نظره لا
       الفضائل الإنسانية، والثانية تتمثل في النشاط الإقتصادي الذي وفي القيم والأخلاق 

 والجانب الإقتصادي الذي يقصده ىو الرى ،ىو مصدر الثروة لتحقيق مستوى مادي جيد
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 كما دعى ، ييتم بيذا الجانب من الإقتصاد عميو لأن الحاكم ىو الذي1"والزراعة في مصر
يكون دور التربية   وأنو يجب أن يعالج مشاكل المجتمع وأن لا،إلى الاىتمام بالتربية والتعميم

 بل يجب أن تعمل عمى تكوين شخصيتيم بتعميميم ؛حشو عقول التلاميذ بالمعارف فقط
فيو أنو الدافع الأول  وواجباتيم وزرع القيم والأخلاق والتي من بينيا حب الوطن الذي يرى

 بالإضافة إلى الحرية التي يرى أنيا وسيمة لتعزيز الروح ،لناس عمى بناء مجتمع متمدنل
  .الوطنية
 في الحقيقة ىي حمول من أجل  لكن للأسف،ثم يواصل الطيطاوي في تقديم حمول        

فيو مصمح ، تقوية الروح الوطنية بين الافراد وطبيعة الحكامإحداث تغيير داخل مصر مثل 
 .وطني أكثر من مناىض لموطن العربي

 *(1993-1905 )إن دعوى الطيطاوي ىناك من يثمنيا أمثال زكي نجيب محمود
ىا  وىو كيف يواصل العربي المعاصر المسيرة التي بدائ،حيث بدأ انطلاقتو من تساؤل التالي

   :التاريخ متواصمة وواحدة للأمة؟ وكانت إجابتو ىي ي تكون مسيرةكسلافنا لأ
 وقد يقول أحدىم كيف ذلك؟ كل ،أولا عمينا الربط بين السمف و الخمف عن طريق المحاكاة

 وذلك بأن القارئ ،عمينا ىو أن نجعل الأمة العربية المعاصرة تحاور الأمة العربية السابقة ما
ىتمامو وقد تعرض ليا كاتب من أبناء أسلافنا ا مسألة تقع في دائرة  المعاصر بأخذالعربي

  . التعامل معيا ومعالجتيا تم كيفاستخمص منوفي
 بمعني أنو ؛ثانيا بأن لا يتعامل القارئ العربي الجديد مع زميمو الكاتب في الماضى بقداسة

سلافو بالحب والنقد أعمال أ يخضع القارئ اليوم لنتاج سمفو بل عميو أن يتمقى  لايجب أن
                                                           

 .101السابق ،ص المرجع : 1
 ىو مفكر وفيمسوف واكاديمي مصري ويعتبر المؤسس لتيار الوضعية المنطقية (:1993-1905 ): زكي نجيب محمود*

في مصر والعالم العربي والإسلامي، ولد في قرية ميت الخولي التابعة لمركز الزرقاء بمحافضة دمياط المصرية سنة 
، تعمم في مدرسة مصطفى الأولية ، واكمل تعميمو الإبتدائي بكمية غوردون، في الخرطوم بالسودان، ثم أكمل تعميمو 1905

مالو ترجمة كتاب قصة الفمسفة اليونانية، وكتاب تجديد في عالثانوي بمصر التجق بمدرسة المعممين العميافي مصر أشير أ
 ،2، ج1،وزارة الإعلام ومجمة العربي، الكويت، طالعصر فلسفة على نافذة: أنظر زكي نجيب محمود ).الفكر العربي

 .(245،إلى ص 242 ص من م،2014
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 فيكون في ىذه الحال يحمل معو الماضي والحاضر في نفس ،إبداعمع معا فيحي القديم 
 بين عربي وعربي باعد بينيما الزمن لكن بقيت بينيما مسألة  لمحوارمجالامما يفتح  ،واحدة

     و الحياة الإنسانية إطلاقو أ ، من الحياة العربية عمى إحياء عصباساعد يمشتركة مما
   1.من جديد

في نفر من أعلام فكرنا  لو نظرنا يقول أنو إذمثال يقدم زكي نجيب محمود وفي ىذا الشأن 
بين العربي القديم   لا وجدناىم قد استمدوا عظمتيم من مثل ىذا القاء"العربي الحديث 

       ختلاف او أى أ فكان ما كان من اشتقاق في الر،والعربي الجديد في موضوع مشترك
بمعنى أن المفكر  2"ولو لم يقوم عممائنا بعممية الإلتقاء ىذه بين الجديد و القديم لضاع تراثنا

  .حاضره وماضيوالعربي بيذه الطريقة يعيش بين 
يتحقق إلا إذا سرى ىذا الميت في  ولا، الإحياء الذي يدعونا إليو زكي نجيب محمودوىذا  

 راد شاعرا معاصر إحيائوأ مثلا إذا شاعر عربي ترك ديوان شعري فأىمل ونسي و،كائن حي
 يبعث الديوان   بل ىو أن؛ىل يقوم بإعادة كتابتو في ورق جديد فقط؟ لا ليس ىذا ما يقصده

 ففي ىذه المحظات تتوحد ىوية العربي ،ش ماعاشو الشاعريعي قارئ الديوان فه فيتمثلب ،حيا
نسجت في النفوس   وىكذا تكون خيوط الإنتماء العربي قد،الجديد مع ىوية الشاعر القديم

   .نما السمف والخمف قد إجتمعو معا عمى صعيد واحداأوك
من  ننا نريدألايعني بتراث ىتمامنا اوبعبارة أخر إن زكي نجيب محمود يريد أن يبين أن 

الرقي بحياتو أن يكون مقمدا لو بل الغاية المنشودة  حياة العربي المعاصر والعربي المعاصر 
  .ن نكون عمى صمة بماضيناأ ومن الوسائل التي تحقق ىذه الغاية ىي ،مادة وروحا
تالي فميمتنا ىي أننا نتعقب ىؤلاء الأسلاف لنرى ماذا صنعوا اتجاه دنياىم لنصنع الوب

 فعندئذ نحافظ عمى السمات الأصمية التي تميزنا دون أن تقتصر ىذه ،نضيره تجاه دنيانا
 بل ينبغي أن تكون جيودنا ،ة أخرى في نسخة جديدرة عمى إعادة النتاج نفسو مظالمحاف

                                                           
 . 139، ص136، ص1993، 2، ذار الشروق، بيروت، طثقافتٌن بٌن عربً: زكي نجيب محمود 1
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اليوم تسير بنا نحو ثقافة عربية معاصرة تحمل في طياتيا موضوعات العصر واىتماماتو 
لنا   كما يحفظ1عن السمف لتحقيق معاصرة وطابعا قوميا في آن معا مصوغة في قيم موروثة

  .يفوت عمينا روح العصر ولا الأصالة
 فموضوعنا "،لنا تراثا عن العمم والعمماء ما يكفل لنا أن نتقدم في ثقة مع المتقدمينلأنو 

لى إأي أن تكون البداية من التراث لموصول ؛ 2"رث عزيزإعمم حديث وخصالنا من 
ن نبحث عن مواضيع متشابية بيننا وبين القدماء ونقوم بحميا أالمعاصرة لكن عندما يقول لنا 

بداع لأننا لم نبحث عن حل وحدنا بل إكما قامو بحميا، ىذا يعتبر أخذ من التراث بدون 
  .سلافنا في ذلكأقمدنا 

سلافنا فماذا عساما نفعل حيال أكذلك يمكن أن تكون لدينا مشاكل لم يتعرض ليا 
 إنو ليذا ،ذلك؟ إذن ىل نتركيا بلا حل بحجة أن أجددنا لم يتعرضو ليا ولم يقدمو حمول ليا

التي   لأن ىذه الطريقة،ىو التقميد بعينو إنو صحيح نعود لتراثنا لكن ليس بيذه الصيغة
 نو لاأيقطرحيا زكي نجيب محمود تقمل من ثقة العربي المعاصر من نفسو وتوىمو عمى 

            .    لول لمشاكمو في ظل غياب اسلافوحيممك القدرة عمى تقديم 
.  المعاصرفي الفكر العربيشكالية اليوية إ :المبحث الثالث

 تزالانتيي إنما متالعربية، والمتمثمة في التخمف، والانحطاط لم  يبدو أن الأزمة   
 الأصوات التي تنادي بالإصلاح، والتجديد ترتفع من تزالام  و، حتى في عصرناةمتواصل

ولكن للأسف الاختلاف الذي كان بين مفكري العصر . مختمف البمدان الناطقة بضاد
  كذلك نجده حاضرا ،الحديث حول أي الحمين أنجع العودة إلى الأصالة، أم مواكبة الحداثة

بين مفكري العصر المعاصر؛ بحيث أن لكل تيار كان لو أتباع، واصموا السير عمى نفس 
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 مثلا تيار دعاة الأصالة نأخذ السيد قطب ورشيد رضا، ودعاة المعاصرة فؤاد زكريا ،النيج
. وفرح أنطون

 :تيار التراث: أولا
الدواء الذي وصفو مفكري العصر الحديث كعلاج للأمة العربية أمثال الأفغاني، 

 ،زال ساري المفعول حتى في العصر المعاصرا  وم،ومحمد عبده دواء لم تنتو صلاحيتو بعد
 *،(1966- 1906 )وىناك بعض المفكرين من ينصح بأخذه، وبشدة أمثال السيد قطب

 إذ يقول أن ، فيو من تخمفىيا مماهخرجنإ، و الأمةلذي يرى أنو لا دواء يضاىيو في علاجا
 بل غياب القيم ،يقصده ىنا  ىو التيديد بالفساد البشرية اليوم عمى حافة الياوية، وليس ما

  .التي تساعد عمى نمو الحياة الإنسانية، وترتقي بيا رقيا صحيحا في ظميا
وىذا ما نجده في العالم الغربي الذي تغيب فيو القيم الإنسانية كميا، مما جعميا تفقد 
القدرة عمى قيادة البشرية لا لأنيا ضعفت ماديا أو اقتصاديا أو عسكريا، بل لغياب القيم 

إلى قيادة تممك القدرة عمى إبقاء التنمية الحضارية "  وليذا أصبح العالم اليوم بحاجة ،فييا
المادية التي وصمت إلييا الدول الغربية مع تزويد العالم بقيم جديدة مبنية عمى منيج أصيل 

 ، ولا يمكن أن نجد ىذا عمى حسب رأي سيد قطب إلا 1 "إيجابي، وواقعي في الوقت نفسو
 للإبداع المادي في الأرض لأنو يعتبره من وظائف الإنسان "في الإسلام الذي لا يتنكر

، ولكن ىذه الخلافة مشروطة بشروط، 2"الأولى منذ أن عيد ا﵀ إليو بالخلافة في الأرض
.  وىي عبادة ا﵀، وتحقيق غاية الوجود الإنساني

                                                           

.  في قرية موشة احدى قرى محافظة أسيوط1906اسمو الكامل سيد قطب ابراىيم حسين شاذلي ولدى سنة : سيد قطب*
، إلتحق بمدرسة المعممين 1920وتمقي فييا دراستو الأبتدئية، ثم سافر إلى القاىرة سنة . عاش طفولتو وصباه في قريتو

 حاملا لشيادة البكالوريوس 1933الأولية، ونال منيا إجازة الكفاءة لتعميم الإبتدائي، دخل كمية دار العموم، وتخرج منيا عام 
،  لو مؤلفات كثيرة منيا 1966في الأدب شغل عدة مناصب منيا مراقبا في الثقافة، وعمل في التفتيش، إلى أن توفي سنة 

سٌد قطب من المٌلاد إلى الإستشهاد، : صلاح عبد الفتاح الخالدي ،ولمن يريد الإطلاع ينظر).  ظلال القران، معالم الطريق

 .(14م،ص1994، 2دار القلم، دمشق، ط
. 4ص، 3ص م،1997، 6بيروت، ط ,دار الشروق ,الطرٌق فً معالم ،سيد قطب -1
. 5 ص4صنفسو، المرجع  -2
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ذا قال ربك لمملائكة إني جاعل في الأرض خميفة ﴿ إذ قال ا﵀ تعالى  وقال أيضا،1﴾"وا 
ا﵀ خمق الإنسان ليطبق شرع ا﵀،  ؛ بمعنى أن2﴾وما خمقت الجن والإنس إلا ليعبدون﴿ "

لا يممك أن يؤدي دوره إلا أن يتمثل  " وعدلو في الأرض، ولكن ىذا الإسلام الذي أنزلو ا﵀
 فمن طبيعة البشر، وخاصة في زمننا لا يصدق بشىء ما لم يكون 3 "في مجتمع، أو أمة

لم تكن " واقعي، ووجود الأمة عمى حد تعبير سيد قطب قد انقطع منذ قرون فالأمة المسممة 
؛  بل ىو 4"أرضا تحمل اسم الإسلام، ولا قوما كان ليم أسلاف يعيشون بنظام الإسلام

جماعة بشرية، أو إنسانية كان المنيج الإسلامي مطبق في جميع حياتيم، وىذه الأمة التي 
 تخمت عن منذ أنكانت تتميز بيذه الميزات، يرى السيد قطب أنيا انقطعت عن الوجود 

  .الاحتكام إلى شرع ا﵀ عمى وجو البسيطة
ولذلك يجب إعادة الأمة لكي يعود الإسلام إلى القيام بدور القيادة؛ بمعنى أننا نتبع 

أمتنا السابقة في تطبيق الشريعة، لكي تعود الريادة ليذه الأمة التي غيبتيا الأوضاع، 
 ةومنيجو بأي صمة، و إن كانت أنيا مزال, والأنظمة السائدة، والتي لا تمت إلى الإسلام

  .تسمى نفسيا بالعالم الإسلامي
أن المسافة بين إعادة بعث الأمة، واستلام قيادة البشرية مسافة كبيرة؛ ب يؤكدثم يعود ل 

 وقد استطاعت ،وىذا نتيجة غيابيا الطويل عن الساحة، وتولي أمة أخرى القيادة بدلا عنيا
، الدول الأوروبية في فترة غيابيا أن تنتج ثروة عممية، وثقافية، ونظامية، ومادية ضخمة

اتخذتيا البشرية قدوتيا، وخاصة أن المكتبة البشرية في العالم الإسلامي المنتجة للأفكار 
  .معطمة

                                                           
  .30 الآية ،سورة البقرة -1
  .56 الآية،سورة الذاريات - 2
 . 5،ص1979، 6 دار الشروق، بيروت، ط،الطرٌق معالم، سيد قطب - 3
 .6صنفسو، المرجع  - 4
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لكن سيد قطب يقول أنو رغم من وجود ىذه الإعتبارات كميا إلا أنو لا بد لنا من  
البعث الإسلامي من جديد، ولكي نحقق ىذه الخطوة الأولى، وىي البعث يجب أن تكون 

  .عمى دراية تامة، بمؤىلات ىذه الأمة لقيادة البشرية
تممك أي تفوق في الإبداع المادي تستحق الشكر  وفي ىذا الشأن يقول أن أمتنا لا

عميو، وليس مطموبا منيا؛  لأن الدولة الأوروبية سبقتيا إلى ذلك، ولسنا ننتظر أن نتفوق 
نما المطموب منا ىو مؤىل آخر تفتقده ىذه الحضارة؛ ولكن البحث  عمييا في عدة قرون؛ وا 

 بل عمينا أن نحاول فيو جيدنا، لا عمى ،عن مؤىل آخر لا يعني أن نيمل الإبداع المادي
نما باعتباره ضرورة ذاتية لموجود،  أنو ىو المؤىل الذي نقدمو لمبشرية في المرحمة الراىنة؛ وا 

  .وواجبنا يفرضو عمينا 
نما ىو العقيدة، والمنيج الذي يسمح  إذن فالمؤىل الذي نبحث عنو ليس ماديا، وا 

لمبشرية بالإحتفاظ بالعبقرية المادية تحت إشراف تطور آخر يمبي حاجة الفطرة كما يمبييا 
الإبداع المادي بمعنى أن البشرية تسير تحت قيادة مؤىل ينظر إليو بالأىمية التي ينظر بيا 

إلى الإبداع المادي، وكما أن ىذه العقيدة، والمنيج يجب أن تطبق في التجمع الإنساني 
المسمم؛ لأن العالم اليوم رغم التطور الذي ىو فيو فإنو يعيش في جيل عمى حد قولو من 

ناحية الينابيع التي يستمد منيا نظمو الحياتية، وىي تقوم عمى أساس الإعتداء عمى سمطان 
ن يكون أا﵀، واخص خصائصو الألوىية، وىي الحاكمية؛ حيث يسعى اعتداء الإنسان إلى 

 فنشأ من ، فشرع القوانين ووضع الأنظمة بعيد عن  منيج  ا﵀،ىو الحاكم في ىذه الأرض
 اعتداء البشرية عمى بعضيم البعض، ومن آثاره ظمم 1ىذا الاعتداء عمى سمطان ا﵀،

 فالناس في كل نظام 2"بسيطرة رأس المال الاستعمار في النظم الرأسمالية وغيرىا " الشعوب
 والمنيج الإسلامي الوحيد الذي من خلالو يستطيع ،غير نظام الإسلام عبيد لبعضيم البعض

  .الإنسان أن يتحرر من العبودية البشرية إلى عبادة ا﵀ وحده
                                                           

 .7، صم1979، 6ط معمم الطريق، دار الشروق، بيروت،: قطب سٌد 1
 .8ص ،نفسو  المرجع 2
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الرصيد الذي لا "إذن ىذا ىو المؤىل الذي تممكو الأمة العربية وتستطيع تقديمو، وىو
 إنو 1"تممكو البشرية لأنو ليس من نتاج الحضارة الغربية ولا من منتجات العبقرية الأوروبية 

لا حق شئ جديد لا تعرفو الأنسانية، ولا تستطيع إنتاجو لكن ىذا الجديد، والذي ىو الإسلام 
نو يتمثل في حياة الأمة، وىذا يقتضي عممية بعث في ألابد أن يتمثل في الواقع العممي؛ أي 

  .الرقعة الإسلامية
الجيل السائد  ولكي ننجز عممية البعث لا بد لنا من رجال ليم عزم يستطيعون مواجية

في عالمنا، ويضرب مثال عمى ذلك الصحابة رضوان ا﵀ عمييم لما كان منبعيم القرآن فإنيم 
 وما دام القرآن ىو الينبوع فإن ىذا النبع لم ،حققوا نيضة رغم الجيل الذي كان يحيط بيم

  .يتغير وحفظو ا﵀ فمما لا نقتدي بيم، ونشرب من النبع الصافي حتى
فإن عائشة رضي ," صمى ا﵀ عميو وسمم"ن الصحابة كان معيم النبي أحدىم أولو قال 

قالت  كان قرآن يمشي بمعنى أنو طبق " صل ا﵀ عميو وسمم"ا﵀ عنيا لما سؤالت عن النبى 
القرآن فقط، ولو كان لو علاقة في حفظ كتاب ا﵀ لما أخذه ا﵀ إلى  جواره، وليذا يرى سيد 

قطب، أنو لكي نحقق نيضة كالتي حققيا أسلافنا، ما عمينا إلا أن نتبع منيج الحركة 
  .الإسلامية وىو النبع الخالص الذي لم تشبو شائبة

ونستمد منو تصوراتنا لمحياة، وقيمنا وأخلاقنا، ومنيجنا لمحكم في السياسة والإقتصاد، 
وكل مقومات حياتنا، وعند رجوعنا إليو لا نرجع من أجل الإستمتاع، والسعادة، بل من أجل 

 ستعداد لكي نغيراالعمل بو أيضا، وفي ىذه الحالة نكون قد غيرنا من أنفسنا وأصبحنا عمى 
  وليذا يقول ،2﴾لايغير ا﵀ مابقوم حتى يغير ما بأنفسيم ﴿ من العالم إمتثالا لقولو تعالى 

 أن ما قالو سيد قطب عن ،عبد القادر فارس في كتابو منيج التغيير لحسن البناء وسيد قطب
جيل ىذه الحضارة وعن نياية صلاحيتيا، فاليوم أبناء الحضارة نفسيم أدركوا ذلك، وىم 

أن " يصرحون بذلك مثلا يقول الكس كاريل مصمم السياسة الأمريكية المعادية للإسلام 
                                                           

. 9ص:  السابقالمرجع: معمم الطريق: قطب سٌد  1
. 12الآية :  سورة الرعد2
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العممية،  الحضارة العصرية لا تلائم من وضعيا لأنيا تولدت من خيالات الاكتشافات
 كما يقول عمى الرغم من أنيا أنشئت ،وشيوات الناس، وأوىاميم ونظرياتيم ورغباتيم

 وىذا ناجم عن أن الحضارة 1 "بمجيوداتنا، إلا أنيا غير صالحة بالنسبة لحجمنا، وشكمنا
مادة فقط ، والإنسان مادة وروح؛ فيو يحتاج إلى ما يغذي المادة، وما يغذي الروح،  

أن الإختراعات العممية " :فإنو يقول" جون فوستر دالاس"أما وزير الخارجية الأمريكي 
            لم تسعد الإنسان، ولم تنقذ البشرية من مشاكميا النفسية، وشيوع عدم الاطمئنان 

 ؛ بمعنى أن ىذه المدنية رغم 2"و الاستقرار، وفقدان الأمن، والسلام، وىما لا يشتريان بالمال
وتسييلات؛ إلا أن ىذا زاد تعاسة الإنسان، وخوفو وىو الأمر الذي  الرفاىية التي قدمتيا،

جعل سيد قطب يصر عمى أن الحضارة الغربية ميما أظيرت من عداوة للإسلام؛ واعتمدت 
عمى حضارتيا لتحقيق الإطمئنان الذي تبحث عنو فمن تجده في أي مكان بل إنيا ستيرع 

يذكرنا إلى الإسلام  طالبة النجدة منو لتتخمص من المدنية التي صنعتيا بنفسيا، وىذا الكلام 
قول محمد عبده في العصر الحديث، حينما قال أن الحضارة الغربية ستتذوق من فتن ب

مدنيتيا، ومفاسدىا السياسية ما يخطرىم إلى طمب المخرج منيا، فلا يجدونو إلا في الإسلام 
.  دليل عمى ذلك تصريحات أبناء الحضارة  التي ذكرناىم سابقاالو

شكيب : إن دعوة سيد قطب، وتوجيو نحو التراث كحل للأزمة ىناك من يثمنيا أمثال
 الذي يبدأ إنطلاقتو في الدعوة إلى النيضة، والتجديد من *(1946-1869)أرسلان 

                                                           
، 1طنطا، ط، لثقافة والعمومادار ، قطب وسٌد البناء حسن بن الشهٌد عند التغٌٌر منهج: محمد عبد القادر أبو فارس -1

  .85ص م،1998
  .86ص، 85صنفسو، المرجع  -2
تمقى  (وىي قري تقع بين بيروت وصيدا)في منطقة الشويفات 1769ولدى الامير شكيب أرسلان سنة :   شكيب أرسلان *

تعميمو الاول في قريتو وحفظ جانب من القرآن الكريم، تعمم العموم العصرية والمغة الانجميزية في مدرسة الشويفات ثم تعمم 
المغة العربية والفرنسية والتركية في مدرسة الحكمة في بيروت تاثر بكثير من المصمحين والشعراء امثال محمد عبده وسعد 

لماذا تأخر "زغمول وأحمد شوقي، فكان بذلك شاعرا وسياسيا ومصمحا ومترجما كما كانت لو عدة اعمال منيا كتاب 
لمن يريد الاطلاع أكثر ). وغيرىم" تأريخ غزوات العرب" وخلاصة الاندلس إلى سقوط غرناطة " المسممون وتقدم غيرىم

 (   .75، ص(د،ت )دار مكتبة الحياة بيروت لبنان، , غٌرهم وتقدم المسلمون تأخر لماذا : شكيب أرسلان،ينظر
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وىو لماذا تأخر المسممون وتقدم غيرىم ؟ حيث يرى أن تأخر المسممون لو : التساؤل التالي
  :أسبابو، والمتمثمة في

أولا الجيل الذي من خلالو لا يستطيع المسمم التمييز بين الصالح والطالح، حيث يقال يفعل 
.  الجاىل بنفسو مالا يفعمو العدو بعدوه

ثانيا العمم الناقص إذ أن الجاىل أحسن بكثير من العالم ناقص العمم، وسبب أن 
الجاىل لو وجد من يأخذ بيده إلى الطريق الصحيح لن يرفض ذلك،  أما ناقص العمم فيو 

ابتلاؤكم بمجنون خير من "يدعي العمم، ولا يعترف بنقص عممو، ومما قيل في ىذا الشأن 
ابتلاؤكم بجاىل خير من ابتلاؤكم "  : أما شكيب أرسلان يقول1"ابتلاؤكم بنصف مجنون 

 ، أما ثلاث الأسباب، ىو فساد الأخلاق؛ لأن بالفضائل والعزائم التي حمل 2"بشبو عالم
لأنو إذا أصيب "عمييا سمف الأمة لتحيقق الصلاح، والفلاح، والأخلاق تكون قبل المعارف؛ 

، وىو أكثر العوامل التي تتسبب في انييار 3"القوم  في أخلاقيم فأقم عمييم مأتما، وعويلا
 أن اتخذوا من "، وىذه العادة انتشرت بين الامراء منذ،4 "فساد أخلاق أمرائيم" الأمم خاصة 

  .5"العمم مينة لمعيش، وجعموا الدين مصيدة لمدنيا 
أما رابعا  الجبن، واليمع بعدما كانوا أكثر الأمم شجاعة، واحتقار لمموت أصبحو 

ييابونو، والخوف من الموت والإسلام لا يجتمعون في قمب واحد، والغريب أن الأفرنج كما 
يقول لا ييابونيا مثمما نيابيا نحن كما يتساءل لماذا لا نغار منيم، في استحقار الحياة، 

مع أننا أولى بذلك منيم  . والموت في سبيل تحقيق، وطنيتيم،  وقوميتيم، وىي أىداف دنيوية
  .نظرا ليدفنا الوجودي، وىو تطبيق شرع ا﵀ في الأرض

                                                           
. 75، ص(د،ت )دار مكتبة الحياة بيروت لبنان، , غٌرهم وتقدم المسلمون تأخر لماذا :شكيب أرسلان -1
 .الصفحة نفسيا: نفسوالمرجع  -2
 . 1988، 1، دار العودة، بيروت، جالشوفٌات دٌوان: أحمد شوقي -3
 .76، ص(د،ت )، دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان، غٌرهم وتقدم المسلمون تأخر لماذا: شكيب أرسلان -4
 .الصفحة نفسيا: نفسوالمرجع  -5
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ضف إلى ذلك أن ديننا ينصحنا بزىد في الدنيا؛ لأن مصيرىا الفناء، وىي لا تساوى 
عند ا﵀ جناح بعوضة، وىذا الجبن تولد عند المسممين بسبب القنوط من رحمتو، وىو الذي 

 قل يعبادي الذين أسرفوا عمى أنفسيم لا تقنطوا من رحمة ا﵀ إن ا﵀ ﴿ زقال في كتابو العزي
 حيث اقتنع المسممون بأنو، لا سبيل لممقاومة 1﴾يغفر الذنوب جميعا إنو ىو الغفور الرحيم 

ولا تينوا ولا تحزنوا وانتم الأعمون ﴿ أمام الغرب فيم الأعمون عمى كل حال، وا﵀ تعالى يقول
ن كنتم مؤمنين   .2﴾وا 

كذلك الجامدون، والجاحدون من أسباب التخمف؛ ويقصد ىنا بالجامدون؛ ىم الذين 
يرفضون كل تغيير؛ ولا يرضون بأي تعديل في أصول التعميم الإسلامي، و أن من يأخذ 
نظم التعميم الحديث التي لدى الكفار فيو كافر، أما الجاحدون؛ ىم الذين يمغون كل شيء 

من التراث بدون النظر فيما ىو نافع وضار منو، وىكذا ضاع الإسلام بين الجاحد، والجامد، 
وعمى ىذا الأساس كانت حمول شكيب أرسلان ىي أن يعود المسممين اليوم إلى السبب الذي 

.  نيض بو أسلافنا، والمتمثل في الإسلام المفقود بيننا
فيو يقول لوكان ا﵀ تعالى وعد المؤمنين بالعزة بلا عمل، يحق لنا أن نتساءل عن 

 ولو كان نصرىم سيكون بمجرد 3﴾و﵀ العزة ولرسولو ولممؤمنين ﴿عزتنا من قولو تعالى 
 إعلانيم عن الإسلام، لكن يحق لنا أن نتعجب من الخذلان الذي نحن فيو، من قولو 

 لكن النصوص القرآنية لا تعني ما فيمناه منيا 4﴾ وكان حق عمينا نصر المؤمنين﴿تعالى
نما كل وعود ا﵀ إلينا حول العزة والنصر توجب شرط واحد، وىو العمل لأن ا﵀  نحن؛ وا 

 قل اعمموا فسيرا ا﵀ عممكم ورسولو والمؤمنون وستردون إلى عالم ﴿سبحانو وتعالى يقول 
 لكن أمتنا تغيرت، وفضمت الجموس عمى العمل 5﴾الغيب والشيادة فينبئكم بما كنتم تعممون

                                                           
 ,52الآية ،سورة الزمر -1
2
 .139سورة آل عمرآن، الآٌة - 
 . 8 الآية، سورة المنافقون -3
 .47الآية ، سورة الروم - 4
 .104 الآية ،سورة التوبة - 5
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  إن ا﵀ لا يغير ما بقوم حتى يغير ما بأنفسيم﴿فوقعت فيما حذرنا منو القرآن بقولو تعالى
 أي أنيم لما غيروا ما بأنفسيم، غير ا﵀ أحواليم لأنو لا عزة بدون استحقاق، و لو 1﴾

أعطاىم ما يريدون بدون عمل، لأنجم عن ذلك الكسل، وتقاعس في صفوف المسممين، وىذا 
  .مخالف لمحكمة الإليية، وىنا يكمن وجو الإختلاف بيننا، وبين أسلافنا

حيث أن أسلافنا عمموا جاىدا عمى تطبيق الشريعة بحذافيرىا، ولم يتراجعوا عن العيد 
 إن ا﵀ اشتر من المؤمنين أنفسيم، وأمواليم ﴿سبحانو وتعالى قال الذي عيدو ا﵀ عميو حيث

بأن ليم الجنة يقاتمون في سبيل ا﵀ فيقتمون ويقتمون وعدا عميو حقا في التوراة والإنجيل 
. 2 ﴾والقرآن، ومن أوفى بعده من ا﵀ فاستبشروا بيعكم الذي بايعتم بو وذلك ىو الفوز العظيم

وأن ﴿ وللأسف لما قام المسممين بمخالفة عيد ا﵀، وقعوا في أعماليم لأن ا﵀ تعالى يقول
. ا﵀ لا يضيع عمل عامل منكم  و3﴾ليس للإنسان إلا ما سعى

إن الوصف الذي قدمو شكيب أرسلان عن حال المسممين اليوم جمو صحيح إن لم 
أقول كمو، وىو منطقي إلى حد بعيد لأنو لو تطمعنا في سير كل الأمم السابقة، لوجدناىا 
سقطت، وانتيت لأنيا خالفت ما عاىدت ا﵀ عميو من تطبيق شريعتو في الأرض فأصاب 

 . وباء الخمول، والكسل 
 :ةدعاة الحداث: ثانيا

 أمثال ،كذلك دعاة المعاصرة في العصر الحديث، كان ليم أتباع ساروا عمى منيجيم
 الذي عنى بقضية  تأخر المسممين عناية كبيرة محاولا * (2010- 1927")فؤاد زكرياء"

                                                           
 .12الآية، سورة الرعد -1
 .112الآية، سورة التوبة - 2
 .39الآية  سورة النجم، - 3

، نال درجة الدكتوراه في جامعة عين 1927ىو مفكر، وفيمسوف مصري، ولد في بور سعيد قي ديسمبر : فؤاد زكرياء* 
م، ترأس تحرير مجمتي الفكر المعاصر، وتراث الانسانية في مصر، كما أنو عمل رئيس في قسم الفمسفة 1956الشمس 

: أنظر)". نظرية المعرفة"، و" سبينوز: "، ومن أىم مؤلفاتو2010جامعة الكويت، ومستشارا في مجمة المعرفة، توفي سنة 
د ) ، الكويت،(ط، د )مام عبد الفتاح إمام، مر فؤاد زكرياء، المجمس الوطني لثقافة، والأدب، إ، ترالوجودٌة: جون ماكوى

 .331، ص(ت
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والجديد الذي جاء بو ىو أنو تناول، أولا بداية ظيور القضية ثم عرض . تقديم حمول إلى ذلك
المواقف، التي طرحت  بشأنيا، وبعد ذلك عرض رأيو مع بيان الأخطاء التي وقع فييا غيره، 

 . حالة دون حل الأزمة
حيث يقول أن قضية الأصالة، والمعاصرة مطروحة في حياتنا منذ أن جاءت أوربا إلى 

بلادنا حاممة نيضتيا الحديثة، قصد السيطرة، والتوسع في العالم، وىذا إثر احتكاكنا بيم، 
فأصبح العربي يفكر، ويتساءل عما يجب أن يكون عميو موقفو اتجاه ىذه الحداثة، آىو 

العودة إلى التراث، والتاريخ ليحتمي بو منيا؟ أم أنو يساير ىذا التطور لعمو يكون لو نصيب 
مما وصمت إليو ىذه الحضارة الاوربية من تقدم؟  وبقيت القضية مطروحة في شكميا العام 

  . الذي كان يتغير فييا ىو القيادات المعبرة عنيا فقطيءما يقارب القرنيين والش
خر صيغ ليذه الإشكالية ىو صيغة الأصالة، والمعاصرة، وىذه الأخيرة ىي التي كان آو

ن طرح الإشكال  ليا تأثير كبير عمى العقل العربي في طريقة مناقشتو لممشكمة بأسرىا، وا 
إما أصالة، أو معاصرة، أو التوفيق بينيما، وقد قام : كان دائما يمزمنا بالاختيار بين ثلاثة

فؤاد زكرياء بذكر موقف كل منيما، ومواطن الخطأ فيو حيث يرى بأن الصيغ التي طرحت 
بيا القضية ىي السبب في التخبط الفكري الذي نحن فيو، والذي من شأنو جعل القضية تبقى 

.  مفتوحة دون الوصول إلى حل نيائي لممشكمة
الذي يعتبر أن التمسك بالتراث ىو الحل؛ بمعنى أننا  نعيش في :  الأولالموقفف

رأى عمى حد قولو غير معقول، لا من . الماضي دون حاضرنا، ونبني حياتنا عمى أساسو
إذ أن ىذه العممية تعني تجميد التاريخ، والاحتفاظ بفترة واحدة . الناحية النظرية، ولا العممية

 ،منو، وتجاىل الفترات الآخرة أن  نجعل من الماضي حاضر لا يطرئ عميو أي تغيير
متناسين أن ما قد يكون تقدما  في عصرا ما، يمكن أن يكون تخمفا لمعصور الأخرى، وبعبارة 

.  أخرى ىذا الرأي يمغى التاريخ الذي لا يمكن إلغاؤه
الثاني الذي يعتبر أن المعاصرة ىي أساس التقدم، فيو رأي فيو الكثير الموقف أما عن 

من المغالطة، حيث يرى أننا حينما نضع المعاصرة كأنيا بديل ضمن بديمين آخرين، أي أنيا 
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فإننا بيذه الطريقة نضع معايشتنا لمعصر الذي نحن بصدد . حل من الحمول المقترحة لمتقدم
العيش فيو كأنو حياة اختيارية أو أنيا شيء يمكن أن يحدث أو لا يحدث، والحقيقة ىي أن 
المعاصرة ليست اختيار؛ بمعنى أنو مرغمين عميو، وليس بديل فعصرنا جزء منا، ولا أحد 
يممك أدنى قدر عمى أن يكون معاصرا أولا يكون؛أي أننا ليس لدينا حرية في اختيار أن 

. نعيش العصر أو نرفض ذلك
إن عرضنا لجممة المواقف حول موضوع الأصالة، والمعاصرة يقودنا إلى طرح تساءل، 
وىو المتمثل في ما إذا كانت جيود المفكرين حول القضية كان ليا أثر، أما أنيا ذىبت كميا  

ىباء منثورا؟ يجيب فؤاد زكرياء، ويقول أن لممشكمة وجيا آخر ىو الذي جعل المفكرين 
ييتمون بقضية الأصالة، والمعاصرة، والمتمثل في أن لمقضية بعد زمني، وبعد تقويمي، و 

ىذا الأخير ىو الذي يقصده المفكرون، فعندما يدعوا أحدى المفكرين  بالعودة إلى الأصالة  
نما يقصد بيا الرجوع إلى الأصيل في التراث  الأمر نفسو ،فيو لا يعنى بيا العودة الزمنية، وا 

ينطبق عمى دعاة المعاصرة فيم لا يقصدون البعد الزمني بل يعني متابعة الأفضل في ىذه 
الفترة، والأخذ منو، وىذا يجعمنا ندرك أنو عند تناول إشكالية الأصالة، والمعاصر لابد أن 

  لأنو إذا فيمت ،نضع في الحسبان بأن ىناك بعدين لمقضية، وىما بعدا زمنيا، وبعدا تقويميا
يقاف التاريخ فتصبح الدعوة ىنا  الدعوة إلى الأصالة ىو الرجوع الأصل؛ أي البعد الزمني وا 

ف إلى ذلك أنيا متخمفة، أما إذا فيمت بمعنى البحث عما ىو أصيل، وغير ضمستحيمة، أ
  .مسبوق فإنيا تصبح تعبر عن ىدف جدير يستحق بأن نسعى إليو

ونفس الأمر بالنسبة لدعاة المعاصرة فإذا كانت تعني العيش في الفترة الزمنية الحاضرة 
التي نحن بصدد العيش فيو شئنا أم أبينا فيذا تحصيل حاصل، أما إذا فيمت بالبعد 

التقويمي؛ أي أن نأخذ الأفضل في ىذا العصر تصبح عندئذ غاية تستحق أن نسعى في 
 دعوة بعض مفكرينا إلى محاربة الأفكار المستوردة في عالمنا تبرر  "، كما يرى أن1تحقيقيا 

                                                           
. 30ص ،29، ص( ت،د) ،( ط،د )، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة،العربً العقل إلى الخطاب: فؤاد زكرياء -1
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الحرص عمى التراث الأصيل، والدعوة إلى أن تكون الحمول المقترحة لمعالجة مشاكمنا نابعة 
 وىذا الرأي يرى فيو فؤاد زكرياء ىدفا نبيل لا يمكن نكرانو، لكن عمى 1 "من تاريخنا، وتراثنا

 تراثنا وتاريخنا وماضينا  "ىل حد قولو أن ىدف ىذا الموقف يدفعنا إلى طرح سؤال، وىو
   2"كان حصيمة تفاعل داخمي وأنو خلا خموا تاما من كل عنصر مستوردة؟ 

ىنا يجب فؤاد زكرياء، ويقول بأن أمتنا العربية بالذات ىي أكثر الأمم التي لا يمكنيا 
أقدر الأمم عمى الاحتفاظ بأصالتيا وتراثيا " أن تجيب بنعم عمى ىذا السؤال، رغم أنيا 

  لكن ىذه الأصالة، أو التراث كان نتيجة اندماج عناصر مستوردة في النواة 3 "وىويتيا
الأصمية العربية، وكان ىذا دليل عمى لنضجيا، وثقتيا بنفسيا فالعرب بنو حضارتيم عمى 
أساس الأخذ من الأمم المجاورة، ما يصمح ليم من أنظمتيم، وىذا طبيعي لأن حياة العرب 
البسيطة التي كانوا يعيشونيا لا يمكن أن تبنى ليم دولة بمعناىا الواسع، ولو تعامل العرب 
بالحساسية، والخوف عمى أصالتيم من الفكر المستورد ليم لما استطاعوا أن ينتقموا في فترة 

بل بالعكس العرب قاموا بحركة ترجمة في ميادين . وجيزة من حياة البداوة إلى الحضارة
نو كان أالعموم، والفمسفة من الشعوب مجاورون ليم، والتي كانت  أقدم منيم زمنيا؛ بمعنى 

ليم مبرر من أن يخافوا، ومع ذلك لم يكن لدييم تمك الرىبة التي لدينا من الأفكار المستوردة 
 بفضل ىذا 4"ركزوا عمى استراد واستخلاص ما يصح منيا، وقاموا بدمجو مع تراثيم""بل 

  وىم ذاتيم كانوا ،العمل ظير عمماء، ومفكرين كانوا منارة لمعمم في ظممة العصور الوسطى
الينبوع العممي الذي شرب منو الأوروبيون، مما ساىم في نيوضيم، ودفعيم إلى العصر 

  .الجديد
وبالتالي كان الفكر العربي الذي استوردتو أوربا أىم العوامل عمى نيضتيا الحديثة، 

وىذه الحقائق تجعمنا نقف وقفة حائر أمام ما يحصل في عصرنا اليوم حيث أننا نفتخر بأن 
                                                           

 .190ص ،1987، 1القاىرة، ط ميدان الجميورية، ،العقل مٌزان فً الإسلامٌة صحوة فؤاد زكرياء، - 1
 .الصفحة نفسيانفسو، المرجع ، فؤاد زكرياء  - - 2
 . والصفحة نفسيانفسو،المرجع  - 3
 .191 صنفسو،  المرجع 4
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ننا كنا السبب في نيضتنا  ن الإستراد، والتصدير ىما وجيان "أوربا استوردت منا الفكر، وا  وا 
؛ بمعنى أننا نعترف بأىمية استراد الفكر، لكن لما نفكر نحن في استيراد 1 "لعممة واحدة

نو عامل في طمس اليوية بمعنى والأفكار من أور با يصبح ىذا الأمر غريب، وممنوع، وا 
أننا حرمنا أنفسنا  حق الاستيراد، وأعطيناه لأوربا، وىذا تناقض كبير، كما أننا نزىو بمبدأ 
استيراد الفكر منا، وننكره من جانب آخر، لكن ىذا الكلام كل الذي قمناه لا يعني أن نفتح 
باب استيراد عمى مصراعيو بل يجب وضع حدود لعممية الاستيراد؛ أي أخذ ما يتناسب مع 

  .طبيعتنا، وما يتناقض معيا نرفضو
 مما ،ولكن للأسف إن واقعنا عكس ذلك حيث قمنا بفتح باب الإستيراد عمى مصراعيو

سمح بدخول أفكار قد تسيم في انحطاطنا أكثر مما تساعدنا عمى النيوض، ثم يختم فؤاد 
زكرياء كلامو بالتحصر عمى أن كل  الكلام الذي قالو ما ىو إلا مجرد دفاع عن شيء ما 
كان يحتاج منا لضياع ىذا الوقت كمو، و المتمثل في أن التفاعل الثقافي ضروري، وأن 

 إذن ىذا ىو المستوى ،التأثير المتبادل بين خبرات المجتمعات المختمفة أمر لا غنى عنو
المتدني من الجدل الذي نحن فيو، والذي ارتضاه لنا أولئك الذين يفرضون عمينا معارك 

مفتعمة حول موضوعات لا معنى ليا، كموضوع استيراد الفكر بمعنى أن الدول الأوروبية ىي 
التي دفعتنا عن قصد لنبحث في ىذه الموضوعات حتى تميينا في أشياء بدييية، ولا معنى 
ليا ثم تشرع ىي في التقدم دون مزاحمة منا، وللأسف طاقة كبيرة لمفكرينا في أمتنا العربية 

ضاعت في أمور ينبغي أن نكون قد تجاوزناىا، وأنو لابد من مسايرة العصر في آخر 
. تطوراتو الفكرية، والعممية

إن الذي نستنتجو من أفكار فؤاد زكرياء التي طرحيا، وىي أن التطور الذي تعيشو 
لان ىو تراثنا، وما عمينا إلا أن نأخذه فنكون بذلك قد أخذنا تراثنا، وسايرنا عصرنا، أبا وورأ

ولكن ىناك قضية نسييا مفكرينا، وىي أن ما وصمت أوربا إلى الذي ىي فيو الآن إلا مرورا 

                                                           
 .191 ص:السابقمرجع ال ،العقل مٌزان فً إسلامٌة صحوة : فؤاد زكرياء 1
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بمراحل، وليس دفعة واحدة فكيف تريد منا أن ننجز الذي أنجزتو أوربا عبر عدة سنوات دفعة 
 والمواضيع والقضايا التي يقول عنيا أنو مر عميو الزمن، لكن ىذا بالنسبة لأوربا، ،واحدة

. وليس نحن
 الذي يرى أن *(1917-1874)فرح أنطون "كذلك من دعاة المعاصرة أيضا نجد

 ، وانطمق في 1"م مبدأ العل" السبيل الوحيد نحو تقدم المجتمعات، وازدىارىا، وعمرانيا ىو
إثبات رؤياه من خلال قولو أن الدين لعب دورا أساسيا، وحاسما في حياة المجتمعات، وفي 
تنويرىم، وترشيدىم عندما كانت الحالة الإنسانية تعيش في فطرتيا أو بعبارة أخرى،  عندما 
كان العمم لا يزال قاصرا، وليس لو المقدرة عمى تقديم إجابات صحيحة عمى كل ما يحد ث 

من ظواىر طبيعية في الكون؛ أي أن الدين في ىذه المحظة التي كان العمم يعيش حالة 
العجز، نشأ الدين الذي استطاع أن يكون سيد المواقف في فترة زمنية طويمة في التاريخ، 

وقد، أحرز طيمة ىذه الفترات نجاحا باىرا، مما ساعد عمى إخراج البشرية من حالة الفوضى، 
والبداوة، والوحشية في نظم العيش، إلى حالة يسودىا استقرار، ورقيا، وتمدن أكثر من ذي 

  .قبل
لكن عمى حسب رأيو أن ىذه المجتمعات سرعان ما عرفت تحول كبير في كل نظم 
حياتيا، وأصبحت أكثر تعقيدا، مما صعب الأمر عمى الدين، وفي ىذه الحالة يرى أنطوان 
أن المجتمعات لم تعد تحتاج إلى الدين، وحده بل إلى أكثر من ذلك، وىي العموم والفنون 

المختمفة لتنيض بالفرد، والجماعة عمى حد سواء؛ لأنو عمى حد قولو أن ىذه العموم، والفنون 
لدييا القدرة الكافية للإجابة عمى مختمف التساؤلات التي قد تواجو البشر فتكون عقبة تحول 

                                                           

، من أسرة مسيحية أورثوذكسية، حصل عمومو 1874ىو مفكر عربي نيضوي، ولد في طرابمس الشام عام : فرح أنطون*
الابتدئية، والثانوية في مدرسة دبر بكفتين، بالكورة، عمل في مجال التجارة فترة وجيزة، ثم مدير في مدرسة أىمية لمروم 

: الارثوذكسية في طرابمس، وقام بإدخال تعديلات عمى برامجيا التعميمية، ومن بين العموم التي يراىا الافضل ىي
تشارلز "الرياضيات، والعموم الطبيعية، والادب، والتاريخ، كما أنو كان يتقن المغة الفرنسية، أما عن أعمالو ، نجد كتاب 

 والقدامى والاجانب العرب أعلام لأشهر تراجم موسوعةأنظر، منير البعمبكي، ). 1917داروين ونظريتو، وتوفي سنة 

 .(319م، ص 1992، 1، دار العمم، بيروت، ط المحداثٌن و
 .111ص ،م1992 ،بيروت دار الكتاب العالمية، ،العثمانً الخطاب وصعود أنطون فرح:سمير أبو حمدان  -1
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الترتيب، والتنظيم، وىذا " دون تقدميم، ومن بين ما قد توفره العموم، ويصعب عمى الدين ىو 
  .1 "ليس من صلاحيات الدين لأن الدين ميمتو تحقيق التقوى والصلاح فقط

الفضيمة العممية وىو " وليذا فالعمم حاجة ضرورية لممجتمعات؛ لأنو أصبح يمثل 
الوحيد الذي يمتمك القدرة عمى اكتشاف نواميس الكون واختراع مختراعاتو البديعة التي تخفف 

 كما يضيف أن ىذه النيضة قائمة عمى جدلية بين تقدم 2 "شقاء الناس وتزيد رفاىية البشر
المجتمعات، وتقدم العمم، ولا يمكن أن يتحقق أحد طرفين من الجدلية في ظل غياب الآخر، 
 :ولكن رغم ىذا أنطون ما يعيبو في المدنية الاوروبية ىو تخمييا عن القيم الدينية حيث يقول

   .ىذا ما حذر منو مجتمعناو 3"أن الفكر المادي بعدما رفع العمم اضطيد الدين "  
فيو عمى الرغم من تمسك بالعمم كضرورة لمتقدم، ووضع الدين جانبا إلا أن ىذا عنده 

 نعني بوضع الدين جانبا العمل بفضائمو "لا يعني التخمي عن الإسترشاد بمبادئو، فيو يقول 
 ؛ أي أنو ينصح جميع البشر بالأخذ من 4"د وتغطية ما بقى بستار مقدس لا يكشفو أح

فيو " دين الفضيمة"أديانيم الفضيمة، وترك الباقي، وبيذا يصبح دين واحد لمبشر كميم، وىو 
بدعوتو لمفصل بين الدين، والعمم يسعى إلى تحقيق التوازن في المجتمع بحيث يبقى ما لمعقل 

لمعقل، وما لمقمب لمقمب بمعنى أن كل منيما حقمو الخاص بو، ولا يحق لأي منيما أن 
  .يتعدى عمى الآخر

وبعبارة أخرى أن لمعمم وظيفة معينة، وىي النيوض بالمجتمع، ودفعو لتحقيق التطور، 
 إن 5والدين دوره تعميم الفضيمة، ومحبة الخير مع حمل العمم عمى يكون اكثر إنسانية 

المتتبع لفكر أنطوان يلاحظ أنو ىناك تناقض كبير في دعوتو، وذلك من خلال قولو أن 

                                                           
 .112ص ،السابق المرجع : سمير أبو حمدان - 1
 .113ص  ،نفسوالمرجع  - 2
 .114ص المرجع نفسو، - 3
 .114ص  نفسو، المرجع ، 4
 .115 صنفسو ،المرجع   -5
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الدين ساعد العمم لكي يكون أكثر إنسانية كما أنو حذر كل منيا بعدم الاعتداء عمى حقل 
 .الآخر 

ثانيا قولو أن الإنسان في بادئ الأمر، اعتمد عمى الدين لكي ييذب إنسانية البشر ثم 
بعد ذلك في مرحمة آخر اعتمد عمى العمم، وكأنو يقول لنا أن ىذا الإنسان عاش مرحمتين 
مرحمة الأول  كانت فييا السمطة لمدين، ومرحمة الثاني أصبحت فييا السمطة لمعمم، وأن 

العمم، والدين لم يكونا معا قط مع انو يقول فيما بعد عمى العيب الذي في الحضارة الاوروبية 
ىو تخمييا عن القيم الدينية، وأنو عمى كل من العمم، والدين أن يبقى في حقمو المخصص 

 .اتلو، وىذا دليل عمى أن العمم، والدين كانا متلازمين منذ القدم، وىذا ىو التناقض بحد ذ
إن الذي نستنتجو من ىذا الفصل ىو أن قضية اليوية والمتمثمة في ثنائية الأصالة       

 لكن شىء المؤسف ىو ،و ثنائية الحداثة والتراث قضية ميمة ومن الأولوياتأوالمعاصرة 
العصر الحديث إلى غاية اليوم بقية مجرد صرخات  أننا رغم التنديدات المتواصل منذ 

 ظمت كممات تكتب أي حبر عمى ، نتيجةىدنأتتصاعد من ىنا وىناك بدون جدوة ولا حتى 
ورق، وخطابات تمقي في المؤتمرات والممتقيات، ونحن أمة دينيا الأسلام الذي يعتبر العمل 
عبادة وىذا ما تحتاجو الأمة العربية الآن ىو النيوض الفعمي العممي لأنو لوتطمعنا إلى وراء 

 بمغت  التيأي في حالة الحضارة العربية الإسلامية ثم تجينا بأنظارنا إلى الحضارة الغربية
أوجو لوجدنا القاسم المشترك ىو العمل والقراءة ونحن أمة إقراء ولا تقراء  وتثمن العمل ولا 

 .تعمل
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 مفيوم اليوية عند الجابري : المبحث الأول 

 كان لابد لنا 1(*2010-1935)قبل الخوض في معالجة إشكالية اليوية عند الجابري 
أولا من معرفتو البعد المفاىيمي الذي يعطيو الجابري لممصطمح اليوية حتى ينسى لنا فيما 

                                                           

م بمدينة 1935 ديسمبر 28ه الموافق ل 1354، ولد محمد عابد الجابري في شوال (2010-1935):حياة الجابري*
 وقد ،نشأتو الأول عند أخوالو بعد إنفصال أمو وأبيو  نشأ، بقمعة زناكة فجيج الواقعة في جنوب الشرقي من المغرب وبضبط

الحقو ثم  ، فكان جده من أمو يحرص عمى تعميمو بعض قصار السور والادعية،تمقى عناية فائقة سواء من جية أمو وأبيو
 وما إن بمغ السابعة حتى إنتقل إلى لكتاب أخر وتزوجة أمو من شيخ ،وحفظ جزء من القرآن بعد ذلك بالكتاب فتعمم القراءة

 وكان متفوق في الحساب ويجيد ، ثم ألحقو عمو بالمدرسة الفرنسية،الكتاب فتمقى الجابري عمى يده العمم الديني لفترة قصيرة
ينطوي عمى نوع من العقوق لدين والوطن فكان الاباء  أنذاك قراءة النصوص الفرنسية مع أن الانتساب لممدرسة الفرنسية 

  وقد أتيحت لمجابري فرصة الالتقاء بالحاج محمد ،يخفون ابناىم ولايسمحون بتسجيميم إلاتحت ضغط السمطات الفرنسية
 والذي كان وراء إنشاء مدرسة النيضة المحمدية وىي لاتخضع لسمطات ،فرج وىومن رجال السمفية النيضوية بالمغرب

 إلتحق بالقسم التكميمي الذي ، م وبعد أن نجح عمى مستوى الابتدائية1949نيا عام م فالتحق بيا الجابري وتخرج ،الفرنسية
 إلتحق الجابري 1950 والذي تعمم من خلالو الفقو والمغة والادب والتاريخ وفي سنة ،فتح لممتحصمين عمى الشيادة الإبتدائية

 ثم درس ،بالقسم لإعدادي بمدرسة التيذيب العربية التي عن طريقيا تعرف عمى المعارف العصرية والمنيجية الحديثة
م دخل الجابري مدرسة المحمدية بصفة معمم القسم 1953 وفي سنة ،بمدرسة عبد الكريم الحمو الثانوية بدار البيضاء
 وشيادة الكفاءة في التعميم ،م تحصل عمى شيادة الثانوية1956 وفي سنة ،التحضيري ثم معمما في أقسام الشيادة الابتدائية

 وفي نفس السنة تحصل عمى الشيادة الاولى في ، وعمى إثرىا إلتحق معمما رسمي في وزارة التربية الوطنية،الابتدائي
 وبعد ذلك دخل جامعة دمشق وحصل عمى شيادة الثقافة العامة ،الترجمة في العام الذي يميو تحصل عمى شيادة البكالوريا

زاول الكثير من الاعمال منيا ستاذا مساعدا في كمية الرباط ثم ستاذا . ثم عاد إلى الرباط دخل كمية الادب قسم الفمسفة 
م  التحق 2002زاول ميمة التفتيش في التعميم الثانوي وعمل أستاذا في التعميم العالي عد حصولو عمى الدكتوراء سنة 

م كما عمل سكريتر تحرير متطوعا في جرية التحرير كما ساعد عمى إصدار جرية فمسطين 1957بجريدة العمم سنة 
أما عن .  سنة في التعميم45م كذلك عمل رئيس تحرير في مجمة فكر ونقد ثم  تقاعد بعد رحمة 1997الاسبوعية سنة 

، كتب الخطاب 1971أعمالو فقد خمف وراءه ثروة فكرية في شتى المجالات منيا كتاب العصبية و الدولة الذي صدر سنة 
العربي المعاصر ، ثم كتابو الذي عرف رواج كبير بجزائو الثلاثة ىو نقد العقل العربي واجزائو ىي تكوين العقل العربي 
وبنية العقل العربي والعقل السياسي والتي ييدف من ورائيا لقراء التراث كجزء من مشروعو النيضوي ولو كتاب حوار 
المشرق والمغرب وىويمثل الحوار الذي كان بينو وبين حسن حنفي وىوحوار الثمانينات كما يسمى  بالاضافة إلى ذلك 

م والجائزة المغاربية لمثقافة 1988كانت ليذا المفكر جوئز عديدة منيا جائزة بغداد لمثقافة العربية منحتيا لو اليونيسكو سنة 
م وجائزة الرواد من مؤسسة الفكر العربي ببيروت وميدالية بن سينا من اليونسكو كما أنو كانت ىناك جوائز أخر 1999عام 

أنظر محمد عابد ). م وجائزة صدام حسين في الثمانينيات2002إعتذر عنيا مثل جائزة العقيد القذافي لحقوق الانسان سنة 
 الدٌمقراطٌة وكتب، 1997، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت لبنان، طبعٌد من الذاكرة فً حفرٌات: الجابري 
 .(3، صم2006، 95، أصدرتو منظمة اليونسكو، العدد الانسان وحقوق
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بعد فيم المنيج الذي يتبعو الجابري في معالجة إشكالية اليوية،  وعميو فإن الجابري يعرف 
أن اليوية الثقافية كيان يصير يتطور وليست معطى جياز نيائيا، ىي تصير : " اليوية

ما في اتجاه الانتشار، وىي تغتني بتجارب أىميا  وتتطور إما في اتجاه الانكماش، وا 
يجابا مع اليويات الثقافية الاخرى، التي  ومعاناتيم و تطمعاتيم، و أيضا باحتكاكيا سمبا وا 

 . 1" تدخل معيا في تغاير من نوع ما 

إن الذي نفيمو من ىذا التعريف أن اليوية ىي كيان غير ثابت تماما فيو ينشأ       
و يتطور و يتغير باستمرار أي أنو يتقمص و يتمدد بحسب قدرة أفراد المجتمع الواحد، أو 

الأمة عمى التعبير عن ىذه اليوية، و تصمبيا أمام اليويات الأخرة باعتبار أنيا لا تعيش في 
استقلالية في ىذا العالم فيي تتأثر و تؤثر ، فإذا تم التاثير فييا فانيا تتقمص و تنكمش و 

 .  تصبح بذلك منفعمة، حيث تطغى عمييا اليويات الأخرة أي انتماءاتيم و انماط تفكيرىم

أما إذا كانت مؤثرة أي أنيا فاعمة فإنيا تتطور و تتمد و تنشر مما يؤدي الى الحد من 
نشاط اليويات الأخرة، و باعتبار أن اليوية من طبيعتيا الامتداد فإن الجابري يرى أن ليا 
ثلاثة مستويات؛ و ىي فردية و جماعية ووطنية و قومية و كل واحدة منيم متضمنة في 

الاخرة بقدر أن غياب واحدة يؤدي الى غياب الأخرة، فاليوية الوطنية أو القومية ىي عبارة 
عن مجموعة من اليويات الجمعوية أو الجماعية مكونة من مجموعة من اليويات الفردية،  

وتحدد كل ىوية بحسب الأخر أي طموحات و تطمعات و الانتاج الفكرية للأافراد و تمك 
اليوية،  فإذا كان كانت اليوية الفردية تمثل الأنا فإن الأخر ىو اليوية الجمعوية، و أن 

كانت اليوية الجماعية ىي الأنا فإن الغير ىو اليوية الوطنية أو القومية،  وأن كانت ىذه 
 .  الأخيرة ىي التي تعبر الأنا أو الذات فإن الآخر ىو خارج الأمة

                                                           
 ، مؤسسة كنوز الحكمة، الجابري عند العولمة اشكالٌة و الاسلامٌة العربٌة الهوٌة  :شريف رضا: "  نقلا عن 1

 .  19  ص ،18 ص م،2011 ،الجزائر
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ولكن في نياية المطاف كل ىذه اليويات تمثل في شيء واحد وىو الأمة أو الوطن،  
وبالتالي فاليوية التي نحن بصدد دراستيا ىي ىوية الأمة الواحدة اي الأمة العربية الإسلامية 

 .  في ظل تواجد ىوية الآخرى التي ىي ىوية دول المركزية أو العالم الغربي بصفة عامة

وبعبارة أخرى فاليوية العربية الإسلامية التي تظير و تغيب عمى المستويات العالمي 
حسب قوتيا و ضعف الآخر الذي يسعى ىو أيضا ليبسط ىويتو عمى المستوى العالمي،  

ىي جممة الصفات " وبالتالي يمكن أن نتوصل إلى تعريف اخرى لميوية ىو أنيا 
والخصائص التي تمثل القاسم المشترك بين جميع العرب و المسممين، و بالتالي  ىي ميزة 
أو سمة يختمف بيا عن الآخرين سواء في الدين المغة و العادات و التقاليد و القيم، و حتى 

؛ ىذا المفيوم لميوية العربية من شأنو أن يمغي المفاىيم 1" وعييم بحاضرىم و مستقبميم 
أرض وتاريخ و تراث مشتركة واحد بين جميع الأمم، و بعبارة أخرى إلغاء اليويات المتعددة 
و جعل ىوية واحدة و ىي اليوية الامركية،   وأخص بالذكر اليوية العربية الاسلامية لأنيا 
ىي المستيدف الأول بعممية الاختراق من طرف قوى المركز، و التي أمريكا و دول أروبا 

تنافس كبير عمى العالم العربي بين ثقافتين عالميتين ىما " خاصة إنجمترا و فرنسا؛ أي ىناك 
، حيث كل منيا تعمل جاىدة إلى أن تجعل "الثقافة الانجمو أمريكية،  والثقافة الفرنكوفونية 
 . نمطيا الثقافي ىو المسيطر عمى الدولة العربية

ثم يشير إلى أن وسائل الاستعمار تغيرت حيث كانت ىده الثقافات تعتمد عمى البعثات 
 أي أنيا تقوم بعممية الاستعمار 2" التبشيرية و الرحلات الاستكشافية و الإرساليات العممية 

بحجة نقل الثقافة  والعمم و التطور، فتظير بصورة بريئة حتى يتاح ليا فرصة التصديق 
والقبول با جاءت بو من طرف الدول و البمدان المستعمرة، لكن ليس كل ما يممع ذىب أما 
الآن و بعد أن باتت الوسائل التقميدية مكتشفت المقاصد، و لم تعود تأتي بالنتائج المرغوب 

                                                           
 م،2011 ، الجزائر، ، مؤسسة كنوز الحكمةالجابري عند العولمة اشكالٌة و الاسلامٌة العربٌة الهوٌة ، شريف رضا 1

  .20ص 
 .نفسيا الصفحة نفسو، المرجع  2
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الاختراق : " فييا فتغيرت الوسائل و أصبحت أكث عصرنة، و في ىذا الشان يقول الجابري
الثقافي الذي يقف وراءه ىذه المرة لا مدافع لو، و لا أجيزة الداعية بل يقف وراءه ذلك 

بمعنى أن وسائل الاختراق لأن   1" التطور اليائل الذي عرفتو الوسائل السمعية البصرية، 
ىي الوسائل السمعية البصرية التي  من نتائج العولمة وسماتيا ، والتي أصبحت تمثل جزءا 

لا يتجزا من حياة الفرد العربي، ، ومشيدىم اليوم ىو خير دليل عمى نجاح ىذه القوى 
 .المركزية في اختراق اليوية العربية الإسلامية التي تكاد أن تغيب و لا يعثر ليا عمى اثر

  حيث بدل من أن يكون حمم العربي إحداث تغيير من داخل ذاتو و ىويتو في جميع 
المجالات، للأسف نجد العكس حيث بات حممو الوحيد ىو أن تتاح لو الفرصة الذىاب إلى 
العالم الغربي يعيش فيو و لو عمى حساب التنصل من ىويتو، والسبب يعود أولا إلى وسائل 

الإعلام التي تستعين بيا دول المركز لتظير الصورة الإيجابية لمعالم الغربي و ثقافتو، 
 .والسبب التالي ىو محاولة اليروب من الأزمات والمشاكل التي يتخبطيا فييا عالمنا العربي

نستنتج من موقف الجابري أنو يتنكر لمعولمة وىو رافض ليا كميا من خلال تسميتو ليا 
بالاستعمار وىو تكممة الاستعمار السابق ، ولكن يجب أن ننوه الى حقيقة وىي أن العولمة 

من نتاج العمم والعمم سلاح ذو حدين إيجابي و سمبي ، والعالم الغربي استعان بالجانب 
السمبي ليحقق اغراضو الاستعمارية فمما لا نستعمل نحن الجانب الإيجابي و نستعين بإحدى 
نتائجو و ىي العولمة في تحقيق التطور و التقدم المنشود مع المحافظة عمى اليوية،  أما 

عن كون العولمة من نتاج العالم الغربي الذي يياجم ىويتنا عمينا أن نحاربيا فيذا ليس حلا 
عملا بقولة تعالى ﴿ يا أييا الناس إنا خمقناكم من ذكر وأنثى وجعمنكم شعوبا وقبايل لتعارفوا 

 بمعنى أنو لايمكننا اليروب من الأخر، لأن 2إن أكرمكم عند ا﵀ أتقاكم إن ا﵀ عميم خبير﴾ 

                                                           
.  الصفحة نفسياالسابق، المرجع شريف رضا،:  نقلا عن 1
. 12الآية :  سورة الحجرات  2
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التعارف طبيعة إنسانية وضعيا ا﵀ في الخميقة كل ما عمينا نحن ىو أنو اثناء التعارف أن 
 .ناخذ من الآخر ما يناسب ثقافتنا و ديننا 

 .اشكالية النيضة من خلال علاقة التراث بالحداثة عند الجابري : الثانيالمبحث 
إن إشكالية النيضة المتمثمة في علاقة التراث بالحداثة كانت مصب اىتمام من طرف 

 (القرآن والسنة النبوية)الكثير من المفكرين سوء كانوا سمفيين، بمعني الذين يمجدون التراث
ويرون فيو الحل الأمثل لتحقيق حداثة، أو المفكرين التغربيين الذين ينظرون لمحضارة الغربي 

بإعجاب ويرونيا السبيل الوحيد نحو حداثة منشودة، أو المفكرين الذين وقفوا موقفا وسطيا 
معتبرين أن الحل موجود في كلا النموذجين؛ أي الغربي والعربي ولايمكن الاستغناء عن أي 
منيما، وما دورنا نحن إلا اخيتيار الأفضل فييما، لكن الجابري عمى حد قولو أن جميع ىذه 

الاقتراحات فارغة لا طائل منيا نظرا لغياب الموضوعية وسيطرة الذاتية، بالإضافة إلى 
الاىتمام بالمضامين بدلا من الآليات والأدوات المنتجة لمفكر العربي التي تناوليا الجابري 

في مشروعو النقدي المقدم لقراءة التراث العربي الاسلامي كبديل لمقرات السابقة أو حل لأزمة 
 . التخمف والانحطاط التي يعانييا الفكر العربي مع الحفاظ عمى اليوية والذات

لكن قبل الخوض في حيثيات ىذا المشروع المعالج لثنائة الحداثة التراث كان لابد لنا 
منيجيا أن نتطرق أولا إلى مفيوم ىذين المصطمحين برؤية جابرية باعتباؤىما من أىم 
العناصر المشكمة لميوية العربية لكي يتسنى لنا من خلاليما فيم الخطوات التي إتبعيا 

ي أ لكل من تراث و الحداثة بحسب رالمفاىميةفما ىي الأبعاد الجابري في مشروعو، إذن  
 أو المنيج الانجع بحسب الجابري الذي يمزمنا كي نحقق الجابري ؟ و ماىي الخطوات

   نيضة في ظل الحفاظ عمى ىويتنا؟
ا ذفإ" اليوية لذلك يقول ب  التشبث التراث عند الجابري يعتبر عنصر اساسيا في   أولا 

صبح  أن التراث قد إ فه،عنوان اختفاء الأب و حمول الابن محل و الميراث ىوأ الإرث كان
 حضور السمف في ،بالنسبة لموعي العربي المعاصر عنوانا عمى حضور الأب في الابن

نو بقايا من ألى تراث عمى إ ومن ىنا لا ينظر ،ور الماضي في الحاضرض  ح،الخمف
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؛ بمعنى أن الجابري من خلال ىذا  1"نو تمام ىذه الثقافة و كميتيا أ عمى  بلالماضي
التعريف يود القول بأن كممة التراث لم تعد تحمل معنى ضيق وواحد وىو  التركة التي 

 .  يخمفيا الميت لمورثتو من مال وحسب ونسب، بل أصبحت تؤدي معاني عدة
صحيح أن تراث وفي جميع المغات مزالت تعني ما يخمفو السمف لمخمف، لكن الآن 
أصبح مجاليا واسع ولم تعد حكرا عمى عمى الجانب المادي والمعنوي؛ بل حتى الجانب 

الفكري إذ أنيا باتت تعبر عن الموروث الثقافي والآدبي والفني الذي تركو السمف لمخمف، 
التراث ىو كل ما ىو فينا ومعنا من الماضي سواء ماضينا أو ماضي غيرنا " بمعني أن 

 .   متخذين إياه وسيمة لكي يواصمون بو التقدم والتطور2"سواء القريب منو أم البعيد
وبعبارة أخرى إن صح التعبير ىو بمثابة مشعل يستممو الوراث من الموروث لكي يكفي 

 لا " :مشوار التقدم الذي بدأه الأسلاف، أما فيما يخص مصطمح الحداثة فيقول الجابري بأنيا
تعني رفض التراث ولا القطيعة مع الماضي بقدر ما تعني الارتفاع بطريقة التعامل مع 

" عني مواكبة التقدم الحاصل عمى الصعيد العالم ألى مستوى ما نسميو بالمعاصرة ، إالتراث 
 لأنو لا شيء يولد من حداث شيء جيد بعيد عن القديمإيو ليست أن الحداثة في رأذ إ 3.

" لأنو لا الحداثة و لا التراث يممكان قيمة في ذواتيم وبتالي   ، تجديد القديمي بل هالعدم 
فالحداثة من أجل الحداثة لا معنى ليا، لأن الحداثة ىي رسالة ونزوع من أجل التغيير 
وتحديث الذىنية وتحديث المعايير العقمية والوجدانية، وعندما تكون الثقافة السائدة في 

المجتمع ثقافة تراثية فإن خطاب الحداثة فييا يجب أن يتجو أولا وقبل كل شىء إلى التراث 
 ؛بمعنى أننا لإعادة بعث التراث في قراءة 4"بيدف إعادة قراءتو وتقديم رؤية عصرية عنو

 . جديدة تحقق ىدف التغيير والتقدم في المستقبل لابد لنا من مناىج الحداثة
                                                           

، 1 بيروت، ط، مركز الدراسات الوحدة العربية،( مناقشات و دراسات ) الحداثة و التراث:  محمد عابد الجابري  1
  24 ص ،م1991

. 45ص: نفسو صدرالم 2
  .16 ص ،15ص :  نفسوصدر الم 3
 . 17 صم،1994، 5، ط دارسات الوحدة العربية، بيروتالمعاصر، العربً الخطاب: محمد عابد الجابري4
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 نأ ندرك إذن فمن خلال طرح الأبعاد المفاىيمية الجابرية لكل من التراث و الحداثة
لحداثة والذين التراث عمى حساب ا  الذين يناشدونىؤلئك فعل عمى رأي الجابري جاء كرد

ن أ فيو يرى ،لكيدعون إلى المعاصرة عمى حساب الأصمة، إذ أن رايو عمى العكس من ذ
 انطلاقا من أن و الحداثة و التراث لا ينفصلان و قد تجاوز الموقفينأالأصالة و المعاصرة 

كل المواقف السابق تشترك فيما بينيا في طريقة التفكير، بمعني أن جميع الخطابات 
 . النيضوية تفتقد لممنيج والموضوعية
لكن تقديم قراتو  ،مقمد وتابع في نفس الوقتالموقفين  وىذا ما جعمو يعتبر من أن كلا

نما جاءت نتيجة بحثو في التراث أي مكونات العقل العربي كما  لتراث لم تكون ىكذا وا 
يسمييا حيث يرى أن المعرفة داخل الثقافة العربية تتكون من ثلاثة أصناف من النظم 

المعرفية مقسمة وفق البنية الداخمية لممعرفة أي بحسب المناىج والآليات المتبع في إنتاج 
 . المعرفة

 1"النحووالفقو والكلام والبلاغة ،"أول ىذه العموم ىي عموم البيان والتي تتضمن كل من 
كل ىذه العموم يربطيا بعضيا ببعض نظام معرفي واحد بالإضافة إلى الاشتراك في المنيج 

 أو بعبارة أخرى ىي نوع من 2،"قياس الغائب عمى الشاىد في إنتاج المعرفة" الذي يتمثل في 
، ويعتبره الجابري أول نظام معرفي تكون في "بالمعقول الديني"العموم يطمق عميو الجابري 

الثقافة العربية كما أن ىذه العموم جميعيا  تشترك في مرجعية واحدة وىي المغة العربية 
والسبب الذي جعل الجابري يعطي أىمية بالغة لمغة العربية في دراسة مكونات العقل العربي، 

؛ 3"العربي يحب لغتو إلى درجة التقديس، فبالفصاحة تتحدد ماىيتو وليس مجر العقل" ىو أن
بمعني أن علاقة العربي بالمغتو علاقة تميزىا القداسة حيث أن فصاحة العربي ىي التي 

                                                           
.  333، ص 2006، 9 درسات الوحدة العربية، بيروت لبنان، طالعربً، العقل تكوٌن: محمد عابد الجابري1
. الصفحة نفسيا: نفسو صدرالم2

. 75ص : صدر نفسوالم   3
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، بالإضافة إلى أنيا لغة القرآن (الفطنة والذكاء )تمثل ماىيتو وليس العقل المجرد، أي 
 . الكريم

كما أن جميع الدراسات والابحاث الإسلامية المتمثل في كل من العقيدة الشريعة 
والقضايا المذىبية والفقيية والإشكاليات الكلامية جميعيا لا تخرج عن إطار المغة العرب 

العربية، وسبب في ذلك يعود إلى الميزة التي تتميز بيا المغة العربية من فائض في الألفاظ 
والمعاني كما أن حتى المجال السياسي الذي تعدد دوافعو بين الاجتاعي والاقتصادي أو 

أول عمل عممي منظم مارسو العقل "الطائفي لم يجد ضالتو إلا في المغة العربية، لذلك كانت 
، بالإضافة إلى أنو من المستحيل نجد عمل 1"العربي ىو جمع المغة العربية ووضع قواعدىا

يكون من "عممي يستغني عن المغة كمجال ينحصر فيو العمل العممي، وفي ىذه الحالة 
الطبيعي تماما أن يتخذ العمل العممي الأول الذي أنتج عمم المغة وعمم النحو نموذجا 

؛ بمعني أن عموم البيان ىي أول  العموم التي "للاعمال العممية الأخرة التي قانت من بعده
 : ظيرت عمى الساحة الفكرية العربية وىذا لعدة أسباب

تعود إلى الطبيعة الاجتماعية العربية السائدة آنذاك، بالإضافة إلى أن المغة والدين ىما 
العنصران المذان يمثلان الموروث العربي الخالص الذي تقدمت بو الحضارة العربية لمفكر 

 . الإنساني ويحسب ليا
أما فيما يخص النظام المعرفي الثاني ىم النظام العرفاني والذي يسميو الجابري 

؛ بمعنى أنو نظام معرفي "بالنظام المعرفي اللامعقول أو العقل المستقيل في الموروث القديم"
تصوف فمسفة و كيمياء و تطبب وفلاحة نجومية وسحر " ذو أصول ىرمسية ويضم 

؛ بمعني يضم جميع التي تعتبر من وحي العقل ولاعلاقة لمدين بيا 2"وطممسات وعمم التنجيم
وىو يمثل الرؤية الإستشرافية اليرميسية أما المنيج المعتمد في ىذه العموم ىو منيج الكشف 

 . والوصال
                                                           

. 76 ص صدر السابق،الم :العربً العقل تكوٌن:   محمد عابد الجابري 1
. 334، ص صدر نفسوالم  2
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أما عن ثالث ىذه العموم أو الأنظمة ىو النظام المعرفي البرىاني وىو نظام ذو أصول 
لييات  ، والمنيج 1"أرسطية يضم الفمسفة والعموم العقمية أي منطق ورياضيات وطبيعيات وا 

من " المتبع في ىذا النظام ىو التجريب أو الاستنتاج العقمي وىي المعرفة التي تنطمق 
 بمعني أنيا معارف عقمية مجردة محضة، وىذه العموم 2"مقدمات عقمية كرؤية إستشرافية 

نما إقتحمت الثقافة العربية مؤخرا،  ىي الأخرة يعتبرىا الجابري ليست من نتاج العقل العربي وا 
والنظام العرفاني اليرمسي أول ما ظير في في منظومتنا الفكرية كان عمى يد ىشام بن 
الحكم وىو الشيعي الأول في الكوفة موطن اليرمسية في العراق، وتبعو في ذلك جيم بن 

 ". صفوان القائل بإلالو المتعالي اليرمسي
- 185)أما المعرفة البرىانية، أي المعرفة العممية العقلانية دخمت عن طريق الكندي

الكندي جعل المعرفة إما حسية وأدواتيا الحواس وموضوعاتيا " حيث أن * ،(252
ما إليية وأدواتيا الرسل  ما عقمية وأدواتيا العقل وموضوعاتيا المعقولات، وا  المحسوسات، وا 

، بيذا التحديد الذي وضعو الكندي للأنواع المعرفة يكون قد أفسد 3"وموضوعيا الغيب 
النظام المعرفي العرفاني التصوفي، واعترف بالنظامين المعرفيين وىما العقمي البرىاني و 
" البياني المغوي، و راصد لنظم المعرفية العربية بيذا التصنيف في مجمميا يقول الجابري

نجده قد ظل ىو ىو منذ عصر التدوين يجتر نفسو ويتموج في ذات المحظة حتى إنتيى بو 
، بمعنى أن آلة الإنتاج أي العقل في الفكر العربي بقيت تعيد في نفس 4"الأمر إلى الركود

 . الإنتاج حتى توقفت، لكن يستثني التجربة الاندلسية فقط، بعتبار أنيا عرفت نوع من التقدم

                                                           
  .334صدر السابق ص الم :العربً العقل تكوٌن: محمد عابد الجابري1
  . نفسو، الصفحة نفسياصدرالم2
م بالكوفة من قبيمة كندة العربية، و يمقب بفيمسوف العرب ، 185 ىو أبو يوسف بن إسحاق الكندي، ولد سنة: الكندي*

رسالة " ، و"رسالة في العقل" إشتغل بترجمة الكتب اليونانية إلى العربية، أما عن مؤلفاتو فيي عبارة عن رسائل أشيرىا 
 (.م2006، 3، دار الطميعة، بيروت، طالفلاسفة معجمجورج طرابيشي، : أنظر )الجواىر الخمسة، 

. 238ص ،2004، 9  ط، بيروت،، درسات الوحدة العربيةالعربً العقل تكوٌن :محمد عابد الجابري  3
  .334ص  ،المصدر نفسو 4
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والسبب وراء ىذا الركود المخيم عمى العالم العربي ىو تمك الأنظمة المعرفية المتمثمة 
في البيان والعرفان والبرىان، حيث يرى أن عموم البيان جعمت العقل العربي منحصر في 
مجال ضيق وىو مجال قواعد المغة والفقو بحيث أن العقل بقي يجتر ىذه العموم دون أن 

 . يجددىا حتى دخل في سبات وركود
أما العموم العرفانية فيي غيبيات وىمية لاواقعية، وبالتالي فيي تحمل عمى حد قولو 

عموم العرفان فيي العقل المستقيل ذاتو وسيكون من التناقض : " بذور فنائيا في ذاتيا بقولو
؛ بمعنى أنو 1"أن نبحث فييا عن مدى ما يمكن أن توفره من أسباب التقدم أو اطراد النيضة

من المستحيل انتظار نيضة من ىذه العموم، أما العموم البرىانية والتي يعتبرىا أىم العموم 
حيث يتساءل الجابري أين كانت ىذه العموم في ظل احتكار العموم الأخرة العقل العربي؟ 

 : ىنا لابد من التمييز في العموم البرىانية بين نوعين من الممارسات: " يجيب الجابري بقولو
ممارسة نظرية تقع بكامميا داخل المنظومة الارسطية وتتحرك بتوجيو منيا، وممارسة 

، بمعني أن بن رشد وبن باجة وبن 2"عممية نظري تتحرك بيذه الدرجة أو تمك من الحرية 
طفيل لما كانوا يمارسون الرياضيات والتطبيقات داخل ىذا النسق الأرسطي وتحول فيما بعد 

إلى منظومة ميتافيزيقية ىذا العامل الذي كان السبب وراء الركود الذي أصاب المعرفة 
 . العربية باعتبار أنيا لن تتقدم إلا بتخمصيا من ىذه المنظومة النسقية الأرسطية

بالإضافة إلى النظم المعرفية التي كبمت العقل العربي ىناك العقل السياسي ىو الأخر 
لم يسمم من النقد من طرف الجابري باعتباره عنصر من عناصر المكونة لمعقل العربي، وىو 
يتمثل في ثلاثة محددات حكمت العقل العربي مزالت إلى اليوم أثارىا باقية في أنظمة حكمنا 

، حيث يقصد بالقبيمة فكرة العصبية التي تحدث عنيا (القبيمة والغنيمة والعقيدة  )السياسي 
ثلاثة " بن خمدون بمعني أن  حكم البلاد يكون بيد الحاكم وذاوي قرابتو، و الغنيمة تعني ىنا 

، وطريقة في صرف ىذا الدخل (خارج أو ريع )أشياء متلأزمة نوعا خاصا من الدخل 
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، وعقمية ملائمة ليما والعقيدة نقصد بيا أولاو أخير مفعوليما عمى صعيد (العطاء بأنواعو )
؛ بمعنى أن ىذه المصطمحات الثلاثة تعكس الواقع السياسي والاقتصادي 1"الاعتقاد والتمذىب

 . والاجتماعي السائد في العالم العربي والذي لا يزال إلى اليوم ولو بطريقة غير واضحة
حيث القبيمة تمثل نظام الحكم، والغنيمة تعبر عن  طرق المتبعة آنذك لمحصول عمى 
الثروة، والعقيدة تمثل المعتقدات المتمثمة في الدين وقدرتيا عمى تحريك الأفراد والجماعات 

داخل سمطة روحية، وىذه السمطات إلى اليوم مازلنا نتعامل بيا، لكن الجابري يدعو لتخمص 
منيا وخمق مجتمع سياسي مدني منظم عمى جميع الاصعدة السياسية والاجتماعية 

 . والاقتصادية
وكما ىو معروف أن الاخلاق والسياسة لا ينفصلان، فالجابري يرى أنو حتى الأخلاق 

لابد ليا من إعاد قراء نظرا لما شابو من التشوه والانحراف، والسبب في أزمة القيم التي 
أصيب بيا العقل الأخلاقي ىو دخول قيم أخرى عميو والتي كان في غنى عنيا في ظل 

تواجد القيم الإسلامية لان ميمت الإسلام الأول كانت لإتمام مكارم الأخلاق، وىذا الاختراق 
للأخلاق الإسلامية من طرف قيم أخر جعل العقل العربي يصبح مزيج لقيم متعددة عمى 

إن عالم القيم في الثقافة العربية ىو في الحقيقة عوالم : " حسب رأي الجابري الذي يقول
، بمعنى أن المتطمع عمى 2"وليس عالم واحد فوحدة لم تكون واحدة الواحد بل وحدة متعددة

طبيعة القيم في الثقافة العربية سيجد نفسو أمام ثقافة أخلاقية موحدة الوعاء الذي يحتوييا 
وىو المتمثل في الثقافة الأخلاقية العربية متعدد المرجعيات بعدما كانت لو مرجعية واحدة 

وىي الإسلام، حيث أنو منذ عصر التدوين الذي يمي عصر الفتوحات ظير مايسمى 
بالموروث الفارسي والموروث اليوناني والموروث الصوفي بالإضافة إلى الموروث الاصمي 
لمعقل الاخلاقي وىو الموروث العربي والإسلامي،  وبتالي أصبح العقل الأخلاقية الواحد 
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يتكون من عدة عقول كل عقل يجسد منظومة من القيم الخاصة بو، وكل ىذه المورثات 
 . كانت تعيش صراع من أن تجعل نظام قيميا ىو السائد

مما يعني أنو كان ىناك نوع من الاحتكاك المؤثر بين ىذه الثقافات ولايزال ىذا 
، 1"الصراع بين نظم القيم لايكاد ييدا حتى يستسقظ: "الصراع قائم حتى يومنا ىذا بقولو

بمعني أن مجتمعنا العربي رغم الحقبة التاريخية التي مرت عمى زمن الحوادث التي كانت 
سبب وراء تأزم حالة القيم في العالم العربي، أي أزمة سقيفة بنى ساعد إلا أن رواسبيا 

مازالت تشكل مصدر قمق مستمر لمعقل العربي الأخلاقي والسبب دائما حسب الجابري ىو 
إن المجتمع العربي كان طوال تاريخيو المديد ومزال : " تعدد الثقافات عمى الساحة الفكرية

أي صراع القيم راجع إلى تعدد  (...)إلى اليوم مجتمعا قمقا عمى مستوى القيم عمى الاقل 
 بمعني أن العقل العربي منذ ابتعاده 2"الموروثات الثقافية عمى الساحة العربية قديما وحديثا

 . عن القيم الصحيحة و الاستسلام لنظم الأخلاقية الدخيمة عنو وقع في الأزمة الاخلاقية
إن ىذا التعدد في  النظم أي المعرفية والسياسية والأخلاقية و الأزمات التي يعيشيا كل 

نظام تحت لواء نظام واحد، وىو الثقافة العربية كان من شأنو أن يقوي ىذه الثقافة و لكن 
للأسف الذي حصل ويحصل ىو العكس حيث أن ىذا التعدد عاد بسمب عمى العقل العربي 

 . مما أثر ذلك عمى المرجعية الأساسية المكونة لميوية العربية
وبالتالى فأزمة الحداثة أو المعاصرة ىي أزمة ليست سطحية بل ىي معركة إن صح 
التعبير تعيشيا اليوية العربية لإثبات ذاتيا في ظل تواجد ذوات آخر تنازعيا أو تسعى إلى 
تغييبيا عن الساحة العالمية، إذن فطبيعة التراث العربية ىي التي تفرض عمى عمينا المنيج 
المتبع لتجديده وتحقيق حضارة وىذا ما دفع الجابري للانتقاد القراءات السابقة المتمثمة في 

 : كل من
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التيار السمفي الذي يرى أن الحداثة تتحقق عن طريق العودة إلى الينابيع - 1
 . الصحيحة لدين والعقيدة كما فيميا الأسلاف

 . والتيار الذي يرى أن الحضارة الغربية ىي النموذج الأفضل لمواكبة العصرنة- 2
أما التيار الثالث الذي يحاول إقتناء الأحسن في الفريقين السابقين، أي الأخذ من  - 3

الحضارة العربية و الغربية  الأفضل و القيام بإدماج النوذجين، بمعني أنو يتكون لدينا نموذج 
غربي إسلامي وىذا التيار الذي يقول فيو الجابري أنو لا يمكن أن يتحقق وذلك بسبب 

تحقيق توافق والتكامل بين سمطتين مرجعيتين مختمفتين تماما متنافستين " انطلاقاتو فيو يريد
وىما " متصارعتين بحكم انتمائيما إلى زمنين ثقافيين مختمفتين ونمطين حضارتين متباينتين

يتمثلان في النموذج الغربي والنموذج العربي الإسلامي، وكأن التراث والحداثة معادلة 
 . رياضية طرفييا ىم النموذجين الغربي والعربي والنتيجة ىي الحداثة

بالإظافة إلى أن جميع القراءات يرى الجابري أنيا تبحث عن حمول جاىزة فقة، لكنو 
إننا " لما قام بإنتقاد القراءات السابقة ليس من أجل الانتقاد فقط بل قدم البديل حيث يقول

نعتقد أن الدعوة إلى تجديد الفكر العربي أو تحديث العقل العربي ستظل مجرد كلام فارغ 
؛ 1"مالم تستيدف أولا وقبل كل شىء كسر بنية العقل المنحدر إلينا من عصر الانحطاط

بمعنى أنو لا يمكننا التفكير في نيضة بدون التخمص من رواسب عصر الانحطاط الذي 
تميز بالممارسة النظرية أكثر من الممارسة العممية، أي تحميل وفحص النتاج الفكري والسبيل 

 : لذلك ىو المنيج المقترح من طرف الجابري و المتمثل في
" أولا إحداث قطيعة إبستمولوجية مع التراث والقطيعة ىنا لايقصد بيا الأطروحة القائمة 

 بل ىذه قطيعة يرى أنيا 2"بإلقاء التراث في المتاحف أو تركو ىناك في مكانو من التاريخ
نما القطيعة " رؤية ليست تاريخية ولاعممية " نظرا لدعواىا حول القطيعة الالية وا 
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"  والتي عن طريقيا1"لتخمى عن الفيم التراثي لتراث "الإبستمولوجية الجابرية ىي دعوة 
 بمعنى أنو عند 2"نتحول من كائنات تراثة إلى كائنات ليا تراث يشكل احد مقوماتيا الاساسية

 . قرائتنا لتراث يجب الانجعمو يحتوينا بل نحن من نحتوي التراث
وبتالي فيي دعوة صريحة لمموضوعية المغيبة في جميع القراءات السابقة لأن العلاقة 

الأول في "بين التراث و الذات العربية تفرض عمينا طرح قضية الموضوعية عمى مستويين 
علاقة الذات بالموضوع والثاني في علاقة الموضوع بالذات ولاتتحقق الموضوعية في 

 بمعنى أن سبب الذي يجعل الجابري يصر 3"المستوى الأول إلا بتحققيا في المستوى الثاني
عمى عممية فصل القارئ عن المقروء ىو لأن القارئ العربي تمقى تراثو بكامل معارفو 

وحقائقو بطريقة التي تفقد لأدنى شروط القراءة وىي النقد والتدقيق، وبالتالي فإذا غاب ىذا 
القارئ العربي عندما يقوم بقراءة نص " الشرط تصبح قرأتو لتراث مجر تذكرة لا أكثر لأن 

؛ بمعني أن الجابري بدعواه ىذه لا يطمب من 4"من نصوص تراثو يقراه متذكرا لا مستفيما
يفكر في تراث ممتد : القارئ العربي بعدم التفكير في تراثو بل يرى أنو فرق كبير بين من 

إلى الحاضر ويشكل الحاضر جزاء منو مع عدم غياب النقد، وبين من يفكر في تراث ترقف 
 بمعنى أنو لا مجال لممقارن 5"عن النمو منذ قرون يفصمو مسافة عممية طويمة عن الحاضر

بين قارئ لتراث مع عدم غياب فكرة النقد والتمحيص والغربمة وبين قارئ يظل في إجترار 
 . تراثو بمعنى أن دور القارئ العربي مغيب تماما

ويعطي مثلا عمى ذلك المغة العربية التي بقيت عمى حاليا رغم الفترة الزمنية التي مرت 
عمييا والسبب يعود إلى ىذه القراءات التي تعتمد عمى التذكير والإعادة بدون فحص ونقد أو 

تحميل،  وعميو فإن عممية فصل الذات عن الموضوع في نظر الجابري تمييدية حيث 
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تتخمص الذات من سيطرة النص التراثي حتى يتسنى ليا تحقيق نطلاقة جديدة في قراءة 
 . النص التراثي

ثم تأتي مرحمة فصل الموضوع عن الذات فصلا يجعمو يسترجع ىو الاخر استقلالو 
، أي عوة النص إلى إطاره المرجعي ، وىذه الخطوة أي القطيعة 1"وشخصيتو وىويتو وتاريخو

 : الإبستمولوجية لاتتحقق إلا في ظل ثلاثة خطوات وىي
أولا المعالجة البنيوية تقتضى من قارئ النص التراثي أن يقراءه كما ىو في حدوده 

المرجعية، مع التخمص من الفيم المسبق لمنص، أي أن القارئ يؤدي دور المستمع 
 . المتفحص الناقد دائما

ثم في المرحمة التحميمية التاريخية يقوم القارئ بإعادة ربط أفكار النص التراثي منضمة 
في مجاليا التاريخي الذي كتبت فيو، وىذه العممية تجعمنا ندرك ما كان صاحب النص يريد 
قولو وسكت عنو، وىي مرحمة عند الجابري لا تكتمل في عميمة القرائ مالم تدعم بالطرح 

الايديولوجي، وىو الطرح الذي بواسطتو ندرك الخمفية السياسية والاجتماعية من وراء كتابة 
وباكتشاف ىذا المضمون الأيديولوجي نكون حققنا الوسيمة التي من خلاليا نجعل " النص، 

  . 2"النص التراثي معاصرا لنفسو مرتبطا بعالمنا 
إن ىذه الخطوات المتضمنة في المرحمة الاول لقراءة التراث، وىي مرحمة القطيعة 

الابستمولوجية اليدف من وراءىا ىو تحقيق الموضوعية لكن الجابري لا يبحث عن 
الموضوعية وحدىا، بل يريد تحقيق الاستمرارية لمتراث؛ أي الحداثة المنشودة من وراء ىذا 

المشروع كمو، والتي تتحقق عن طريق وصل القارئ بالمقروء لأنو لما قمنا بفصل التراث عن 
إلقاء بو بعيدا عنا لنتفرج فيو تفرج الأنتربولوجي في منشأتو ولا "ذواتنا لم يكن ىدفنا ىو 

 بل ىدفنا ىو إرجاعو لنا لكن في 3"لنتأمل فيو تأمل الفيمسوف لصروحو الفكرية المجردة 
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تخترق حدود المغة "صورة مغايير متجددة معاصرة لنا، أي أن قرأتنا ىذه يجب أن تكون قراءة 
 .والمنطق، والبحث عن ماوراء ىما أي أنو يرفض القراءة السطحية لمنصوص

وبيذه الطريقة يكون الجابري قد قدم لنا الخطوات أو الأسس لقراءة التراث، و مكونات 
العقل العربي والتي عمى أساسيا بناء مشروعو النيضوي كبديل عن القراءات السابقة، فيو 

مشروعو أكد من خلالو الجابري  أنو لا يسعى لمبحث عن حمول جاىزة ، وبل يريد أن تكون 
ىذه الحمول ذاتية مقترحة من داخل تراثنا وليس مستعارة من عند غيرنا؛ أي أننا نسعى 

ونجتيد في البحث عن حمول تكون منطمقاتيا أو مرجعيتيا ىي تراثنا، بيذه الطريقة نحقق 
نيضة في ظل المحافظة عن اليوية العربية بالإضافة إلى الذي نستقراءه ىو بحثو عن 

الموضوعية والعقلانية ىذه النزعة التي يرى أنيا لا تتواجد إلا في الفكر الرشدي وىو بمثابة 
 .  التراث الحقيقى، الذي يمكن أن يكون مرجعية لتحقيق حداثة

المحظة الأول وىي لحظة حمم " حيث يميز في التراث بين لمحظتين في التاريخ 
الفارابي كما عاشو بن سينا، والمحظة الثانية ىي لحظة حمم بن باجة كما طورىا بن رشد، 

فكل من عاش أو يعيش لحظة بن سينا بعد  (...)والذي تبقي من تراثنا ىو المحضة الثانية، 
؛ أي أننا عندما تركنا التراث "بن رشد إنما قضى أو يقضي حياتو الفكرية خارج التاريخ

 .الفكري الرشدي وأخذنا التراث السناوي كبديل لو عشنا خارج التاريخ، وسط ركود وانحطاط
 أما المحظة الرشدية أخذىا الطرف الآخر وىو المتمثل في الحضارة الأوربية، الذي 

عاشيا ومازال يعيشيا، أي أننا خرجنا من المحظة الرشدية، ليدخميا غيرنا ولن نعود لمسايرة 
 .التاريخ بحسب رأيو إلا بالعودة إلى التراث الرشدي

وبالتالى فيو يرى أن ما تبقى من تراثنا الفمسفي وما يمكنو أن يعيش معنا في عصرنا 
لن يكون إلا رشديا، لأن في رأيو ىو الوحيد الذي قدم لنا الجديد وىو المتمثل في مجال 

ن نوظفو لبناء العلاقة بين تراثنا و أيو أ الذي نستطيع حسب ر،العلاقة بين الدين والفمسفة
خذ أننا نأي أصالة ، أالفكر العالمي المعاصر بشكل يحقق لنا ما ننشده من معاصرة و 

 في بناء ونوظفو ،علاقة بين الدين و الفمسفةال ة مشكمة في معالج الذي استخدمومنيجو
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 و نتعامل مع تراثنا ،خرىآجية المعاصر   الغربي و مع الفكر،علاقتنا مع تراثنا من جية
لغربي  مع الفكر ا نفس الشيء نفعموو و التحميل للأبعاد الخمفية لتراث، فيمالساس أعمى 

فيما عمميا  يساعدنا عمى الربط بينيما في ، أي فيم كلا الفكرين العربي والغربي  المعاصر
جل أ  من وىذا ىو اليدف الذي يسعى الجابري، حداثتناتأصيلصالتنا و أاتجاه تحديث 

 . هتحقيق
و تاريخ أ  لمفكر العربي،تاريخيةالات حصفالننا لو بحثنا في أ ،ن حقيق الأمر ىيإ

ليو الجابري قد قام إ لا وجدنا ما يدعونا ،النيضة الغربية التي ننبير بيا ولا نجد حلا سواىا
ن أ  ،يضاأننا نقوم بالكرة فقط ، كما قمدىم في ذلك الغرب إن قمنا بيا نحن فإسلافنا وأبو 

 قد سبقت ة وىي نيض،لىوالنيضة التي يتحدث عنيا الجابري ىي النيضة العربية الأ
   .لاسلامإ ذلك مند فجر نلا نسخة منيا ، وكاإ وما النيضة الغربية ،الأوروبية النيضة

اذا قيل ليم تعالوا : " ذ حدث لمرسول صمى ا﵀ عميو وسمم مثمما جاء في قولو تعالى إ
لى الرسول قالوا حسبنا ماوجدنا عميو آباءنا اولو كان آباءىم لا يعممون إالى ما أنزل ا﵀ و 
ه ذ فشاىد من ه2باءنا من الدين والشريعة أو تفسير ذلك ما وجدنا عميو ، 1"شيئا و لا ييتدون

باءىم ممن سبقوىم وىو يحمل نفس المعنى الذي آن قريش تعني التمسك بالتراث أالآية ىو 
ن أيقولو الكثير من المفكرين الآن ممن يقدسون التراث لكن وجو الاختلاف يكمن في 

ن يتجو الى المستقبل وحده أنو بدلا من إلمطمب قريش بل لي أالإسلام لم يتنكر لذلك 
 بل عمى العكس من ذلك ،ويحارب الماضي محاربتو لمحاضر و يتنكره لو جممة و تفصيلا

 من  ليسلى دين جد العرب ابراىيم عميو السلام و لكنإلى الأصل إصرح بشعار العودة 
صيل و الارتكاز عميو لتحقيق قفزة أجل الارتباط بو كثرات أجل استعادتو كما كان بل من أ

 .تاريخية نحو بناء المستقبل
                                                           

  .104  الآية ص ،المائدة 1
 تفسٌر : (جلال الدين عبد الرحمان بن ابي بكر  )و السيوطي  (جلال الدين محمد بن احمد بن محمد  )المحمى  2

  .225م، ص 2010، 1الجزائر، ط، دار مالك  ،العثمانً بالرسم الشرٌف المصحف هامش فً الجلالٌٌن
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الانتظام في التراث " ومن ىنا نستنتج ان النيضة العربية الأولى كانت انطلاقاتيا من 
ه في تجاوز كل الموروث القديم و تشيد يالقديم و لكن لا تتثبت عنده جامدة بل ترتكز عل

نيا جعمت التراث ىو القاعدة التي تكون منيا الانطلاقة نحو ما أ بمعنى 1" التراث الجديد 
. ى تحقيقو من تقدم و ازدىار ىذه كانت آليات النيضة العربية الأولى إتصبو ا

ما لو انتقمنا الى النيضة الغربية ورصدنا الآليات التي تبعتيا في نيضتيا لوجدناىا أ
ي بالعودة الى الأصل كبداية أ ،اتبعت نفس النمط الذي اتبعتو النيضة العربية الأولى

حياء الآدب الروماني إلتحقيق النيضة و التي كانت بدايتيا في القرن الثاني عشر من خلال 
 ومن نتائج الثورة عمى الكنيسة في ، و الثورة عمى الأخلاق المسيحية السائدة،و الإغريقي

العصور الوسطى ظيور الحركة الاصلاحية الدينية المناىضة لمعودة الى المسيحية الأولى و 
مام أ و بعدىا تفكيك نظام العصور الوسطى و فتح المجال ،ورات كمرجع لياتاعتماد عمى ال

ن ىذا ما كان أنبثاق الفكر و الفمسفة و العموم و غيرىا من العموم و نعود مجددا لنقول إ
  .حياء كنوز الماضيإلى إليتحقق بدون العودة 

جل الارتكاز أنو مطموب من ألى التراث عمى إن الجابري لا ينظر أبالإضافة الى ذلك 
يضا و سيمة لتدعيم الحاضر و كذلك لتاكيد أ بل يرى فيو ،لى المستقبل فقطإعميو لمقفز 

. الذات و اثبات اليوية 
 ىو ،ليو من خلال رأي الجابري حول العلاقة بين التراث و الحداثةإن الذي نتوصل إ

 تين رأيو يحتمل الكثير من الصواب لماذا ؟ لأن من خلال التاريخ نجد النيضة الغربية الأ
لا يدفعنا ىذا آ العربي تراثنا يعني من ،صول عربيةأعالمنا العربي مولعا بيا اليوم ىي ذات 

نيضتو السنا الى طرح الإشكال و ىو ما دام غيرنا يعود الى تراثنا و يستفيد منو في تحقيق 
نو السبب أ و يرى فيو ،لى التراثإحق بذلك ؟ فمماذا العقل العربي لا يستسيغ فكرة العودة آ

نما المشكل في العقل العربي في إ و ،لى التراثإ العودة ين المشكمة ليست فإ حقا ،تخمفو
                                                           

 م،1989، (د،ط ) ، بيروت،مركز دراسات الوحدة العربية . المعاصر العربً الفكر اشكالٌات:  محمد عابد الجابري  1
  .23ص 
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ي عندما نتخمص من فكرة التبعية و نتعمم الثقة في قدرات العقل أ ،حد ذاتو و طريقة تفكيره
. العربي 

 ما تبقى من التراث ىو فكر بن رشد فقط ىل يعني ىذا أنلكن ما يعاب عميو ىو قولو 
ليو من إن ما يدعو ألى ذلك إن نعتبره من التراث ؟ ضف أن باقي النتاج الفكري لا يمكن أ

 لكنو ،لى الموضوعية في تناول النصوص التراثيةإخلال منيجو المقترح في معالجة التراث 
  حيث كان ىناك  ،جده في كتابو نحن التراثنثره ببن رشد وىذا ما أنتيجة ت
 وقام بدعوة ، فكرهةعالجم و1*(م1198م، 1123) سياب كبير في تمجيد فكر بن رشدإ

   .للأخذ منو بدون نقد و تفحص
خذ النصوص ألى النقد و تحميل عند إنو يدعو أ نجد ،هب ما قمنا بتصفح كت إذالكن

ن يقع في الخطا كما دعنا الى الأخذ بمنيجو الذي أن بن رشد لا يمكن أالتراثية ، ىل يعني 
 و تطبيقو عمى علاقة التراث ، و الدينالفمسفةاستعممتو بن رشد في معالجة فكرة العلاقة بين 

عالج بو قضية واحدة شد  لكن المنيج الرشدي الذي استخدمو بن ر،بالفكر العربي المعاصر
ما نحن بصدد معالجة قضية النيضة و ىي عبارة عن مجموعة من القضايا مرتبطة أجزئية 
ن الفترة أ و العلاقة بين الفمسفة تمثل جزاء من تمك القضايا ، كذلك قولو ،بعضببعضيا 

السنوية لا تمثل التاريخ ، ليس من المعقول ان تكون لحظة كاممة لا تحتوي عمى ما يفيد 
 .لحتى ولو كان القمي

 .عند الجابريسؤال اليوية في علاقتو بالعولمة : المبحث الثالث 
إن عالمنا العربي، وفي ظل أزمة الصراع الحالكة التي يعيشيا حول إثبات ذاتو أمام 

الأخر الذي يبسط السيطرة عمى العالم، ولكل يعترف بتفوقو في جميع المجالات، نجد 
الجابري يثير مسألة أخر يراىا من بين المسائل الأكثر أىمية، ضمن جممة الأزمات التي 

                                                           
*
، درس الفقه والكلام والفلسفة والطب (الاندلس)م فً قرطبة1126 هو ابو الولٌد محمد بن رشد، ولد عام :ابن رشد 

والرٌاضٌات، وهوٌلقب بالمعلم الثانً بعد أرسطو وهوشارح لكتبه، كذلك زاول منهة القضاة، ومن كتبه تهافت التهافت، 

 دار الطلٌعة، الفلاسفة، معجم ،أنظر، جورج طرابٌشً).م بمراكش فً المغرب1198وكتاب الكلٌات، وتوفً عام 

 .(24، ص23م، ص2006، 3بٌروت، ط
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الاستتباع الحضاري، والأختراق الثقافي : "يعاني منيا الفكر العربي المعاصر آلا وىي
 . ؛ أي تجاوز الحدود القومية من خلال احدي نتائج الحداثة المسماة بالعولمة1"لميوية

ىذا المصطمح الذي أول ما ظير كان في مجال الإقتصاد، وىو المتمثل في النظام 
؛ أي أن العولمة 2"أصبح نظام عالمي، أو يراد لو أن يكون كذلك"الرأسمالي، لكن الأن 

تصبح نظام عالمي ليس محتكرا عمى مجال الإقتصاد فقط،  بل حتى المجالات الأحرة مثل 
السياسة والفكر والإتصال، وعمى ىذا الأساس أعطى الجابري بعدا مفاىيميا لممصطمح وىو 

الصيغة الصرفية لمعولمة ىي فوعمة وتفيد جعل الشىء عمى ىيئة معينة، وعولمة " أن 
 .  أي قولبتو وتعميمو3"الشيء تعني جعل الشيء عالميا

جعل الشيء عمى مستوى عالمي، أي نقمو من المحدود المراقب، إلى اللأمحدود " إذن 
، بمعنى جعل نمط فكري خاص ببمدا معين مشاعا وفي متناول 4"الذي ينأى عن كل مراقبة

الجميع، وىذا بضرورة يدفعنا إلى التخمى عن كل الحدود بما فييا الجغرافية و التاريخية 
والمغوية التي تمثل مقومات اساسية لميوية في اي أمة من الأمم، وعن طريق العولمة تتحول 
كل ىذه المقومات إلى واحدة مشتركة بين كل الأمم في العالم بدون إستثناء أي أن العولمة 

 . ىي قفز عمى اليويات والقوميات
وليذا فإنو عمى حد قول الجابري لسنا نحن من نقوم بالعولمة بل ىي عممية تتم في منأ 
عن إرادتنا، وبعبارة أخر ىي نظام فرض عمينا فرضا بدون حتى الحصول عمى فرصة الإدلأ 

 . برغبتا حول القبول أو الرفض

                                                           
، 2011، مؤسسة كنوز الحكمة، الجزئر، الجابري عند العولمة وإشكالٌة الإسلامٌة العربٌة الهوٌة: شريف رضا1

  . 153ص
 .136، بيروت، ص1، مركز درسات الوحدة العربي، طالمعاصر العربً الفكر فً قضاٌا: محمد عابد الجابري 2
 تعرٌفات)الأٌدٌولوجً والخطاب العلمً البحث بٌن الهوٌة ومسالة العولمة حول مقال: محمد عابد الجابري 3

. (ومقارنات
، 2011مركز درسات الوحدة العربية،مؤسسة كنوز الحكمة،  ،المعاصر العربً الفكر فً قضاٌا : محمد عابد الجابري4

 .136ص 
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كممة إنجميزية أول ما ظيرت " وىذا منطقيا إذا أدركنا أن كممة عولمة في الأساس ىي 
ذا حاولنا 1"كان ذلك في الولايات المتحدة الأمريكية  أي أنيا ظاىرة ذات أصول امريكية، وا 

أن نتسأل عن القوة الحاكمة في العالم اليوم نجدىا الدول الأوربية الواصفة نفسيا بالدول 
المركزية تحت قيادة أمريكية، وكما سبق الذكر أن لفظة عولمة تفيد تعميم الشيء فإن ىذا 

يجعمنا ندرك بالبداىة أن البمد الذي يدعو لنشر ىذه الظاىرة وبيذا المعني فيو يسعى 
بضرورة إلى قولبة أو تعميم نمط حياتو الدخمي في كل دول العالم ومادامت القوة الحاكمة 

في العالم اليوم ىي الولايات المتحدة الأمريكية إذن فيي تريد أمركة العالم بتعبير الجابري أي 
جعل النمط الأمريكي ىو النمط العالمي المشترك الذي تسير عميو كل الأمم بما فييا الدول 

 . العربية
وعميو فالعولمة ليست آلية من آليات تطور الرأسمالي الحديث، أي أنيا لم تعود خاصة 
بنظام الراسمالي الاقتصادي، بل ىي أيضا دعوة إلى تبني نموذج معين، وذلك بتباع أسموب 
يخدم ىذا النموذج، والمقصود ىنا ىو النموذج الأقوى المتمثل في النموذج الأمريكي، وىذا 

؛ أي أنو تكممة للاستعمار السابق الذي 2"ما بعد الاستعمار" مدفع الجابري إلى وصفيا
شيدناه في القرن الماضي، حيث كان يخترق الحدود الجغرافية و يقوم باستلاب الأراضي 

 . باستعمال القوة أي الإستعمار المسمح
أما العولمة فيي تمثل الاستعمار الغير مسمح والذي يسمى بالغزو الثقافي، حيث يقوم 

الدين والمغة والتاريخ والثقافة )باختراق الحدود القومية لموطن والمتمثمة في اليوية بما في ذلك 
، وىو الأمر الذي جعل الجابري يفند الرأي القائل بأنو لاعلاقة لميوية بالعولمة أن (والتراث

 . لكل منيما مجاليا الخاص فالعولمة مجاليا التجارة، واليوية أمر معنوي
العولمة تقوم عمى النظام التجاري " ومع ذلك يقول أن ىناك علاقة وىي تكمن في أن 

الرأسمالي وكما يقال أن النظام الراسمالي لاوطن لو فيو قفز عمى الحدود الجغرافية والقومية، 
                                                           

 .136صدر السابق، ص الم، المعاصر العربً الفكر فً قضاٌا :محمد عابد الجابري1
 .135ص : صدر نفسوالم ، 2
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 إن لقول الذي يعتبر بأن لكل من العولمة واليوية 1"وبتالي نفي لموطن والوطن يمثل اليوية
مجال خاص، يكون صحيحا في حالة لو أن العولمة بقيت في مجاليا الضيق وىو المجال 

 . الاقتصادي
لكن العولمة لآن أصبحت ممكا لجميع المجالات الفكرية، ومادامت العولمة ىي تعميم 

زمن القوميات واليويات :" الشىء؛ إذن ففي ىذه الحال تعتبر تيديدا لميوية، قد يقول قائل أن
  لمجابري رد عمى ىذا 2"قد إنتيى ونحن الآن نعيش عصر الفضائيات وشبكة المعمومات

 : القول وىو أن لمموقف جانبان أحدىم صحيح والأخر لايمت لصحة بأي صمة
أولا الجانب صحيح يتمثل في أننا حقا نعيش عصر الفضائيا وشبكة المعمومات، أما 
عن الجانب الغير معقول ىو الذي يعتبر أن عصر القوميات واليويات إنتيى، ىذا يبقى 
مجرد تنظيرات ليست واقعية لأن الواقع يقول عكس ذلك تماما، حيث أننا لو اتجينا إلى 

الولايات المتحدة الامريكية الداعية الأول لمعولمة والمبشرة بيا كنظام عالمي جديد لابد من 
الأخذ بو، إلا أنو عندما تمارس العولمة بحذافرىا في مجال التجارة، وكانت ىذه الممارسة 

 . تمسى بمصالحيا القومية فإن رأييا يتغير

كما أنيا لن تتوان في ترديد تيديدات بإتخاذ عقوبات اقتصادية وانتقامية لتمك الدول، 
كذلك مما يثبت أن زمن اليويات لا يزال ىو موقف بريطانيا لما طمب منيا التخمى عن 

، والإنضمام إلى منظمة اليورو رفضت ذلك قائمة أنا العممة رمز من (استريمني )عممتيا
الرموز الوطنية، ويجب عمى الوحدة الأوربية أن لا تطال الرموز الوطنية رغم أنيا عضو في 
الإتحاد الأوربي، وبتالي فالعبارة القائمة أن عصر اليويات قد إنتيى ىي في الأصل شعارات 
فارغة وواىمة، ستعممتيا دول المركز كذرائع لممارسة سمطانيا وتحقيق مطامع عمى حساب 
دول الأطراف أي الضعيفة، وليذا يشير الجابري إلى أن الصراع الحاصل بين مسألة اليوية 

                                                           

، (تعريفات ومقارنات)مقال حول  العولمة ومسألة اليوية بين البحث العممي والخطاب الأيديولوجي: محمد عابد الجابري 1
 .م2009وزارة الثقافة، المغرب، 

  . نفسوالمقال:  المصدر نفسو2
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والعولمة ىو مظير من مظاىر العصر التي يعاني منيا العالم كمو، ولا يجب أن يفترض 
العربي أنو الوحيد من يواجو ىذه الأمّة  بل حتى العالم الغربي الذي يعتبر موطن العولمة 

 . الاصمي

وبالتالي لا يمكن حصر ىذا الصراع في التعارض بين الغرب المصدر لمعولمة 
والمستفيد الأول منيا والعالم العربي المدافع عن اليوية ضد العولمة بل احيانا يكون ىذا 

الصراع داخل البمد الواحد سواء كان ىذا البمد متقدما أو متخمفا،  ولكن رغم الإطمئنان الذي 
لوح بو الجابري لمعالم العربي عمى أن اليوية في علاقتيا بالعولمة ىي أزمة عالمية مشتركة، 

لكن في ذات الوقت يحذرنا من أخطر النتائج التي قدمتيا العولمة أو وسائل الإتصال في 
إطار العولمة وىو عالم الانترنت، ىذا العالم الإفتراضي الذي يتعامل بواسطة الصورة الحية 

عالم "والصوت الحي والتواصل الحميمي ويكمن الفرق بينو وبين عالمنا الذي إعتدناه ىو أنو 
متحرر من المسافات الزمانية والمكانية، وبتالي فيو متحرر من المقومين الأساسين لميوية 

 1."وىما الحدود الجغرافية والتاريخ

نظام يقفز عمى الدولة والأمة " إن الذي نستقره من رأي الجابري حول العولمة ىو أنيا 
؛ بمعنى أن العالم الجديد الذي تسعى 2"والوطن وفي مقابل ذلك يعمل عمى التفتيت و التشتت

دول المركز إلى تطبيقو عمى دول الأطراف، والتي منيا الدول العربية الإسلامية، بمعني أنو  
لا يعير أي اىتمام لا لمدولة ولا لموطن و لا للأمة، وكيف سيفعل ذلك إذا كان ىدفو في 
الأساس ىو التخمص من ىذه الحدود، وبتالى كل العناصر التي تقوم عمى أساسيا اليوية 

في عالمنا التقميدي المتخمف الذي مازال متمسك بما تركو لو الآباء و الأجداد والتي من بينيا 
، والإنتماء الجغرافي، وبيذه الطريقة يصبح (وغيرىا...الدين المغة )الوطن والإنتما العرقي 

العالم لا يممك ما يسمي بالرقعة الجغرافية أو التاريخ أو التراث الذي تستند إليو الأمم، والذي 

                                                           
. عالمٌن بٌن...والهوٌة العولمةمقال حول، : محمد عابد الجابري 1

 . 147، ص،م1997 ،1 ط، مركز درسات الوحدة العربي، بيروت،المعاصر العربً الفكر فً قضاٌا :محمد عابد الجابري 2
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ذا كان الحل المقترح من طرف الجابري ىو تقوية ىويتنا  يمثل ذاكرتيا الخاصة بيا، وا 
وتعزيز مكانتيا عن طريق الربط بين التراث والحضارة الغربية، ولما نقول الحضارة الغربية 

ىنا تدخل ضمنيا العولمة، وبتالي مقاومتيا تكون عن طريق أشد أسلاحتيا وىو تعميم 
المعرفة العممية ونشر الروح النقدية أي برمجة عقولنا عمى عدم تقبل أي معرفة بدون 

إخضاعيا لتحميل ونقد العممي، لأن اليوية كتاب مفتوح يضاف إليو كل يومن وىي ليست 
معنى كاملا لأن ىذا التمام يعني الموت والإندثار وليذا السبب يجب مراعاة مايضاف 

 .لمكتاب الذي يتمثل في اليوية

 .نقد وتقييم
إستطاع من خلالو أن يكتسي أىمية بالغة لدى  ه إرث فكريا كبيرءخمف الجابري ورا

 "جورج طرابيشي" ىتمام بالإنتاج الفكري لمجابري ا ومن بين الذين أظيروا ،مفكرين
نقد " نتقاده ىذا في كتابو ا حيث تمثل ،ىتمامو نقديا خالصااالذي كان ، (م2016م،1939)

نقد العقل " والذي حاول من خلالو إثبات عدم مصداقية أصول نظرية " نقد العقل العربي
  ."العربي

لمتمثمة او  .ثرىا تجريحا لمجابري من قبل طرابيشي في أمانتو العمميةإوالتي كان عمى  
أندري لالاند " عمى التمييز الذي أجراه ،أن الجابري أسس نظريا لمشروعو النقديفي في قولو 

 وىو يصرح بذلك من خلال ،"العقل والمعايير"بين العقل المكون و العقل المكون في كتابو " 
لنستعين بادئ ذي بدء في تممس  بالجواب عن الأسئمة بالتمييز المشيور الذي أقامو   "قولو 

يقصد "  إذ أن العقل الأول 1"لالاند بين العقل المكون أو الفاعل والعقل المكون أو السائد 
بو الممكة التي يستطيع بيا كل إنسان أن يستخرج من  إدراك العلاقات بين الأشياء مبادئ 

فيو مجموعة المبادئ و "  أما العقل الثاني 2 ".كمية، وضرورية وىي واحدة عند جميع الناس

                                                           
 .15، ص1985، 3، درسات الوحدة العربية، بيروت، طالعربً العقل تكوٌن:  محمد عابد الجابري1
 . ، الصفحة نفسيانفسو صدر الم2
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القواعد التي نعتمدىا في استدلالاتنا وىي عمى الرغم من كونيا تميل إلى الوحدة إلا أنيا 
؛ إن ىذا التعريف الذي جاء بو الجابري يصرح 1"تختمف من عصر لأخر ومن فرد إلى آخر

يشوبو الكثير من البس والشك في " العقل و المعايير" عمى أنو قام بأخذه من كتاب لالاند 
  .صحتو

     أن ىذا التعريف يتقص حقيقتو ويدرك عمى حد قولو" جورج طرابيشي"وىذا ما دفع 
         ولا في أي كتاب أخر يخصو ،-العقل و المعايير– " لالاند"لا وجود لو في كتاب 

       وىذا دليل عمى أن الجابري" بول فوكييو"ل " معجم المغة الفمسفية" بل ىو مأخوذ من 
   .لم يطمع عمى كتاب لالاند

       بالإضافة إلى أن حتى ترجمتو لتعريف العقل المكون خاطئة وىي أن عبارة 
   الجابري يقصد بيا ، تعود في تعريف فوكييو إلى الممكة بينماوىي واحدة عند جميع الناس

.  أن المبادئ العقمية ىي كمية، وضرورية لدى جميع الناس
عمييا الجابري ىي قيامو بشطب جزءا من " جورج طرابيشي "أما النقطة التي يعيب 

الموروث الفكري ونسبو إلى عصر الانحطاط بالإضافة إلى تحميمو المسؤولية لتخمف 
ة  الغزالي ظالحاصل في العالم العربي في الوقت الراىن وىذا الجزء الذي يقصده ىو من لح

 كما ،إلى غاية اليوم وسبب في دعوتو بعصر الانحطاط لأنو اىتم بتدوين أكثر من الإنتاج
  .2"عقل ميت أو ىو بالميت شبيو " ىو أن العقل العربي في تمك الفترة 

دعوة صريحة إلى القطيعة مع وليذا السبب يقول جورج طرابيشي أن رأى الجابري 
عادة ميلاد عصر تدوين جديد وىذا ما لا ،عصر التدوين الذي يسميو بعصر الانحطاط  وا 

بالقفز فوق التراث و استئناف  لأنو لا يمكن القيام ،"طرابيشي "يمكن تحقيقو عمى حدي قول 
 وليس بذىاب إلى بناء عصر ،النقدي مع التراثجديد لعصر النيضة إلا بالتعاطي المعرفي 

تدوين جديد كما يفترض الجابري فميس ىناك شيء جاىز اليوم لتدوينو كما لم يكن ثمة 
                                                           

  .15، الصفحة السابق صدرالم،  العربً العقل تكوٌن:  محمد عابد الجابري1
 .523ص  ،2007، 8، درسات الوحدة العربية، بيروت لبنان، طالعربً العقل بنٌة: الجابريمحمد عابد  2
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نما،شيء جاىز في منتصف القرن الثاني لميجرة طور " يجب عمى العقل العربي في  وا 
تكوين جديد لو أن يعمل في اتجاه انفتاح نقدي مزدوج عمى الماضي والذي يتمثل في 

التراث، وعمى المستقبل والذي يتمثل في العصر، وما من شيء يأتي بتدوين بل كل شيء 
 أي أن عمى حد قولو موقف تدوين المحض لن يحي من التراث 1"يأتي بالإعادة و الاختراع 

 .ما مات وندثر، كما أنو كذلك موقف الاستنساخ المحض لن يقمب تخمفنا تقدما
الذي كان " طو عبد الرحمن "كذلك من المفكرين الذين قاموا بانتقاد الجابري نجد 

طو عبد "انتقاده موجو نحو المنيج الذي اعتمده الجابري في قراءة التراث حيث يرى ، 
أن انطلاقة الجابري  في التعامل مع التراث العربي الإسلامي كانت * (م1944)"الرحمن 

 من خلال 
لا تقويم صحيح بغير نظرة شمولية، و لا تقويم أصيل بغير النظرة في : " مبدأين ىما

، بمعنى أنو أثناء التعامل مع التراث العربي الإسلامي يجب مراعاة طابعو 2"الآليات
لأنو . الموسوعي، أي أنو يدعو إلى الشمولية وعمى أن جميع عمومو عبارة عن عمم واحد

العالم العربي سابقا كان موسوعيا يحيط بمجالات مختمفة إذ أنك تجده فقيو وفيمسوف وعالم 
فالك  في آن واحد، لذلك فإن ىذا النوع من العموم لا تدرس إلا عن طريق الفيم الموسوعي 

لكل جوانبو؛ لأن الذي ييتم بو الباحث ىو الترابط  والتكامل بين المعارف لا تناثرىا،   
" وبتالي فيو يمغي النظرة السابقة التي كان يتعامل بو  المستشرقون العرب مع التراث وىي 

تفكيك وحدة الفكر الفمسفي إلى أجزاء متناثرة ورد كل جزء منيا إلى أصمو اليوناني أو 

                                                           
 .22، ص 1996، 1، دار الساقي، بيروت، لبنان، طالعربً العقل نقد نقد : جورج طرابيشي1
 وىو فيمسوف معاصر متخصص في ، بمدينة الجديدة بالمغرب1944ولد طو عبد الرحمن عام : طو عبد الرحمن*

 واستكمل دراساتو العميا في فرنسا إلى أن حصل ، حصل عمى إجازة في الفمسفة، وفمسفة الاخلاق، وفمسفة المغة،المنطق
 ثم تحصل عمى دكتوراه دولة ، برسالتو الجامعية في البنيات المغوية لمبحث الوجود1972عمى دكتوراه السمك الثالث سنة 

م بأطروحتو في الاستدلال الحجاجي والطبيعي ونماذجو وقد تكمف بتدريس المنطق وفمسفة المغة في جامعة 1985عام 
 إلى مدخل العربً الفكر أعلامأنظر، السٌد ولد اباه،  ) .م2005م إلى أن تقاعد عام 1970محمد الخامس بالرباط من سنة 

 .(71م، ص2010، 1 الشبكة العربٌة، بٌروت، ط،الراهنة العربً الفكر خارطة
2
  .30ص (د، ت )، 2 المركز الثقافي العربي، بيروت، طالتراث، تقوٌم فً المنهج تجدٌد: طو عبد الرحمن 
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 وىذه الدراسة الموسوعية لتراث تقتضي أن يكون موضوع اىتماميا 1"الفارسي أو اليندي 
؛ بمعنى لا ييتم بالمضامين الفكرية بل 2"الأفكار ذاتيا بل لأداة المنتجة ليذه لأفكار " ليس 

بالأدوات التي أنتجت ىذه المضامين، ويبرر موقفو ىذا بكون أن اليدف لأساسي الذي رسمو 
أداة للإنتاج النظري وضعتيا ثقافة " لأعمالو ىو بناء نظرية في نقد العقل العربي، و وصفو 

يرى أن غرض " عبد الرحمنطو " وعميو فإن 3"معينة ليا خصوصياتيا ىي الثقافة العربية 
: "  الجابري من تقويم التراث رؤية ومنيجا كما يمي

  .أولا اتخاذ رؤية موسوعية تكاممية شمولية كمية
ثانيا انتياج تحميل الآليات ويقصد بيا  المفاىيم والقواعد، والمناىج التي أنتجت 

صحيح ىو أن الجابري نظر إلى ضرورة القراءة الشمولية  4  "،مضامين المعرفة العربية
      لتراث مع البحث في الآليات و المضامين لكن ىل حقق ذلك أثناء التطبيق؟ للأسف 

لا حيث دعا الجابري إلى التعامل مع العموم العربية عمى اختلافيا كما لو كانت عمما واحدا 
 و اشترط ذلك في تقويميا في كل جانب من ،واعتبرا صفة الموسوعية لازما لثقافة العربية

 حيث كانت الحصيمة أنو قسم التراث إلى دوائر ، لكنو أثناء تطبيق وقع في التناقض،جوانبيا
 البرىان، والبيان، و العرفان، وىذه الدوائر متباينة عند بالأنظمة المعرفية وىي"ثلاثة سماىا 

 أي أنيا مختمفة كل الاختلاف لا تمت كل واحدة منيا 5"الجابري متفاضمة في نتائجيا 
  .للأخرى بأي صمة

حيث أن النظام المعرفي البرىاني ويقصد العموم التي تعتمد عمى البراىين العقمية مثل 
ما النظام المعرفي البياني ويقصد بيا العموم التي تعتمد عمى أالمنطق والرياضيات والفمسفة، 

 ضف إلى ذلك النظام المعرفي العرفاني الذي يعتمد عمى أدلة غير معقولة مثل ،دلة معقولأ
                                                           

.  57، ص1993، 6، المركز الثقافي العربي، بيروت، لبنان، طوالتراث نحن:  محمد عابد الجابري1
.  12، ص11، ص2006، 9، مركز دراسات الوحدة، بيروت، لبنان، طالعربً العقل تكوٌن : محمد عابد الجابري2
.  13ص:  السابقصدرالم، العربً العقل تكوٌن:  محمد عابد الجابري3
 .31، ص(ت د،)،2، المركز الثقافي العربي، المغرب، طالتراث تقوٌم فً المنهج تجدٌد:  طو عبد الرحمن4
 .33ص:  نفسو المرجع5
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 إذا تبين أن الجابري " :طو عبد الرحمن" وفي ىذا الشأن يقول ،المتصوفة والتنجيم والكيمياء
عند ولوجو باب التطبيق قام بتقسيم التراث إلى أجزاء مستقمة ومتباينة بعضيا عن بعض 

لى تفضيل جزء واحد عن باقي الأجزاء فلا يبقى  أي أنيا 1"أي معنى لدعوتو إلى الشمولية  وا 
 أي دعوتو بدلا من أن تكون دعوتو إلى الشمولية والتكامل تصبح ؛تصبح دعوة إلى النقيض

  .دعوة إلى التجزئة والتفرقة في قراءة التراث ىذا بالنسبة لدعوة إلى الشمولية
أما فيما يخص التناقض الحاصل في دعوتو إلى دراسة الآليات التي تتحكم في توليد 

 وبين دراستو الفعمية لنصوص التي ، وتوالدىا فيما بينيا،النصوص التراثية بعضيا من بعض
 بمعني أن الجابري يدعوا إلى ضرورة ؛2"اتخذت من الآليات موضوعات ليا في الدراسة 

 لكن عندما يشرع في عممية ،دراسة الآليات التي استعماليا المفكرين قديما في بناء النصوص
 فيو بدلا من أن يدرس الآليات المعتمد عمييا في بناء ،تطبيق ما دعا لو يقع في التناقض

 بمعنى أن ؛النصوص التراثية قام بدراسة النصوص التي جعمت من الآليات موضوع لدراسة
 أي أنو رغم تعيد بأنو سيشتغل في الآليات ،ىذه النصوص قامت بالبحث في ىذه الآليات

المنتجة لثقافة العربية؛ لكنو بدلا من ذلك تولى ميمة تقويم ما جاء من تحميل ونقد 
 .بخصوص ىذه الآليات في نصوص القدامى

أن الجابري ادعى في مواضع كثيرة من كتبو عمى " طو عبد الرحمن" وباختصار يقول
 ،سالفين ذكر لكنو ما لبث أن وقع في التناقض مرة أخرى عند العمل بيماالالتمسك بالمبدأين 

فأنتقل من النظرية الشمولية إلى النظرة الجزئية ومن البحث في الآليات إلى البحث في 
 . الخطاب التراثي الدارس ليذه الآليات

ىناك مفكر أخر كان " جورج طرابيشي"و" طو عبد الرحمن" كل من ىو بالأضافة إل  
عمي "لو اىتمام بفكر الجابري وكانت لو انتقادات اتجاه موقف الجابري من العولمة وىو 

                                                           
 .33الصفحة : السابقالمرجع : التراث تقوٌم فً المنهج تجدٌد: طو عبد الرحمن   1
 .الصفحة نفسيا: نفسو المرجع 2
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أنيا ظاىرة سمبية ذات نتاج "   الذي يقول أن الجابري يعتبر ظاىرة العولمة (*1943")حرب
 بمعنى أنيا  ظاىرة خطيرة تدل عمى 1 "، أو عمى الوطن والدولة،خطير عمى الأمة واليوية

الاكتساح والاختراق مما يشكل خطر كبير و والغزو ،التمركز والييمنة، والاستعمار الرأسمالية
  .عمى اليوية العربية الإسلامية

لكن عمى حرب يرى أن ىذه المميزات التي يقدميا الجابري عمى أنيا صفة لمعولمة، 
نما ىي ميزة لممجتمع الحديث بشكل عام وىذه الدعوة التي يقوم بيا الجابري ليس ىو  وا 

 وليذا فعمى ،الوحيد بل عمى حسب رأي عمى حرب ىي رؤية معظم مفكري العالم العربي
 لأن الجابري لم يقوم بدراسة الظاىرة دراسة ،حرب يرى أن رؤية الجابري فييا مبالغة

   تعامل معيا بصفة بل الظاىرة، كما كانت دعوتو في كثير من المناسبات،موضوعية عممية
 بمعنى أنو عندما أراد الجابري التعامل 2" ولكشف صفحبدون  ،المدافعة و المقاومة مباشرة" 

 بل منذ الوىمة ،مع العولمة لم يعتبرىا ظاىرة يجب أن ننظر فييا لندرك إيجابياتيا وسمبياتيا
 أي أنو لم يأتي بموقف ييدف لمحاولة الكشف والتفحص ،الأول أخذ منيا موقف قبمي رافض

  .ليذه الظاىرة
أن القراءة الأيديولوجية قراءة ىشة تشيد عمى " وعمى ىذا الأساس يعتبر عمي حرب 

 بمعنى أنيم لما عجزوا عن الوصول إلى طريقة 3"عجز أصحابيا في مواجية العولمة 
 ينظرون إلييا عمى أنيا خطر عمى اليوية العربية ون أن التعامل مع ىذه الظاىرة  بد

فعون عنيا قوية بما فيو ا لأنو عمى حد قولو لو كانت اليوية العربي التي يد،الإسلامية
 أي أنيا لو كانت اليوية تمتمك القدرة ؛ لما تعرضت لمغزو الذي يتحدثون عنو،الكفاية

                                                           

م، وهو مفكر لبنانً ٌمارس الكتابةالفلسفٌة، وله إنتاج غزٌر، أغلب قراءاته كانت فً 1943 ولدعام :علً حرب*

 كتاب السٌد أنظر)التأوٌل والحقٌقة، نقد النص، أوهام النخبة،:النصوص الفلسفٌة فً النصوص القدٌمة والحدٌثة،من كتبه

 .(122م، ص2010، 1 الشبكة العربٌة، بٌروت، ط،الراهنة العربً الفكر خارطة إلى مدخل العربً الفكر أعلامولد اباه، 
، 2004، 2، المركز الثقافي العربي، المغرب، طالهوٌة ومازق العولمة فتوحات النهاٌات، حدٌث:  عمى حرب1

. 45ص
. 46ص : السابق المرجع 2
 . 47ص :  نفسو المرجع3
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 كما يقولون لما جرى ىذا الاختراق الذي  يشكون منو في خطاباتيم  ة عميياحفاظملل
 وليذا فالغزو الذي لا نكف عن الصراخ بو ما ىو إلا دليل عمى ضعفنا وعجزنا ،وبياناتيم

 وعدم قدرتنا في مواجية ىوية لأخر التي تكاد أن تطغى عمى ىويتنا ،في علاقتنا بيويتنا
قمب الأوليات أي "  ولكي نتخمص من ىذا  يرى عمي حرب أنو لابد لنا من ،حتى تغيب كميا

خضاع اليوية لنقد أو التفكيك من أجل ابتكار إمكانيات ،بالخروج من عقمية المحافظة  وا 
."     وجودية نتغير بيا عن ما نحن عميو بقدر ما نغير قواعد المعبة بيننا وبين الأخر

 الانتقاد الذي ، أنإن جممة ما نستخمصو من الانتقادات التي وجيت لفكر الجابري
قدمو طو عبد الرحمن معقول إلى حدا بعيد فيو صريح وواضح إذا أن الجابري دعا إلى 

 ثم في التطبيق يقوم بتجزئة ، والبحث في الآليات في قراءة التراث العربي الإسلامي،الشمولية
 بدلا من أن يبحث عن الآليات المعتمدة في بناء ، وفي عممية البحث في الآليات،التراث

  .النصوص بحث عن النصوص التي قامت بدراسة الآليات

كذلك موقف عمى حرب حول التخوف من العولمة واتخاذ موقف منيا قبل دراستيا 
بالإضافة إلى موقف جورج طرابيشي والذي يتمثل في ، أيضا موقف فيو من الصحة الكثير

 بالإضافة إلى أن ىذه الانتقادات كانت ،جرأة الجابري في نفي جزء من التراث دون غيره
 وما يترتب ،مشروع يستيدف إعادة تأسيس العقل العربي عتبارانتيجة قوة طرح الجابري ب

نتقادات ليس الغرض ا وىي ،عن ذلك من من إعادة تشكل مفيوم اليوية عند الإنسان العربي
تعرية خطابات الجابري أو تشوييو بل عمى العكس من ذلك ىي تسعي إلى فتح  منيا ىو

 .وصمنا إلى فيم أكثر لمشروع الجابريت من شأنو أن تي ال،مجال النقد البناء بكل موضوعية
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 "حسن حنفي"أمثال ،لجابري إتجاه العولمة ىناك من يؤيدىااتعصب و  توجسإن
 تحمل في طياتيا كل معاني ، ىو الأخر أن العولمة ظاىرة خطيرةرالذي يعتب* (م1935)

 أي العالم الثالث أو المتخمف ومن ضمنيا ،السيطرة و الييمنة والنفوذ عمى الدول الضعيفة
 وفي ىذا الشأن يقول ،ن يشكل خطر عمى اليوية العربيةأ والذي من شأنو ،الدول العربية
وبعد عصر التحرر من الإستعمار في ىذا القرن بدأت أشكال الاستعمار  " :حسن حنفي

 .ستقطابلاوالأحلاف العسكرية في عصر ا الجديد في الظيور بإسم منطق النفوذ

ي حكام الحصار حول مناطق الاستغلال الاقتصادي و السياسأكما تظير العولمة في 
؛ 1" في المركز مثل العراق ولبيا وتفتيت السودان وتيميش مصر وتيديد ايران،و الحضاري

أي أن العولمة، ىي شكل من أشكال الاستعمار بأسموب جديد بعدما لم تجدي الأسمحة 
المركز وعمى رأسيا الولايات المتحدة الأمريكية وسيمة أكثر نجاعة  دول ختارت اوالمدافع 

وىي الاستعمار الثقافي بمعني ىي وسيمة لتحكم عن بعد في يد دول المركز دون الاضطرار 
ختراق الحدود اليويتية والقومية كما أنيا ا لأن المقصود ىنا ىو ،لدخول الحدود الجغرافية

 نظرا ،جل سمب خيراتيا واستغلاليا في تحقيق مصالحياأتستيدف المناطق الاقتصادية من 
لم العربي ابينيا دول الع من  أي بين دول المركز ودول الاطراف؛لتباين الكبير بين القوى

  رخص ماىذاو ،ةي والسياسيةتمك تفوق في جميع المجالات الاقتصادية والعمممفدول المركز ت
  . عوائقبأن تتصرف بكل حرية بدون

ولتخمص من كل ىذه المخاطر التي تشكميا العولمة يقترح حسن حنفي حل والمتمثل 
ياتي الدفاع عن اليوية الثقافية ضد مخاطر العولمة عن طريق الإنغلاق عن   لا: "في قولو

                                                           

م،وهو مفكر مصر وواحد من منظري التٌار الٌسار، درس الفلسفة فً جامعة 1935ولد حسن حنفً سنة  :  حسن حنفً*

القاهرة، والسربون فً فرنسا، حٌث ٌتمحورمشروعه حول مقاربة التراث والتجدٌد، التً تشكل بالنسبة إلٌه مشروع عمل 
 الفكر أعلامأنظر، السٌد ولد اباه،  )" ، "كتاب من النقل إلى الإبداع"، "التجدٌد من التعقٌد إلى الثورة: "كامل، من أهم كتبه

 .(32م، ص2010، 1 الشبكة العربٌة، بٌروت، ط،الراهنة العربً الفكر خارطة إلى مدخل العربً
 مؤسسة كنوز الحكمة، الجزئر، الجابري، عند العولمة وإشكالٌة الإسلامٌة العربٌة الهوٌة: شريف رضا: نقلا عن 1

 . 188، ص2011
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 فيو يقصد 1"يكون صوابا تصحيح خطأ بخطأ ومجموع خطأين لا الذات ورفض الأخر فيذا
 تكون باليروب منيا والانعزال فيو  لا،ىنا أن حماية اليوية العربية من مخاطر العولمة

 بل  قد يزيد الوضع أكثر تدىور، ،ياتي بأي بنتيجة  ولا،يعتبر ىذا النوع من الدفاع ىو خطأ
نما يكون بالمواجية والإنفتاح عمى الأخر   .وا 

تجد مكانا ليا في حمبة الصراع العالمية " :حيث يرى أنو بستطاعت اليوية العربية أن
من خلال إعادة ترتيب اىتماماتيا وتفعيل مستوى وعييا بالقضايا التاريخية التي ترتبط 

 لأن الذات العربية تعي جيدا أن لخوض الغمار في مزمار الحداثة يتطمب منيا 2 "،بيويتيا
قاضيا من سكونيا حتى يتسنى لمعربي بيناء مستقبلا   .لفضأالرجوع إلى الأنا وا 

 أن نظرتو لمعولمة كانت تشأمية تنذر ،إن الذي نستقرأه من موقف حسن حنفي 
بمستقبل لا نستطيع التنبأ بمخاطره مما يولد لدى العربي المعاصر إحباط يزيد من إىتزاز 

 ،وعمى الرغم من إقتراحو حمول حول مواجية الظاىرة. ثقتو بنفسو في تحقيق التقدم المنشود
 فكلاىما ،تختمف عنيا إلا أن نظرتو تكاد تكون واحدة مشتركة مع النظرة الجابرية فيي لا

القيام بأدنى محاولة لفيم ىذه الظاىرة ونظر في الجوانب  إتخذ منيا موقف مقاوم ومدافع دون
 لإنو لا يمكن في أي حال من الاحوال أن تخمو ظاىرة ما من جانب إيجابي ،الإيجابية فييا
. العربي يخدم الفكر

إن الذي نستنتجو من ىذا الفصل ىو أن الجابري كانت رؤيتو لكل من ثنائية الحداثة 
والتراث وثنائية العولمة واليوية مختمفة ومتباعدة، حيث كانت رؤيتو لعلاقة اليوية بالعولمة 
رؤية إنفتاحية لكن محدودة بالخصوصية القومية؛ أي أننا نحتك بالعالم الغربي انطلاقا من 

مرجعية قومية عربية تصون اليوية، أما عن ثنائية التراث والحداثة ففي موقف الجابري دعوة 
صريحة بأن الانطلاق نحو التطور يجب أن تكون إنطلاقة عقمية أي أن مرجعيتنا في إحياء 

                                                           
  .188السابق، ص المرجع : شريف رضا: نقلا عن1
 .189ص: نفسوالمرجع : نقلاعن 2
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التراث يجب أن تكون رشدية بإمتياز، ومن ىذه الرؤية الذاتية كانت الأحكام التعسفية التي 
أطمقيا الجابري عمى التراث الغير رشدي لأنو مامن حقبة تأريخية مرت عمى الفكر العربي 
إلاوليا دور في بناء الفكر ميما كانت ميزة ىي الحظة، لأنو من المستحل أن تكون ىناك 

 .فترة من فترات التاريخ العربي خالية كميا من أي موقف يجابي يعود بالفائد عمى الفكر 

نستنتج من خلال الموقفين أن المشروع الفكري لمجابري يعتبر مكسب لمفكر العربي -
وذلك لطرح القوي الذي أمتاز بو مشروعو النقدي والمتمثل في تقد العقل العربي عمى الرغم 

  .من وجود مفكرين طرحو الفكرة إلا أن اسموبو كان مغاير
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: الخاتمة
بعد نياية البحث والدراسة التي سمط فييا الضوء عمى أزمة اليوية في الفكر العربي 

المعاصر وحاولت أن أكتشف أسباب ىذه الأزمة والحمول المقترحة لتجاوزىا من خلال أحد 
المفكرين البارزين في الفكر العربي المعاصر وىو محمد عابد الجابري فتوصمت إلى جممة 

من النتائج منيا  
أن مشكمة اليوية في الفكر العربي المعاصر ليست جديد بل متجددة وذلك باعتبار - 

أنو تم طرحيا منذ العصر الحديث وكان ليا رواد ممن كانت جل اىتماماتيم في تحقيق 
نيضة عربية يكون مفادىا التطور والازدىار مع الحفاظ عمى اليوية العربية والاستقلال 

. الذاتي
 معطى غير ثابت يتضمن جميع الخصائص و العناصر  أن اليوية ىي عبارة عن- 

 أو ىي الشفرة كما يقول محمد عابد الجابري التي  ، من الأممةالمشتركة بين أفراد أي أم
. نتعرف من خلال عمي ما تتميز بو  مجتمع عن غيره من المجتمعات

أما عن ثنائية التراث والحداثة فقد كان لمجابري ما يقول فييا، حيث يرى أن ىذه - 
نما ىي قضية تمثل وجيان لعممة واحدة وىما  الثنائية لا تعبر عن قطبين متناقضين وا 

.  اثة ىي المسعى المراددمتكاملان حيث يمثل التراث انطلاق النيضة والح
ذلك نجد الجابري يحذر من أن تكون الرغبة في التمسك بالتراث واليوية  عائق ك- 

وىذه الدعوة ليس المقصود منيا ، يحول دون تحقيق ىدف التطور والتخمص من الانحطاط
نما يجب بناء حداثة تكون انطلاقتيا ذاتية ، التخمص من التراث وبناء حداثة في غناء عنو وا 

داخمية وليست خارجية وذلك بتباع  المنيج النقدي المقترح من طرف الجابري  ىذا الذي 
 لان جميعيا تتميز بطابع ،كان عمى إثره رفض الجابري لجميع القراءات السابقة لمتراث

 تغمب عمييا الذاتية وتغيب فييا الموضوعية والعقلانية وتنظيري الذي ييتم بنقد المضامين 
أو مسممات لمشروعو النقدي، ولتحقيق ىذا المشرع يقترح  الجابري     المذان يعتبران أسس

قراءة عممية منيجية غربية نقدية لتراث والتي يقصد بيا نقد الآليات والأدوات المنتج لمفكر 



 الخاتمة

 
82 

تباع المعالجة البنيوية با  وذلكالعربي وىو العقل والمناىج وليس المضمون المعرفي
 حيث تتمخص قواعد المعالجة البنيوية ؛ فيم النصوص التراثية كما ىي دون ،والتفكيكية

إحضار فيم مسبق مع التسمح برؤية تحميمية نقدية، ثم يقم القارئ بتحميل التاريخي الذي 
يعني قراءة التراث في مجالو التاريخي الذي كتب فيو ممفوف في كل أبعاده الأيديولوجية، ثم 

القيام بمرحمة الطرح الأيديولوجي الذي اليدف منو ىو الكشف عن الأبعاد الأيديولوجية المراد  
من النص التراثي معالجتيا، وبيذه الخطوات نكون حققنا الشرط الأول من المنيج النقدي 

. وىو الموضوعية
وجميع ىذه الخطوات قائمة عمى أساس مبد التفكيك والذي عن طريقو يتم إخضاع 

براز ما يمكن أن يعيش معنا من تراثنا ويكون معاصر لنا كما ، النص إلى النقد والتحميل وا 
أن ىذا المبدأ تتحقق العقلانية وتختفي عمى إثره القداسية لمتراث سواء كان التراث العربي أو 
الفكر الغربي، والوصول إلى حقيقة وىي أن التراث عبارة عن كيان متغير غير ثابت يمكن 

.   إخضاعو لمنقد والدراسة والتحميل
أما فيما يخص موقفو من العولمة فيو يرى فييا أنيا حقا تمثل خطر محدق باليوية 
العربية نظرا لما تتضمنو من دعاوي ذات نزعات استعمارية تتعمق بإلغاء الحدود الجغرافية 
والتاريخية المذان يمثلان أىم العناصر في مقومات اليوية لكن في ذات الوقت يعتبر أن 
تفادي مخاطر ظاىرة العولمة يكون بمواجية الظاىرة والتعامل معيا وليس بالانغلاق  

. والتقوقع داخل الذات العربية
كما أنو رغم الانتقادات التي وجيت لفكر الجابري بدافع الانتقاد العممي البناء إلا أنو 
يبقى صرح من الصروح الفكرية القميمة في فكرنا العربي المعاصر الذين كانت ليم روئي 
عممية يبحثون من خلاليا عمى العقلانية والموضوعية المتان يعتبرا أساس كل عمل عممي 

. منيجي
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:  ممخص

حاولت من خلال ىذه الدراسة المعنونة بإشكالية اليوية في الفكر العربي المعاصر أن أركز اىتمامي 
عمى مشروع يعتبر من أىم المشاريع التي كان ليا أثر في مسار الفكر العربي آلا وىو مشروع محمد 

الذي يتمثل في نقد العقل العربي ، منطمقا من مسممة وىي يجب نقد  (2016- 1935)عابد الجابري
الآليات بدلا من المضمون لأن سبب تخمف الفكر العربي ىوالعقل والذي يكون عمى إثره نقد المنيج 

وىدف الجابري من نقد ىو الوصول إلى بناء منظومة فكرية جديدة قائمة عمى أساس  والمادة الفكرية،
الموضوعية والعقلانية ىذه المنظومة المكونة يجب أن تكون منطمقاتيا  من تراث عربي أخضع لرؤية 

. عممية مسمح بنقد وتحميل

 .اليوية،الجابري، العولمة، الحداثة،التراث : الكممات المفتاحية

Resume: 

Cette étude intitulée ‘’l’identitée dans la pensée arabe moderne’’ me permet de 

mettre en exergue un des porojets qui a eu un grand impact dans le cursus de 

la pensée arabe, en l’occurrence le projet de Mohamed Abed El-Djabiri (1935-

2016) consistant en la critique de la pensée arabe, à partir de la critique des 

mécanismes au lieu du contenu. Car le retard accusé par la pensée arabe est lié 

à la pensée , dont la critique de la méthode et et la matière. La critique 

d’ElDjabiri s’assigne la construction d’un nouveau système pensif axé sur 

l’objectivité et la rationnalité. Ce système devra partir d’un patrimoine arabe 

soumis à une vision scientifique basée sur la critique et l’analyse. 

Les mots clés :Identite-Eldjabiri-Aondialisation-Mondernite-patrinoine. 

 


