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ىـــــــداء  ا 
لى  َواِلدي  امكريمين  أ ىدي  عملً المتواضع ىذا ا 

ن لا يمكن مكلمة شكر أ ن ثوفي حليلٌ ي  انلذ

 غلٌر الدراسة  لي لخوضل ركام أ ن تحصي فضائليلٌ فلد كانا الحافز املوي لولا يمكن        

ما  الله لي  وحفظيلٌ  من كل بلاء مو فأ دا

ىدائيكلٌ أ ثلدم  لى ىذا ب   ا 

خوتي  وأ خواتي  واخص بلذكر أ خي ًوسف   ا 

لى كل ال ىل و ال كارب   وا 

لى خوة الا يمان ورفاق الدرب لهم مني تحَة حب ودػاء  ا    ا 

ن فاركني جسدىا فروحها لازامت تحي بَننا لى روح ضدًلتي امتي وا   وا 

لى كل طلبة امس نة امثاهَة ماستر فلسفة دفؼة     2015ا 

 وشكرا

 امزىرة بن ضبرو
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 شكر وثلدٍر

:كال رسول الله ضلى الله ػلَو وسلم   

<<لا ٌشكر الله من لا ٌشكر امناس   >>  

   رواه أ بو داود                                                      

 

أ ول ما وس تهل بو كلامنا ىو امطلاة وامسلام ػلى هبُنا محمد وػلى أ له وصحبو 

.وسلم  

كلٌل ىذه  بداًة وشكر الله غز وجل ونحمده حمدا كثيرا ػلى ثوفِلو منا في ا 

لى ال س تاذ الدكتور . الدراسة  ل امشكر ا  لا أ ن هتلدم بجزً ولا ٌسؼنا ا 

المشرف ػلى رسامتنا الدكتور ػلً سؼد الله الذي أ نار دربنا في امبحث 

شرافو ػلَنا فكان مثالا نلجد  وامؼلم بما كدمو منا من ثوجيهات وهطائح طَلة ا 

.وامتفاني  

 

لى كافة أ ساثذة كسم امفلسفة ػلى ما أ سدوه  كلٌ هتلدم بأ سمى مؼاني امشكر ا 

.منا من مساػدة طَلة فترة دراستنا  

ب       وفي ال خير وشكر كل من ساهم في سبِل نجاحنا وساػدنا من كرً

 .أ و بؼَد
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 :مقدمة
 المعتزلة إحدل المدارس الفكرية الميمة في الإسلبـ، بؿ كأكؿ ىاتو المدارس، تبر        تع

، مالتي صاغت فكرىا في نسؽ متكامؿ،عبرت مف خلبلو عمى مدل أصالة الفكر الإسلبـ
يجاد الحمكؿ التي تتلبءـ  ككشفت عف قدرة العقؿ العربي الإسلبمي عمى استيعاب كاقعو كا 
كىذا الكاقع، ىذا الأخير الذم كاف السمة البارزة، كالمعبرة، عف ىذا الفكر، كالتي منحتو 

المكانة التي حظي بيا،فالتاريخ يشيد أف الخلبفات التي كقعت بيف المسمميف، كالتي كاف في 
مقدمتيا الخلبؼ في أمر الإمامة، ىك العامؿ الأساس في تشتت المسمميف فرقا، كشيعا، كاف 

. مف نتاجيا الاعتزاؿ
 أنو  ىي       لكف ككأم فكر بشرم آخر فإنو يتأثر، كيؤثر، ذلؾ أف خاصية الفكر البشرم

سمسمة متصمة الحمقات، يتصؿ فييا الماضي بالحاضر، كيتأثر فييا اللبحؽ بالسابؽ، كقد 
كقد يككف التأثر بالسمب، فيقؼ . يككف ىذا التأثر بالإيجاب، فيردد اللبحؽ أفكار السابؽ عميو

مكقؼ الناقد كالمعارض لأفكار السابؽ، فميس ىناؾ فكر مبتكر الصمة بمف سبؽ كلا يؤثر 
فيمف بعده، ذلؾ أف الفصؿ بيف الأطكار المختمفة في الحياة الفكرية، لا يخضع لدقة التحديد 
الرياضي،  مف ىذا المنطمؽ كفي سياؽ دراستنا لمفكر الاعتزالي كمصادره،فإف كلبمنا سيككف 

. حكؿ ىذه النقطة الجكىرية
دوافع الدراسة :أولا               

  إف دكافع اختيارنا لدراسة الفكر الاعتزالي، كتعييف مناىمو لأمر يستحؽ الاىتماـ،      
كالعناية،كأكلى ىذه الدكافع  كانت خدمة الحقيقة التاريخية، كتحديد ما لفكرنا مف فضؿ في ما 

. حققو، كما لغيره كبالتالي الاعتراؼ بفضؿ غيرنا عمينا
 

أىمية الدراسة : ثانيا            
    لما كانت أية دراسة عممية كانت، أك فمسفية، إنما تقدر بحسب أىميتيا، كما يتطمبو 

: المناخ الثقافي لمكاقع المعاش، كالسائد، فإنا دراستنا ىذه ترجع أىميتيا
.     مف ناحية أنيا تبيف الجيد الذم بذلو أىؿ الاعتزاؿ كمدل ترجمتو لمكاقع الإسلبمي آنذاؾ
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كالتعريؼ بمشكلبتو الفكرية، كبالتالي تقديـ فكرة كاضحة عف طبيعة الحمكؿ، التي قدميا 
.  المعتزلة في سبيؿ فيـ الديف، كالكاقع الإسلبمي

        كمف ناحية أخرل فإف أىمية الفكر الاعتزالي تكمف في تكضيح قدرة الفكر 
الإسلبمي، الممثؿ في الاعتزاؿ، عمى التفاعؿ مع أم فكر دخيؿ، كسبؿ الأخذ كالاستفادة 

منو، كمف ثمة مراعاة ىذا الجانب في فكرنا المعاصر، بما يكفر إمكانية التفاعؿ الإسلبمي 
. مع غيره مف الحضارات

الإشكالية : ثالثا            
كلمعالجة ىذا المكضكع حاكلنا الإجابة عمى الإشكاؿ الرئيسي التالي، الذم تتمحكر        

: حكلو دراستنا
      ىؿ يمكف اعتبار الفكر الاعتزالي فكر إسلبمي قائـ بذاتو؟ أـ أنو نتاج مؤثرات 

خارجية؟ 
:       أما عف الإشكاليات الفرعية فيي كالآتي

      ما حقيقة الاعتزاؿ؟ كماىي أىـ المبادئ التي يقكـ عمييا؟ ىؿ كاف أىؿ المعتزلة أىؿ 
سنة كما ادعكا؟  

 المنيج: رابعا         
     أما عف المنيج الذم اقتضت طبيعة الدراسة إتباعو، للئجابة عف الأسئمة المطركحة، 

. غرض المقارف، الذم سيفي باؿ كفيك  المنيج التحميمي
 

الدراسات السابقة : خامسا         
    لقد إىتـ الباحثكف بشأف الفكر الاعتزالي، فقد سبقت دراسات كثيرة في ىذا الشأف، أمثاؿ  

.  بحؽ بمثابة الدراسة الشاممة لمفكر الاعتزاليلكتابالمعتزلة، يعد ىذا ا:      زىدم جار الله
الممؿ كالنحؿ، يعد ىذا الكتاب دراسة شاممة لممؿ كنحؿ العالـ كمو كقد :   الشيرستاني

خصص قسط كافر منو للبعتزاؿ، 
نشأة الفكر الفمسفي في الإسلبـ، كقد إستفدنا مف ىذه الكتب، إضافة :  عمي سامي النشار

إلى كتب أخرل، لكف ككأم عمؿ دراسي فإنو يبقى لكؿ باحث زاكية نظر يطمع مف خلبليا 
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لما يسع إليو فعمى الرغـ مف الإىتماـ الكبير بالفكر الاعتزالي، إلا أننا لـ نجد دراسة 
. خصصت لمعناية بمصادر الاعتزاؿ كىك ما حكلنا الإىتماـ بو

 الصعوبات : سادسا          
 التي حالت دكف تحقيقنا للؤىداؼ المنشكدة، ،       ككؿ دراسة أك بحث، كاجيتنا صعكبات

. كالمرجكة مف دراستنا
فالمدة الزمنية التي حددت لإنجاز ىذا العمؿ، كانت مف أبرز : المدة الزمنية/ 1      

العكائؽ التي كاجيناىا، فلب نعتقد أف فكرا كالفكر الاعتزالي كالذم داـ أربعة قركف مف الزمف، 
. أف يستكعب كيفيـ في مدة زمنية لا يتجاكز قدرىا ثلبثة أشير

لقد كاف ىذا عائقا آخر يضاؼ لباقي : الكـ العددم المطمكب مف الصفحات/ 2       
الصعكبات التي كاجيناىا، مما اضطرنا إلى الاقتصار عمى نماذج  معينة مف مصادر الفكر 

التي ليا علبقة بارزة بالجانب الديني،  تمؾ الاعتزالي، لا جميعيا، خصكصا 
    : الخطة: سابعا          

 كللئلماـ بالمكضكع حاكلنا تقسيـ العمؿ إلى ثلبثة فصكؿ سبقتيا مقدمة كتمتيا خاتمة، كىي 
: عمى النحك الآتي

   الفصؿ الأكؿ كالمكسكـ بعنكاف نشأة الاعتزاؿ كسبب تسميتو، كالذم بدكره قسمناه إلى 
مبحثيف، المبحث الأكؿ تعرضنا فيو لتعريؼ بالاعتزاؿ لغة كاصطلبحا، ثـ عرضنا لأىـ 

. الآراء في نشأة المعتزلة
   أما المبحث الثاني كالمعنكف بالمبادئ العامة للبعتزاؿ، فقد حاكلنا مف خلبلو التطرؽ 

. للؤصكؿ الخمسة للبعتزاؿ التي يتفؽ عمييا المعتزلة
   أما الفصؿ الثاني فقد خصصناه لمحديث عف المصادر الإسلبمية للبعتزاؿ، كيرتكز ىذا 
الفصؿ عمى ثلبثة مباحث كىي، المبحث الأكؿ تناكلنا فيو مشكمة الكبيرة كدكرىا في نشأة 
الاعتزاؿ، كالمبحث الثاني، خصصناه لمصدر القدرية، أما المبحث الثالث فتحدثنا فيو عف 

. مصدر الجيمية
. الأجنبية للبعتزاؿ   أما الفصؿ الثالث كالأخير فكاف حديثنا فيو عف المصادر 

 كىي المبحث الأكؿ تناكلنا فيو مصدر رئيسييف إلى مبحثيف    كىذا الفصؿ بدكره مقسـ 
. الييكدية كدكرىا في نشأة الاعتزاؿ، أما المبحث الثاني فخصصناه لمصدر المسيحية



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 لخص الدراسةمــ
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:ممخص الدراسة  
  تعتبر المعتزلة رائدة الفكر الإسلبمي بحؽ ، ظيرت خلبؿ القرف الثاني لميجرة بالبصرة ،    

مؤسسيا كاصؿ بف عطاء ، قامت المعتزلة تحت تأثير عكامؿ كظركؼ  عرفيا المجتمع 
الإسلبمي، كتحت تأثير فرؽ إسلبمية أخرل سبقتيا في الكجكد كالقدرية الجيمية ، إضافة 
إلى عكامؿ أخرل خارجة عف بيئتيا خالطتيا في النقاش كالجداؿ كىذا طبيعي فما مف فكر 
مبتكر الصمة بمف سبقو كلا يؤثر فيمف بعد، فكانت الييكدية كالمسيحية مف بيف المصادر 

الميمة للبعتزاؿ،  عمى أف المعتزلة أصيمة الفكر الإسلبمي، فما أنتجتو مف فكر كاف أىمو 
أصكليـ الخمسة التي تعد نسؽ متكامؿ عبر عمى مدل عبقرية عقكؿ أصحابيا ، جعمت 

. حتى غير مفكرم الإسلبـ يبيركف بو كيتخصصكف في دراستو 
Abstract : 
Almou uatazila  is considered lle liade of  Islamic chimky  it 

appears duly thereon  hjari  century  in basra  ti was foaled day  

weasel ibn ataa  al Almou uatazila   eneged as melt  of va ous 

lhat place in Islamic  onpise  al moutazila sprigs from Islamic  

principles and all wat has produced e specially  the five pillars 

shows the install geence of its thim kers  this led even non 

muslims treks  appreciated their works and specialized in its 

study . 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 

 
 

 
 

 

 

 :الأولل ـنفصا

 .الإطار انمفاهيمي وانتاريخي نلاعتسال
                

 .نشأة الاعتزاؿ كسبب تسميتو: المبحث الأكؿ
 . المبادئ العامة للبعتزاؿ: المبحث الثاني
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 : الفصل الأول
 الإطار المفاىيمي  والتاريخي للاعتزال  

 :تمييد
إف الحديث عف مصادر الفكر الاعتزالي، يتطمب أف  نعرؼ أكلا مف ىـ المعتزلة،       

كمتى نشأكا؟ كأف نشير كذلؾ إلى، مجمؿ أفكارىـ كذلؾ لتمكيف القارئ مف استيعاب ىذا 
الفكر، كمعرفة إطاره التاريخي كالنظرم، لأنو حسب اعتقادنا مف غير المنطقي الحديث عف 

مصادره، دكف التطرؽ لذلؾ، كعميو ارتأينا أف يككف مستيؿ حديثنا في ىذه الدراسة عمى 
 :النحك الآتي

 . نشأة الاعتزاؿ كسبب تسميتو:      المبحث الأكؿ
 .المبادئ العامة للبعتزاؿ:     المبحث الثاني

 :نشأة الاعتزال: المبحث الأول                      
إف الكلبـ عف نشأة  كأصؿ الاعتزاؿ أثار جدلا كاسعا بيف المؤرخيف كالباحثيف             

قديما كحديثا، كليذا ارتأينا أف يككف مستيؿ حديثنا في ىذا الشأف، نظرا لما ليذا مف أىمية 
 .في بياف حقيقة الاعتزاؿ

    لكف قبؿ ذلؾ نشير إلى المعنى المغكم للبعتزاؿ 
 :الاعتزال لغة: أولا        

 :            يعرؼ الاعتزاؿ لغة بأنو
مأخوذ من الفعل عزل أي عزل الشيء يعزلو عزلا ، وتعازل القوم انعزل       >> 

كنت بموضع عزلة منو واعتزلت القوم : بعضيم عن بعض، وكنت بمعزل عن كذا وكذا أي
  (2)<<وان لم تؤمنوا لي فاعتزلون >> :  كمنو قكلو تعالى(1)<<فارقتيم وتنحيت عنيم

    أم إف لـ تؤمنكا لي فلب تككنكا عمى، كلا معي، بؿ اعتزلكف، فمف ذلؾ أف الاعتزاؿ 
 .حسب المعنى المغكم يراد بو الانفصاؿ كالتنحي 

 

                                                 

. 2003، بيركت،1، ط526، ص3لساف العرب، ـ: ابف منظكر  (1)
 21/الدخاف  (2)
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 الاعتزال اصطلاحا: ثانيا             
 إف المعنى الاصطلبحي للبعتزاؿ لايكاد  يستقيـ عمى تعريؼ ثابت، نظرا لمتبايف في نشأة 

 .ىذا الفكر في الإسلبـ، نكرد أىميا خلبؿ حديثنا عف نشأة الاعتزاؿ
 :   نشأة الاعتزال وسبب تسميتو

       لقد اختمؼ المؤرخكف في تحديد بكاعث ظيكر المعتزلة كسبب تسميتيا، كتباينت 
آراؤىـ في ىذا الشأف، كىك الأمر الذم يجعؿ الباحث لا يستطيع أف يحدد بدقة النشأة 

الحقيقية للبعتزاؿ، فيناؾ أكثر مف ركاية حكؿ تمؾ النشأة، إلا أننا سنعرض في ىذا الشأف 
 . رأييف لا أكثر، كما كرد عمييا مف اعتراضات كانتقادات

  الرأي الأول: أولا
        يضـ ىذا الرأم ما أكرده كؿ مف الشيرستاني، كالبغدادم كآخركف، الذم يفيد أف 

الاعتزاؿ نشأ بالبصرة، كىك لفظ أطمؽ عمى جماعة مف أىميا، كاف عمى رأسيـ كاصؿ بف 
 :   يقكؿ البغدادم في ىذا المعنى(2) كصديقو عمرك بف عبيد(1)عطاء

ثم حدث في زمان الحسن البصري خلاف واصل بن عطا الغزال في القدر           >> 
وفي المنزلة بين المنزلتين وانضم إليو عمرو بن عبيد بن باب في بدعتو فطردىما الحسن 

عن مجمسو فاعتزلا عند سارية من سواري مسجد البصرة فقيل ليما ولأتباعيما معتزلة 
  (3)<<لاعتزاليم قول الأمة في دعواىا أن الفاسق من أمة الإسلام لا مؤمن ولا كافر

            مف خلبؿ نص البغدادم نمحظ أف نشأة الاعتزاؿ إنما تـ بحمقة الحسف 
بمسجد البصرة ، كذلؾ حيف أحدث كاصؿ بف عطاء كصديقو عمرك بف عبيد ( 4)البصرم

نما في  القكؿ في القدر كفي أمر الفاسؽ مف الأمة الذم رأيا فيو أنو لا مؤمف، كلا كافر، كا 
منزلة بيف المنزلتيف فطردىما الحسف مف مجمسو فاعتزلا عند سارية مف سكارم مسجد 

                                                 

                                                                                 ٌـ تتهمز عهى ٌذ انحسه انبصشي، ٌُ مإسس الاعتزال 80َنذ سىت  َاصم به عطبء ٌُ أبُ حزٌفت انمهمب ببنغزال، (1)

ٌـ 131تُفً سىت عهى الأغهب 

 1993، بيركت، 50، ص 1الممؿ كالنحؿ، ج: الشيرستاني:        راجع
ق 144ىػ ، عاصر كاصؿ بف عطاء، تكفي سنة 80كلد سنة ىك عمرك بف عبيد بف باب مكؿ بني تميـ،  (2)

 17الممؿ، مرجع سابؽ، ص: الشيرستاني:       راجع
 1995، بيركت، 40محمد محيي الديف عبد الحميد، ص: الفرؽ بيف الفرؽ، تحقيؽ: البغدادم (  3)
ىػ 110ىك أبك الحسف بف أبي الحسف بف يسار البصرم، كاف مف سادات التابعيف ككبرائيـ، تكفي سنة    (4)

  ، دمشؽ، د ػػ ت104، ص4كفيات الأعياف كأنباء أبناء الزماف، ج: أبف خمكاف:        راجع
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البصرة، فسمكا مف ذلؾ الحيف معتزلة، لخركجيـ عف قكؿ الأمة، كمف ىذه الحادثة نشأ 
 .الاعتزاؿ، كارتبط الاسـ بو كذلؾ

 :        كفي نفس السياؽ يكرد الشيرستاني القصة الآتية
يا إمام الدين لقد ظيرت في  : أن رجلا دخل عمى الحسن البصري فقال          >> 

زماننا  جماعة يكفرون أصحاب الكبائر والكبيرة عندىم كفر يخرج من الممة،  وىم وعيدية 
الخوارج ، أو جماعة يرجئون أصحاب الكبائر والكبيرة لا تضر مع الإيمان بل العمل في 
مذىبيم ليس ركنا من الإيمان ولا يضر مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة 
وىم مرجئة الأمة ، فكيف تحكم لنا في ذلك اعتقادا؟ فتفكر الحسن في ذلك  وقبل أن 

يجيب قال واصل  ابن عطاء أنا لا أقول إن صاحب الكبيرة مؤمن مطمق ولا كافر مطمق،بل 
ىو في منزلة بين المنزلتين لا مؤمن ولا كافر  ثم قام واعتزل إلى أسطوانة من أسطوانات 

اعتزل : المسجد يقرر ما أجاب بو عمى جماعة من أصحاب الحسن البصري فقال الحسن 
 (1)<< معتزلة عنا واصل فسمي ىو و أصحابو

     نمحظ مف خلبؿ قكؿ الشيرستاني أف نشأة المعتزلة، قد ارتبط بما عرفو المجتمع 
الإسلبمي آنذاؾ مف فتف، كاف في مقدمتيا الاختلبؼ حكؿ حكـ مرتكب الكبيرة، ك يبدك أف 

 . كفر مرتكب الكبيرة (2)الآراء في ىاتو المسألة كانت متباينة، فقد رأت الخكارج
لا " إيمانو لاعتقادىـ أف العمؿ ليس ركنا مف الإيماف لذا(3) في حيف كاف   رأم أىؿ الإرجاء

،كيبدك أف ىذه الاختلبفات طرحت "يضر مع الإيماف طاعة كما لا يضر مع الكفر طاعة
مجددا في مجمس الحسف البصرم، طمبا لمشكرتو، لكف قبؿ أف يجيب أجاب كاصؿ، كقاؿ أف 

كما نمحظ أف . أم لا مؤمف كلا كافر: مرتكب الكبيرة في منزلة بيف منزلتي الإيماف كالكفر
 " اعتزلنا كاصؿ"الذم سماىـ معتزلة ىك الحسف البصرم، حيف قاؿ مقكلتو 

                                                 

  .62ػػ  61الممؿ كالنحؿ، مرجع سابؽ، ص : الشيرستاني (1 )
 مف أئمة المسمميف، بدعكل ضلبلتو  كعدـ الخكارج جمع خارجة كىـ الذيف  نزعكا أيدىـ عف  طاعة ذم السمطاف،  ( 2 )

. انتصاره لمحؽ
  .131الممؿ، مرجع سابؽ، ص: الشيرستاني:      راجع

    الإرجاء ىك تأخير حكـ صاحب الكبيرة إلى يكـ القيامة، فلب يقضى عميو بحكـ ما في الدنيا مف ككنو مف أىؿ   ( 3 )
. الجنة، أك أىؿ النار

  . 1993، القاىرة، 1مكسكعة الفرؽ، ط: عبد المنعـ الحفني:  راجع        
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         كيذىب السمعاني إلى أف الذم اعتزؿ مجمس الحسف  البصرم ىك عمرك بف عبيد 
 : كليس كاصؿ ابف عطاء  إذ يقكؿ

العقيدة إنما  سموا بيذا  المعتزلي نسبة إلى  الاجتناب والجماعة المعروفة بيذه      >> 
الاسم لأن أبا عثمان  عمرو بن عبيد أحدث من البدع ما أحدث واعتزل مجمس الحسن 

 (1)<<البصري وجماعة معو فسموا معتزلة 

         إذف فالسمعاني يرل خلبؼ لما ركيناه عف البغدادم، كالشيرستاني، فإف الذم 
اعتزؿ مجمس الحسف البصرم، كاف عمرك  بف عبيد نظير ما أحدث مف البدع فسمي ىك ك 

إلا أف السمعاني، يقر ىك الأخر أف ميلبد الاعتزاؿ كاف حكؿ الحسف " معتزلة"أصحابو 
 .البصرم كفي حضرة مجمسو

 :       كيذىب المقريزم إلى أف نشأة الاعتزاؿ كانت ابتداء مف القرف الثاني لميجرة إذ يقكؿ 
 (2)<<إنيم ظيروا بعد المائة الأولى من سني اليجرة في زمن الحسن البصري    >>     

 .ىػػ كىي السنة التي تكفي فييا الحسف البصرم 110ىػ ػػػػ 100    أم ما بيف 
 

 :           كيعترض أحمد أميف عمى ىذا الرأم بحجج منيا
إن انتقال واصل أو عمرو من حمقة في المسجد إلى أخرى ليس بالأمر >> ػػػػػػ 1        

                         (3)<<اليام الذي يصح أن تمقب بو فرقة ، والأصح أن ترتبط التسمية بالجوىر لا العرض
اختلاف الرواة في سرد الحادثة فبعضيم ينسب واقعة الاعتزال والانفصال عن >>- 2    

حمقة الحسن البصري لواصل ابن عطاء في حين ينسبيا آخرون لعمرو بن عبيد وىذا 
 (4)<<الاختلاف في سرد الحادثة يجعميا عرضة لمنقد ويشكك في صحتيا 

 الرأي الثاني :  ثانيا                  
        يضـ ىذا الرأم آراء بعض المؤرخيف الذيف يعتقدكف أف بداية الاعتزاؿ كانت بالمدينة 

المنكرة كارتبط بالخلبفات السياسية التي عرفيا صدر الإسلبـ ،ككاف في مقدمتيا مسألة 
الإمامة كما تبعيا مف فتف قسمت المسمميف إلى أحزاب كشيع إلى يكمنا ىذا، كبالتالي إعطاء 

 .الاعتزاؿ بعدا تاريخيا أبعد مف حادثة انفصاؿ كاصؿ بف عطاء مجمس الحسف البصرم 
                                                 

 ، بيركت، د ػػ ت311فجر الإسلبـ، ص: أحمد أميف: الأنساب، نقلب عف:  السمعاني (1)
  .1972، بيركت، 45، ص5الجانب الإليي مف التفكير الإسلبمي، ط:  محمد البيي( 2)
 .310فجر الإسلبـ، مرجع سابؽ، ص:  أحمد أميف(3)
 .كالصفحة نفس ،المرجع  (4)
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 :         مف ىذه الآراء ما يركيو لنا النكبختي إذ يقكؿ
من الفرق التي إفترقت بعد ولاية عمي فرقة اعتزلت مع سعد بن مالك وسعد >>         

بن أبي وقاص وعبد الله بن عمر بن الخطاب ومحمد بن  مسممة الأنصاري وأسامة بن 
زيد بن حارثة الكمبي مولى رسول الله صمى الله عميو وسمم فإن ىؤلاء اعتزلوا عن عمي 

وامتنعوا  عن محاربتو والمحاربة معو  بعد  دخوليم في بيعتو  والرضا بو فسموا 
 (1)<<معتزلة

          يبدك مف ىذا النص أف النكبختي يريد أف يبرز أثر الخلبؼ السياسي حكؿ الإمامة 
في نشأة المعتزلة كأف البذكر الأكلى للبعتزاؿ كانت سياسية، إذ أف لفظ الاعتزاؿ أطمؽ  أك 
تسمت بو الطائفة التي لـ تشارؾ في القتاؿ بيف عمي ك السيدة عائشة ػػػ زكج رسكؿ الله ػػػ  

 .بعد مقتؿ عثماف بف عفاف رضي الله عنو( 2)رضي الله  عنيما في كقعة الجمؿ
 ذلؾ أنيا لـ (3)  ككذا عمى الذيف لـ يدخمكا في النزاع بيف عمي كمعاكية في معركة صفيف

 (4)تتبيف كجو الحؽ في أم مف الجانبيف

     كىناؾ  نص آخر يدعـ الفكرة القائمة أف الاعتزاؿ قد نشأ أكؿ ما نشأ مف اعتزاؿ فئة 
مف الصحابة لمفرؽ السياسية المتنازعة حكؿ مسألة الخلبفة، كىك أف اسـ الاعتزاؿ  أطمؽ 

 كذلؾ عمى فئة أخرل مف جماعة الحسف بف عمي كذلؾ  
حين بايع الحسن بن عمي معاوية وسمم إليو الأمر واعتزلوا الحسن و جميع >>      

الناس وذلك أنيم كانوا من أصحاب عمى ولزموا منازليم ومساجدىم  وقالوا نشتغل بالعمم 
 (5)<<والعبادة فسموا بذلك معتزلة 

 : إف ما يدعـ ىذا الرأم كذلؾ ىك ما ذىب إليو المستشرؽ نممينك إذ يقكؿ
إن المعتزلة المتكممين كانوا في الأصل استمرار في ميدان الفكر  والنظر لممعتزلة      >> 

                              (6)<<السياسيين أو العمميين
                                                 

 .2000، القاىرة، 1، ط68المعتزلة في بغداد كأثرىـ  في الحياة الفكرية كالسياسية، ص: شكقي العمرجى أحمد (1)
كطمحة، كالزبير ىػ  بيف عمي كعائشة ، 36  كقعت سنة (2)

  . 63الممؿ  مرجع سابؽ ، ص :  الشيرستاني  :            راجع 
  .ىػ 37بيف عمي بف أبي طالب، كمعاكية بف أبي سفياف، حدثت سنة  كانت (3)

  . 63الممؿ ، مرجع سابؽ، ص: الشيرستاني:  راجع         
 .313فجر الإسلبـ، مرجع سابؽ، ص: أحمد أميف:  راجع(4)
  .، القاىرة، د ػػ ت11الفكر السياسي عند المعتزلة، ص:  نجاح محسف(5)
  .1940، القاىرة، 175التراث اليكناني في الفكر الإسلبمي، ص:  عبد الرحماف بدكم(6)
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كىكذا يظير لنا أف لفظ الاعتزاؿ كاف لو معنا خاصا في لغة السياسة خلبؿ القرف الأكؿ 
كالنصؼ الأكؿ مف القرف الثاني لميجرة فكاف يدؿ عمى الامتناع عف مناصرة أحد الفرقيف 

المتنازعيف كعمى الكقكؼ مكقؼ الحياد كمف ىذا نستنج أف ظيكر المعتزلة حسب أنصار ىذا 
الرأم لـ يرتبط بأصحاب المدرسة الكلبمية الجديدة مع كاصؿ ابف عطاء كعمرك بف عبيد 

نما أطمؽ لمدلالة عمى مكقؼ جميرة مف الصحابة  كتركيما مجمس الحسف البصرم كا 
 (1)كاعتزاليـ رجاؿ السياسة في كقت ما

        إلا أف ىذه الآراء لـ تسمـ ىي الأخرل مف النقد، ك نكرد ىنا رأم أحد الباحثيف 
كالميتميف بشأف الفكر الإسلبمي عامة، كالاعتزالي خاصة، كىك رأم عمي سامي النشار 

 :الذم اعترض عمى النشأة السياسية للبعتزاؿ محتجا بما يمي
ػػػػػػػ أف القكؿ بالنشأة السياسة للبعتزاؿ كتبعية المعتزلة المتكمميف لممعتزلة السياسييف 1       

 :مردكد عمييـ كحجتو في ذلؾ
أن الخميفة الأموي يزيد بن الوليد كان يؤيد المعتزلة فيما ذىبوا إليو في الأصول      >> 

الخمسة من توحيد، وعدل، ووعد، ووعيد، المنزلة بين المنزلتين ،والأمر بالمعروف والنيي 
عن المنكر فكيف يعقل أن يكون الأصل تابعا لمفرع ، ثم كيف يتوافق اعتناق خميفة أموي 
ذن  للاعتزال مع العمم أن ىذا الأخير يقرر أن بني أمية عصاة فاسقين مخمدين في النار وا 

 (2) <<فكيف يعتنق أمير أموي مذىبا يمقي بالشكوك عميو وعمى أسرتو

ػػػػػ ثـ إذا كاف المعتزلة السياسيكف اعتزلكا الفريقيف، كعمى نصرة أحدىما، فإف المعتزلة 2      
 الجدد عمى حد تعبيرىـ كانت ليـ أحكاما عامة عف عمي كمعاكية كعثماف، فكاصؿ بف عطاء 

لم يجوز شيادة عمي و طمحة والزبير  وجوز أن يكون عثمان وعمي عمى       >> 
 (3)<<الخطأ

          استنادا إلى ىذا النص فإنو مف غير المعقكؿ أف يككف المعتزلة السياسيكف قد 
امتنعكا عف الخكض في أراء الفريقيف كلك بالكلبـ كىك أىـ ما ميزىـ كجعميـ يسمكف معتزلة، 

 .بينما تطرؽ المعتزلة المتكممكف لذلؾ، فكيؼ إذف يصح ىذا القكؿ؟

                                                 

  .2001، الرياض، 4، ط20المعتزلة كأصكليـ الخمسة، صعكاد بف عبد الله المعتؽ، :  راجع(1)
، القاىرة، د ػػ ت 9، ط377، صفي الإسلبـنشأة الفكر الفمسفي : عمي سامي النشار ( 2)
 .22صالمعتزلة، مرجع سابؽ، : عكاد بف عبد المعتؽ( 3)
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     ىكذا كبعد عرض ىذه الآراء في نشأة الاعتزاؿ كاستنادا إلى رأم النشار، ىك أف    
الاعتزاؿ قد ظير حقيقة سياسيا في حركب عمي كأصحاب الجمؿ، كفي حركب عمي 

كمعاكية ، لكنو لـ يستخدـ لطائفة معينة بذاتيا ، كأف ىذا الاعتزاؿ لـ يتخذ طابعا  دينيا كلا 
نما ىذا الاعتزاؿ يعبر عف مكقؼ حيادم اتجاه أمر ما  .   فكريا كا 

           أما الاعتزاؿ بمعناه الفكرم العقدم، إنما ارتبط بكاصؿ بف عطاء فيك رأس 
الاعتزاؿ،  في مدينة البصرة، خلبؿ النصؼ الأكؿ مف القرف الثاني، نتيجة لممناظرات 

 .كالمناقشات في العديد مف المسائؿ كاف أىميا مجرمي الأمة
         أما فيما يخص اسـ المعتزلة فقد رأل فيو أىؿ الاعتزاؿ، أنو اسـ مدح كىـ الذيف 

 أطمقكه عمى أنفسيـ
 :      يقكؿ النشار في ىذا المعنى

أن المعتزلة ىم الذين أطمقوا عمى أنفسيم ىذا المقب ، ويؤيد ىذا ما قالو         >> 
كل ما ورد في القرآن من لفظ : الرازي عن القاضي عبد الجبار، وىو مفكر المعتزلة الكبير 

  (1)<<الاعتزال عن الباطل ، فاعمم أن اسم الاعتزال مدح :الاعتزال فإن المراد منو 
       نستنتج مف ىذا النص أف الاعتزاؿ إنما كضع مف أىمو كىـ المعتزلة، كىك اسـ مدح 

 .                                              لا قدح مع العمـ أف لممعتزلة أسماء أخرل لسنا بصدد الحديث عنيا
   كعميو فالمعتزلة إذف ىي مدرسة فكرية ذات خصائص كمبادئ معينة، ظيرت بالبصرة في 
الفترة التي تقع بيف نياية القرف الأكؿ كبداية القرف الثاني لميجرة، عمى يد كاصؿ بف عطاء 

 .  كعمرك بف عبيد، كقد ارتبط كجكدىا بمجمس الحسف البصرم
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 . 377نشأة الفكر ، مرجع سابؽ ، ص : عمى سامي النشار  (1)
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 المبادئ العامة للاعتزال:  المبحث الثاني         
      بعد التطرؽ في المبحث الأكؿ إلى نشأة الاعتزاؿ كسبب تسميتو، سنحاكؿ في ىذا 

المبحث أف نتحدث عف الإطار الفكرم للبعتزاؿ، فالمعتزلة ككياف فكرم ليا ىكيتيا المتميزة 
عف غيرىا مف المدارس الفكرية، كقد تشكمت ىذه اليكية عمى أساس مجمكعة مف القناعات  

كالمنطمقات النظرية كالتطبيقية، التي تمجأ إلييا في اجتياداتيا كضبط زاكية نظرىا إلى 
 .الأشياء كالمكاضيع المعنية بالدراسة كالبحث 

          إف  أىـ ما يميز المعتزلة ىي عقائدىـ العامة، أك ما اصطمح عميو  بالأصكؿ 
الخمسة التي يكاد أف يشترؾ فييا جميع أىؿ الاعتزاؿ،  مف خالفيـ فييا فميس منيـ كمف 

التكحيد ، العدؿ ، الكعد كالكعيد ، المنزلة بيف المنزلتيف  : كافقيـ فيك منيـ، كىذه العقائد ىي 
 الأمر بالمعركؼ كالنيي عف المنكر 

 :      يقكؿ الخياط المعتزلي في ىذا المعنى
التوحيد، : وليس يستحق أحد اسم الاعتزال حتى يجمع القول بالأصول الخمسة      >> 

 (1) <<العدل، الوعد والوعيد، المنزلة بين المنزلتين، الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر

         استنادا لقكؿ الخياط يتضح لنا إذف أف لممعتزلة عقائدىا التي تميزىا عف غيرىا، كلا 
 .يعتبر معتزلي مف لـ يجمع القكؿ بيا، باعتبار تمؾ العقائد ىي الأسس الجكىرية للبعتزاؿ

 .   كفيما يمي نتحدث عف تمؾ المبادئ كما تفرع عنيا مف مسائؿ
 التوحيد  :  الأصل الأول         

   التكحيد  كما أجمع عميو  السمؼ ىك إفراد الله بالعبادة مع الجزـ بانفراده في ذاتو كصفاتو 
 الله و لا واعبدوا>> :كاستحقاقو أف يعبد كحده لا شريؾ لو يقكؿ الله تعالى في محكـ تنزيمو 

  فالله ىك المستحؽ لمعبادة كحده لا يشاركو في ذلؾ أحد سكاه (2) <<تشركوا بو شيئا
 :فالله كما يؤكد ابف منظكر

ىو  الواحد  الأحد  ذو الوحدانية والتوحيد الذي لا يتجزأ  ولا يتثنى ولا يقبل الإنقسام  >> 
 (3) <<ولا نظير  ولا مثيل فيو الفرد الذي لم يزل وحده ولم يكن معو أحد

                                                 

  .1973 ، القاىرة ، 14الأشعرم ص : الإنتصار ، نقلب عف حمكدة غرابة :  الخياط المعتزلي (1)
 .36/  النساء ( 2)
  .552ص .   ابف منظكر لساف العرب ، مرجع  سابؽ (3)
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        إلا أف المعتزلة كمع أقرارىا بيذا المعنى الذم لا يرقى إليو الشؾ ، فإف لمبدأ التكحيد 
عندىا مفيكمو الخاص ذلؾ أف فيـ المعتزلة لأصؿ التكحيد يتسـ بالعمؽ كالتفصيؿ في آف 

بأىؿ "كاحد، كقد دافع أىؿ الاعتزاؿ عف ىذا المبدأ كجعمكه أساس تفكيرىـ  حتى أنيـ سمكا 
 (1)كىك الاسـ الذم يحبذكنو كيرضكنو لقبا ليـ .نسبة ليذا المبدأ " التكحيد

     إف فيـ المعتزلة لمتكحيد ينطمؽ مف فيميـ لآيات الذكر الحكيـ  إذ يقكؿ سبحانو  
                                                                                                                                                                      (2)<< ليس كمثمو شيء وىو السميع البصير  >> :كتعالى

مف ىذه الآية  رأت المعتزلة كجكب تنزيو الله  عف المثمية، فالله سبحانو لا يشبو أم 
 : مخمكؽ مف مخمكقاتو عمى الإطلبؽ، كلا يمكف تصكره 

فالله ليس جسما ولا شبحا ولا صورة  ولا لحما ولا دما ولا شخصا ولا جوىرا ولا       >> 
عرضا ولا بذي لون ولا رائحة ولا بذي حرارة ولا برودة ولا رطوبة ولا يبوسة ولا طول ولا 

عرض ولا عمق ولا اجتماع ولا افتراق ولا يتحرك ولا يسكن وليس ببعض أي أنو ليس بذي 
أجزاء وجوارح وأعضاء وليس بذي جيات ولا يجري عميو زمان  ولا تحيط بو الأقدار ولا 
تحجبو الأستار ولا تدركو الحواس ولا يقاس بالناس وكل ما يخطر بالبال ويتصور فيو 
بخلاف ذلك ىو شيء لا كالأشياء لا يجوز عميو تحصيل المنافع ولا تمحقو المضار ولا 

 (3)<<ينالو السرور والمذات ولا يصل إليو الأذى والآلام 

خلبؿ ىذا النص الطكيؿ نستشؼ أف الله منزه عف كؿ مشابية بينو كبيف مخمكقاتو        مف
كلا يمكف كصؼ جانب مف جكانبو ، كلا يجرم عميو حاؿ مف أحكاؿ خمقو كالآلاـ كالمضار 

كبناء عمى ىذا التعقؿ .كغيرىا مف أحكاؿ البشر كلا يجرم عميو الزماف كلا يختص بمكاف
لمعنى التكحيد ترتبت جممة مف المسائؿ العقدية كتكحيد الذات كالصفات ، كمسألة رؤية 

 . الله،كقضية خمؽ القرآف

 مسألة الصفات : أولا          

          يعتقد المعتزلة أف معنى الكحدانية لله ؛ ىك أف ذات الله تعالى غير مركبة مف 
 .أجزاء أك أعضاء، ذلؾ أف المركب يحتاج إلى مف يركبو كالله غني عف ذلؾ

                                                 

  .10  راجع زىدم  جار الله المعتزلة  ، ص (1)
  .11/ الشكرل (2)
 . 1990، القاىرة، 235،ص1مقالات الإسلبمييف كاختلبؼ المصميف، ج:   الأشعرم(3)
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   كعميو فمكقؼ  المعتزلة مف مسألة الصفات ىك أف الصفات ىي عيف الذات فالله قديـ 
 :أكؿ بؿ إف القدـ أخص  كصؼ لذاتو فيك

لم يزل أولا سابقا متقدما لممحدثات موجودا قبل المخموقات ولم يزل عالما          >> 
نو القديم وحده ولا قديم غيره  لا قادرا حيا لا كالعمماء القادر بين الأحياء شيء  كالأشياء وا 

ولا إلو سواه ولا شريك في ممكو ولا وزير لو في سمطانو لا يجوز عميو اجترار المنافع ولا 
 (1)<< تمحقو المضار إنو الخالق للأشياء إنو العميم وما سواه محدث

        نستشؼ مف ىذا القكؿ أف الله قديـ أزلي كىذه الصفة ىي أخص صفاتو، كلا يجكز  
كجكد قديـ آخر كليذا رأت المعتزلة ضركرة تكحيد الذات كالصفات، لمخركج مف مأزؽ التعدد 

 . في الآلية، لأف القكؿ بتبعية الصفات لمذات يقتضي القكؿ بقديميف كبالتالي إثبات إلييف
 مسألة نفي رؤية الله :  ثانيا           

       عملب  بمبدأ تنزيو الله عف المثمية كالجسمية، كعدـ إدراؾ ذات الله بالحكاس، أنكرت 
 :   المعتزلة رؤية الله بالأبصار لإقتضائيا الجسمية كالجية، كقد استدلكا بآيات منيا قكلو تعالى

 (2) << الخبير وىو المطيف وىو يدرك الأبصار   لا تدركو الأبصار>>

 :       كقكلو  تعالى لسيدنا مكسى عميو السلبـ
 ككجو الدلالة ىك أف ىذه الآية تنفي الرؤية،  كتؤكد ذلؾ، (3) <<لن تراني              >> 

كعميو فالرؤية حسب المعتزلة غير ممكنة، لا في الدنيا، كلا في  الآخرة، أما الآية التي 
يستدؿ  كيتشبث بيا خصكميـ في مسألة الرؤية لإثبات أف فعؿ النظر إلى الله كاقع فيي، 

 :قكلو عز كجؿ
 (4) <<وجوه يومئذ ناضرة إلى ربيا ناظرة         >> 

        يرل المعتزلة أف ىذه الآية لا تحمؿ معنى الرؤية البصرية، كقالكا أف معنى ناظرة 
الثانية إنما المراد بيا الانتظار، فالبشر ينتظركف يكـ القيامة مصيرىـ كما سكؼ يفعؿ بيـ 

 (5)كذلؾ ىك معنى الآية 

                                                 

  .64الممؿ ، مرجع سابؽ ، ص :  الشيرستاني (1)
 . 103/ الأنعاـ (2)
 .143/ الاعراف (3)

 . 23-22/ القيامة (4)
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        لكف مف متناقضات المعتزلة ىنا أنيا عمى الرغـ مف تأكيدىا عمى النفي المطمؽ  
كالشامؿ لرؤية الله، لا في الدنيا كلا في الآخرة ، فإنيا تقكؿ أف ىناؾ نكع ثاني مف الرؤية ألا 

 إذ يمكف لممؤمنيف أف يدرككا الله بقمكبيـ، لكف لا ندرم كيؼ يككف ىذا (1)كىك الرؤية القمبية 
 الإدراؾ ىؿ بمقتضى الجسمية كالتشبيو أـ لا يقتضي ذلؾ

 مسألة خمق القرآن : ثالثا
        مف القضايا المترتبة عمى مبدأ  التكحيد أيضا، نجد مسألة خمؽ القرآف كىي مسألة 

 تتعمؽ بكلبـ الله أىك قديـ اـ محدث ؟
     ككانت إجابة أىؿ الاعتزاؿ عمى ىذا الإشكاؿ، كتماشيا مع كحدة الذات الإليية كككنيا 
كحدة لا تتجزأ، كلا تتبعض، كلا يعترييا التغيير، كلا التبدؿ، كعملب بيذا المبدأ  أنكر المعتزلة 
نما اعتبركا الكلبـ  أف يككف كلبـ الله  كىك القرآف صفة قديمة مف صفاتو زائدة عف ذاتو، كا 

صفة يحدثيا الله أك يخمقيا كقت الحاجة إلييا كمف الأدلة التي اعتمدىا المعتزلة، في تبريرىـ 
 :لمكقفيـ عمى آيات الذكر الحكيـ  نذكر منيا

نا لو لحافظون>> :     قكلو تعالى  (2) <<إنا نحن نزلنا الذكر وا 

        نفيـ مف ىذا أف القرآف منزؿ ككؿ منزؿ محدث، كعميو فإف لله القدرة عمى أف يبدلو 
 : أك يأتي بمثمو أك يزيد فيو، أما قكلو تعالى

  (3) << وكمم الله موسى تكميما          >> 
        فقد فسركىا ك مقتضى التنزيو كذلؾ، إذ لك صح أف كلبـ الله أزلي لكاف قديما قدـ 
الله، كىك ما لا ترضاه المعتزلة، كمف الأدلة العقمية التي احتجكا بيا ىي الأخرل أف القرآف 

يتجزأ ك يتبعض فيقاؿ ثمثو، كربعو، كثمنو، كأنو يتضمف أمر كنيي ككعد ككعيد ىذه 
المتضادات تستمزـ كجكد المنيي كالمأمكر كلكف الناس المأمكركف  كجدكا في زمف معيف ، 
فكيؼ يتكجو الله إلييـ بالأمر كالنيي قبؿ خمقيـ كىذا مناؼ لمعقؿ كلمقتضى التكميؼ،ثـ ما 

 الغاية مف إرساؿ الرسؿ لتبميغ رسالة الله إف كاف البشر كالريشة في ميب الريح 
    (4)كما ترل المعتزلة أف مف الناس مف يقدر عمى قكؿ مثؿ القرآف فصاحة كنظما كبلبغة 

                    
                                                 

   .، القاىرة، د ػػ ت115دراسات في عمـ الكلبـ  كالفمسفة الإسلبمية،ص:  يحي ىكيدم (1)
  .09/الحجر  (2)

  164/ النساء (3)
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 العدل: الأصل الثاني            
       بعد الحديث عف الأصؿ الأكؿ كىك التكحيد الذم يعد أىـ صفة لمذات الإليية نتطرؽ 

 .للؤصؿ الثاني كىك العدؿ 
 وأما الأصل الثاني من الأصول الخمسة ، وىو الكلام>> :       يقكؿ القاضي عبد الجبار

 (1)<<في العدل ، وىو كلام يرجع إلى أفعال القديم تعالى ، وما يجوز عميو وما لا يجوز

          نمحظ مف ىذا أف العدؿ يرتبط بأفعاؿ الله سبحانو كتعالى كما يميؽ بو  كما لا 
 . يجكز نسبتو إليو مف أفعاؿ 

 :      كفي تعريفو المغكم لمعدؿ يقكؿ
اعمم أن العدل مصدر عدل يعدل عدلا كما أن الضرب مصدر ضرب يضرب           >>

ضربا وقد يذكر و يراد بو الفعل، وقد يذكر ويراد بو الفاعل، فإذا وصف بو الفعل، فالمراد 
  (2)<< بو كل فعل حسن يفعمو الفاعل ينفع بو غيره أو ليضره

         فالعدؿ إذف حسب ىذا النص، ىك كؿ ما يتصؿ بأفعاؿ البارم سبحانو كتعالى، كما 
تقتضيو الحكمة الإليية  كمراعاتيا مصمحة العباد، مف صلبح،  كخير، فالله يراعي مصمحة 

عباده في أفعالو بمقتضى العدؿ كعمى أساس ىذا الأصؿ كتصكر المعتزلة لو انبثقت 
 : مسألتاف أساسيتاف تندرجاف فيو  ىما

الحسف كالقبيح عند الله كنزكع الله دكما إلى فعؿ الصالح كالأصمح، أما المسألة الثانية فيي 
 .قضية الإرادة الإنسانية كعلبقتيما بالإرادة الإليية

 الحسن والقبيح  :أولا           
      تؤكد المعتزلة أف العقؿ الإنساني كحده قادر أف يدرؾ الحسف كالقبح في الأشياء كذلؾ 

كالعقؿ .لما فييا مف صفات تدؿ عمى أنيا حسنة أك قبيحة ، فالصدؽ حسف كالكذب قبيح 
فالحسف ما استحسنو العقؿ ، كالقبيح ما أنكره ( 3)كحده القادر عمى معرفة ذلؾ دكف الشرع

 .كىك القادر عمى التمييز بينيما
ذف فالظمـ ىك           مف ىذا استنتج المعتزلة أف العدؿ حسف كىك نقيض الظمـ كالجكر، كا 
فعؿ قبيح لا تستسيغو العقكؿ كمف ىذا المنطمؽ اىتدل أىؿ الاعتزاؿ إلى أف أفعاؿ الخالؽ 

                                                 

 ـ1990، الجزائر،  301، 4، ص2شرح الأصكؿ الخمسة، ج: القاضي عبد الجبار  (1)
   .04القاضي عبد الجبار ، شرح الأصكؿ ص   (2)
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سبحانو كتعالى ك أحكامو يستحيؿ أف يشكبيا الظمـ فيي تحتكـ كميا إلى العدؿ كلـ يضيفكا 
 :جديدا في ىذا الشأف فالقرآف الكريـ نفسو لـ يغفؿ عف ىذه الحقيقة يقكؿ تعالى

  (1)<<وما ربك بظلام لمعبيد >>           
 الإرادة الإنسانية وعلاقتيا بالإرادة الإليية :   ثانيا      

     عملب بمبدأ العدؿ الإليي تأسست نظرة المعتزلة لمسألة الحرية الإنسانية مف جية، 
رادة الله مف جية ثانية، فيي نظرة لا تخرج عف إطار العدؿ الإليي كتنزييو عف كؿ فعؿ  كا 
قبيح ككف ذلؾ يتعارض ككمالو سبحانو كتعالى كأنو حكيـ لا يجكز أف يضاؼ إليو شر أك 

ينسب إليو ظمـ ، كعميو فلب يعقؿ أف يريد مف عباده خلبؼ ما يأمر بو،  كلا أف يكمفيـ              
بشيء ثـ يجازييـ بغيره، ك عميو فالعبد ىك الفاعؿ لمخير كالشر كالإيماف كالكفر كغيرىا مف 

 .الأفعاؿ 
  (2)<<من شاء فميؤمن  ومن شاء فميكفر>> :          يقكؿ عز كجؿ في ىذا المعنى

     مف ىذه الآية إذف فيـ أىؿ الاعتزاؿ أف مبدأ الحرية محقؽ كبنص القرآف كعمى ىذا 
الأساس رأت المعتزلة أف الإنساف حر في أفعالو كىك المجاز عمييا كبمقتضاىا، كقد أرادكا 
بيذا تنفيذ التكميؼ الشرعي لأف الإنساف مكمؼ شرعا كىك مسؤكؿ عف ىذا التكميؼ، كحتى 
يستقيـ ىذا الأخير كيككف الثكاب عدلا كالعقاب عدلا كجب أف يككف العبد حرا بإزاء أفعالو 

كمسؤكلا عنيا كلا دخؿ لله في خمؽ أفعاؿ العباد بؿ يفعمكف ما أمركا بو كيكفكف عما نيكا عنو 
 (3)بالقدرة التي جعميا  الله  ليـ كركبيا فييـ فلب يكمفيـ إلا ما يطيقكنو 

         إذف بالقدر الذم نزه بو المعتزلة الله سبحانو عف الظمـ ك الجكر كالقبح ردكا 
 .الاعتبار للئنساف كجعمكه مسؤكلا عف أفعالو كمختارا ليا كبالتالي مسؤكلا عف مصيره 

 الوعد والوعيد : الأصل الثالث         
كل خبر يتضمن إيصال نفع إلى الغير أو رفع ضرر عنو، أما الوعيد >> :        الكعد ىك

 (4)<<المستقبل فيو؛ كل خبر يتضمن إيصال الضرر إلى الغير أو تفويت النفع عنو في

 .    معنى ذلؾ أف الله سبحانو كتعالى كعد المطيعيف بالثكاب ، كتكعد العصاة بالعقاب

                                                 

  .46/  فصمت (1)
  .29/ الكيؼ (2)
 .157أحمد محمكد صبحي، في عمـ الكلبـ، مرجع سابؽ، ص :   راجع(3) 
.   نفس المرجع ك الصفحة(4)
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قمنا اىبطوا منيا جميعا فإما يأتينكم مني ىدى >> :        يقكؿ تعالى في ىذا المعنى
 (1) <<تبع ىداي فلا خوف عمييم ولا ىم يحزنون فمن

        نمحظ مف ىذا النص القرآني أف الله يعد الذيف يتبعكف سبيمو بالعاقبة الحسنة، كعدـ 
 الخكؼ كالحزف  

 والذين كفروا وكذبوا بآياتنا أولئك أصحاب النار ىم فييا>> :         كيقكؿ أيضا
 (2)<<خالدون

        نستخمص مف ىذا القكؿ أف الله كما تكعد المطيعيف بالثكاب ، تكعد العصاة بالعذاب 
كمنو قررت المعتزلة أف الله يفعؿ ما كعد بو أك تكعد بو كلا يجكز عميو .، كالعاقبة السيئة 

 .     إخلبؼ شيء مف ذلؾ، كذاؾ يستحيؿ في حقو
       فلب خلبؼ بيف أىؿ الاعتزاؿ في أف كعيد الله بالعقاب حؽ كلا يجكز عميو  الإخلبؼ 

كالكذب ، كما أف كعده حؽ كأف جزاء العباد سكاء كاف بالثكاب أك العقاب فيك مف جنس 
عمميـ فالله كعد  مف أطاعو كأتى ما أمر بو بالمثكبة كالرحمة كالنعيـ كتكعد العصاة كمف 
تعدل  حرماتو بالعقاب كالعذاب ليس لو دافع سكل التكبة في الدنيا كيعتقد المعتزلة أنو لا 

>> يجكز عمى الله إخلبؼ كعده ككعيده لأف مقتضى العدؿ الإليي يفرض ذلؾ  كليذا 
اتفقوا عمى أن المؤمن إذا خرج من الدنيا عمى طاعة وتوبة استحق الثواب والعوض 

ذا خرج من غير توبة عن كبيرة ارتكبيا استحق الخمود في النار لكن يكون  والتفضل وا 
   (3)<< أخف من عقابو عمى الكفار عقابو

        كىكذا فإف إنفاذ الأمر، أك الكعد كالكعيد،  كاجب عمى الله حسب التكجو الاعتزالي، 
خلبؼ شيء مف ذلؾ يعد كذبا كقبح في حقو تعالى، كذلؾ محاؿ عميو  . كا 

 المنزلة بين المنزلتين : الأصل الرابع 
        يعد ىذا الأصؿ ككما أشرنا سابقا؛ ىك بداية الاعتزاؿ، كسبب اعتزاؿ كاصؿ بف 

عطاء كعمرك بف عبيد حمقة أستاذىما الحسف البصرم، كيتمحكر مكضكع ىذا المبدأ، حكؿ 
مسألة إيمانية كىي مسألة مرتكب الكبيرة أىك مؤمف، أـ كافر ؟ ككاف جكاب كاصؿ كمف 

                                                 

 .38/  البقرة (1)
 .39/البقرة   ( 2)
 . 58الممؿ ، مرجع سابؽ ، ص :  الشيرستاني ( 3)
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استف سنتو أنو في منزلة بيف منزلتي الإيماف كالكفر، لا مؤمف كلا كافر ككجو التفصيؿ في 
 :ىذا الشأف ىك أف

الإيمان عبارة عن خصال خير إذا ما اجتمعت سمي المرء مؤمنا وىو اسم مدح        >> 
والفاسق لم يستجمع خصال الخير ولا استحق اسم المدح فلا يسمى مؤمنا وليس ىو 

لكنو إذا خرج . بكافر أيضا لأن الشيادة وسائر أفعال الخير موجودة فيو لا وجو لإنكارىا
في الآخرة إلا   ليس إذمن الدنيا عمى كبيرة من غير توبة فيو من أىل النار خالدا فييا

   (1)<< فريقان فريق في الجنة وفريق في السعير
         مف خلبؿ ىذا النص نمحظ أف المعتزلة، كاستنادا لمفيكـ الإيماف لدييا، كعمى ضكء 

قرارا بالمساف فقط،  حكميا عمى مرتكب الكبيرة، فإنيا تعتبر الإيماف ليس اعتقادا بالقمب  كا 
نما ىك مرتبط كجكديا بالعمؿ؛ ىك تجمي الإيماف في حياة  كما فيـ ذلؾ أىؿ الإرجاء، كا 

 . المؤمف، كترجمتو فعميا، فالإيماف إذف ىك اعتقاد بالقمب كقكؿ بالمساف
 الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر :  الأصل الخامس         

       لا شؾ أف ما يمحظ عمى الأصكؿ الأربعة السالفة الذكر ،أنيا أكثر ما تتعمؽ بالجانب 
 .أما مبدأ الأمر بالمعركؼ كالنيي عف المنكر فيك أصؿ عممي.العقدم النظرم 

  كقد مارسو رجاؿ المعتزلة في محاربة الزنادقة كالفساؽ، فضلب عف التصدم لأعداء 
 .الإسلبـ

 :                         كنشير ىنا إلى معنى المعركؼ كالمنكر
 أما المنكر فيو ما. كل فعل عرف فاعمو حسنو أو دل عميو>> :         المعركؼ ىك

 (2)<<عميو عرف فاعمو قبحو أو دل

        يعتقد أىؿ الاعتزاؿ أف الأمر بالمعركؼ ك النيي عف المنكر كاجب عمى سائر 
المؤمنيف، كؿ عمى قدر استطاعتو بالسيؼ فما دكنو  كقد أسست المعتزلة ىذا المبدأ انطلبقا 

مف فيميا للآيات الذكر الحكيـ، كرأت كجكب ىذا الأصؿ مف تمؾ الآيات، نذكرمنيا قكلو 
ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير ويأمرون بالمعروف يأمرون بالمعروف >> :تعالى

   (3)<< وينيون عن المنكر أولئك ىم المفمحون 

                                                 

 .350شرح الأصكؿ الخمسة، مصدر سابؽ، ص: القاضي عبد الجبار ( 1)
 .166في عمـ الكلبـ، مرجع سابؽ، ص: أحمد محمكد صبحي ( 2)
  .104/آؿ عمراف   ( 3)
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        بمقتضى ىذا المبدأ حاربت المعتزلة مخالفييا كاضطيدتيـ، اعتقادا منيا أنيـ 
بمخالفتيـ إياىا صاركا فساقا يجب قتاليـ ضمانا منيا عمى صيانة المجتمعات مف الفساد، 

ف كاف ىذا المخالؼ السمطاف فيجب مقاكمتو    (1)كا 
        ىذا فيما يتعمؽ بالأصكؿ الخمسة عند المعتزلة كما اجمعت عميو مف مبادئ  

كأفكار،  لكف يجدر الإشارة إلى انو عمى الرغـ مف اتفاؽ أىؿ الاعتزاؿ عمى ىذه الأصكؿ، 
 .إلا أنيا تختمؼ في فركع أخرل تفرعت عمى أساسيا إلى اثنتاف كعشركف فرقة

لقد ذكرنا أف المعتزلة افترقت فيما بينيا عشركف فرقة كؿ فرقة تكفر >> :   يقكؿ البغدادم
الكاصمية، كالعمرية، اليذيمية، النظامية، الأسكارية، المعمرية، الإسكافية، :سائرىا كىف

الجعفرية، البشرية، المرادية، اليشامية، الجاحظية، الحابطية، الحمارية، الخياطية،كأصحاب 
صالح قبة، المكيسية، الشحامية، الكعبية، الجبارية، البيشمية، المنسكبة، إلى أبي ىاشـ 

الجبائي، فيذه إثناف كعشركف فرقة فرقتاف منيا مف الغلبة في الكفر كىي الحابطية كالحمارية 
  (2)<<نذكرىا في الباب الذم نذكر فيو فرؽ الغلبة كعشركف منيا قدرية 

                                                 

 .167في عمـ الكلبـ، مرجع سابؽ، ص:  أحمد محمكد صبحي( 1)
 38الفرق، مرجع سابق، ص: البغدادي  (2)
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 المصادر الإسلامية للاعتزال
 مشكمة مرتكب الكبيرة:  المبحث الأكؿ
 الجيمية:  المبحث الثاني
 القدرية:  المبحث الثالث
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  الفصل الثاني
 :المصادر الإسلامية للاعتزال

 : تمييد       
           سنتطرؽ في ىذا الفصؿ إلى الكلبـ عف مصادر الفكر الاعتزالي، كىك صمب 

مكضكعنا، كقد خصصنا الفصؿ الثاني لمحديث عف مصادر الاعتزاؿ في شقيا الإسلبمي، 
فالاعتزاؿ لـ ينشأ مف فراغ أك أنو كليد الصدفة أك مستقلب عف الظركؼ التي عايشيا 

المجتمع الإسلبمي، ميما كانت ىذه الظركؼ، إذ كاف في بعض جكانبو صدل لما عرفو 
 المجتمع الإسلبمي مف أفكار كعقائد، سنحاكؿ في ىذا الفصؿ الكلبـ عنيا، 

    إلا أننا سنحاكؿ التركيز عمى ثلبثة مصادر إسلبمية أكدت الأصكؿ الإسلبمية عمى 
أثرىا الكاضح في الفكر الاعتزالي، مع العمـ أف ىناؾ مصادر كثيرة للبعتزاؿ لكننا حاكلنا 

 : التركيز عمى ثلبث مصادر فقط كىي كالتالي
 مشكمة مرتكب الكبيرة :    المبحث الأكؿ
 القدرية :    المبحث الثاني
 الجيمية:    المبحث الثالث 

 مشكمة مرتكب الكبيرة: المبحث الأول
           عرؼ الكاقع الإسلبمي في تاريخو العديد مف الأزمات كانت أعظميا كأخطرىا 

 .مسألة الإمامة
وأعظم خلاف بين الأمة خلاف الإمامة  إذ >> :           يقكؿ الشيرستاني في الإمامة 

  (1)<<ما سل سيف في الإسلام عمى قاعدة دينية مثل ما سل عمى الإمامة في كل زمان

          نفيـ مف قكؿ الشيرستاني أف الخلبؼ حكؿ مسألة الإمامة كاف أخطر قضية في 
 .الإسلبـ لأف دماء كثيرة أريقت  بسببيا

          كقد راح ضحية ىذه المسألة جميرة مف الصحابة، كاف في مقدمتيـ مقتؿ 
الخميفتيف عمي  كعثماف رضي الله عنيما، فكانت الخلبفة ىي الأصؿ في ما عرفو المجتمع 

كالمشكمة التي أثيرت أكثر مف غيرىا . الإسلبمي مف صراعات طائفية، كاغتيالات سياسية

                                                 

 . 22الممؿ ، مرجع سابؽ ، ص : ني االشيرست (  1)
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بسببيا ىي مشكمة الكبيرة، فعمى إثر اختلبؼ الزعماء المسمميف عمى الخلبفة، كما نتج عنيا 
مف فتف، لزـ مف ذلؾ البحث في أمر مرتكب الكبائر، كتشعبت الأسئمة حكـ مرتكبيا، ىؿ  
يككف معدكدا مف المؤمنيف أـ أنو مف زمرة الكافريف ؟ ما مفيكـ الإيماف؟ كىؿ يقتضي ىذا 

 الأخير العمؿ أـ أنو متعمؽ بالقمب فقط؟ 
           لقد حاكؿ المسممكف الإجابة عمى ىذه الأسئمة كميا سكاء بالرجكع إلى الكتاب 

كالسنة،أك بالاستناد إلى مبدأ العقؿ، كعمى ىذا الأساس تشعبت أراء المسمميف كاجتياداتيـ 
في فيـ ىذه المسألة فتحزبكا كتفرقكا إلى شيع كفرؽ كؿ ينشد الصكاب في رأيو فظير في 
الإسلبـ العديد مف المدارس عمى إثر ىذه القضية، نكرد أىميا فيما يمي كأىـ الاختلبفات 

 .بينيا حكؿ مسألة الكبيرة
        لكف قبؿ التعرض لذلؾ لا بد مف تعريؼ الكبيرة

 : مفيوم الكبيرة -1
 :الكبيرة كما يعرفيا ابف منظكر ىي               
 (1)<<ىي الفعمة القبيحة من الذنوب المنيي عنيا شرعا لعظيم أمرىا    >>

كىي تتمثؿ في الكبائر السبع ، حسب رأم الفقياء كالعمماء كالشرؾ بالله ،كعقكؽ 
الكالديف، كقتؿ النفس بغير حؽ، كتعاطي الربا، كالزنا، كأكؿ ماؿ اليتيـ، كالقعكد 

  :عف الجياد، كىذا استنادا إلى قكلو عميو السلبـ
اجتنبوا >> :          عف أبي ىريرة رضي الله عنو عف النبي صمى الله عميو كسمـ أنو قاؿ

الشرك بالله، والسحر، وقتل النفس  ))السبع الموبقات قالوا يا رسول الله وما ىن؟ قال 
التي حرم الله إلا بالحق، وأكل الربا، وأكل مال اليتيم، والتولي يوم الزحف، وقذف 

 (2)<<المحصنات

ىكذا إذف عدد النبي عميو السلبـ الكبائر السبع، كاعتبرىا مف الميمكات التي يجب         
 . تجنبيا كتركيا، كىي الكائر التي يقر بيا فقياء الأمة بناء عمى ىذا الحديث

 :      عمى أف الكبائر عند المسمميف نكعاف
 

                                                 

  .452، مرجع سابؽ، ص1لساف العرب، ـ: ابف منظكر ( 1)
    .2002القاىرة ،  . 10 ، ص 1التكحيد ، ط: محمد عبد الكىاب   (2)
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  :النوع الأول كبيرة الشرك-أ      
كصاحبيا كافر مخمد في               كىي أكبر الكبائر كأعظميا كتدعى الكبيرة المطمقة

 :  كىك ما يكافؽ قكلو تعالى(1)النار
  (2)<<إن الله لا يغفر أن يشرك بو ويغفر ما دون ذلك لما يشاء       >> 

 .              فكبيرة الشرؾ إذف مف أعظـ الكبائر، كصاحبيا كافر مخمد في نار جينـ
  :النوع الثاني الكبائر ما دون الشرك-   ب       

قتل النفس التي حرم الله إلا بالحق و الزنا و عقوق الوالدين >> :       كىي تسع كبائر
و شيادة الزور والسحر وأكل مال اليتيم وأكل الربا و التولي يوم الزحف ، وقذف 

(3)<<المحصنات
  

           ٌكزا ئرن فان كبٍشة انششن ًٌ أعظم انكببئش، مب دَوٍب مه انكببئش فمذ اختهف 

 .انمسهمُن فً حكمٍب ئنى طُائف، وُسد أٌم آسائٍب فً مب سٍأتً

              َانكبٍشة انتً تببٌىت اَساء حُنٍب أكثش مه غٍشٌب ًٌ كبٍشة انمتم انتً استفحهت 

 . بٍه انمسهمٍه خبصت بعذ ممتم عثمبن َعهً سضً الله عىٍمب

 

:                                                                                                                     أىم الآراء في مرتكب الكبيرة                                       
 أىل السنة والجماعة: أولا 

         تؤكد ىذه المدرسة في ضكء الكتاب كالسنة، أف مرتكب الكبيرة، ىك في درجة دكف 
الشرؾ؛ بمعنى أف مرتكبيا لا تخرجو مف دائرة الإيماف كلا تدخمو في دائرة الكفر لبقاء 

 (4)التصديؽ الذم ىك حقيقة الإيماف كلكنو يعاقب عمييا

          ذلؾ أف الإيماف عند ىذه المدرسة ىك تصديؽ بالقمب، كعميو فإف إتياف المعاصي 
لا يطعف في حقيقة الإيماف،إلا أف مرتكبيا يعاقب عمييا، أما عف اسـ صاحب الكبيرة عند 

 : ىذه المدرسة ىك أنو فاسؽ يقكؿ البغدادم

                                                 

  .20زىدم جار الله، المعتزلة، مرجع سابؽ، ص: العقائد النسقية، نقلب عف:عمر النسقي ( 1)
 48/النساء ( 2)
 .20زىدم جار الله، المعتزلة، مرجع سابؽ، ص: العقائد النسقية، نقلب عف:النسقي عمر ( 3)
 .58 مرجع سابؽ، ص ،الممؿ: الشيرستاني ( 4)
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وكان عمماء التابعين في ذلك العصر مع أكثر الأمة يقولون أن صاحب الكبيرة        >> 
ولكنو فاسق بكبيرتو وفسقو لا ينفي عنو اسم الإيمان  (...)من أمة الإسلام مؤمن

  (1)<<والإسلام
        نمحظ مف ىذا القكؿ أف أىؿ الجماعة كعمماء التابعيف مجمعكف عمى ككف مرتكب 

 .الكبيرة فاسؽ كمع ىذا فيك مؤمف مف أىؿ الإسلبـ
 الخوارج:  ثانيا        

         مف المعمكـ أف مسألة الكبيرة كالحكـ عمى صاحبيا قد أثيرت مف قبؿ إحدل فرؽ 
الخكارج كىي فئة الأزارقة؛ أتباع نافع بف الأزرؽ، ىذه الأخيرة رأت أف مرتكب الذنب  صغيرا  

 :كاف أك كبيرا صاحبو كافر مشرؾ بالله مخمد في النار كىك ما يؤكده البغدادم في قكلو 
وكان يومئذ أصحاب الذنوب من أمة الإسلام  عمى فرق  فرقة               >> )...( 

 (2)<<تقرر أن كل مرتكب لمذنب صغيرا أو كبيرا مشرك بالله وىو قول الأزارقة

          نفيـ مف ىذا النص إذف أف الازارقة  يتفقكف عمى كفر مرتكب الكبيرة  كالأكثر مف 
 ىذا  أف فئة الأزارقة قد أباحت قتؿ مخالفييا مف المشركيف كاعتبرتيـ مشركيف كذلؾ، 

          مع العمـ أف ىناؾ خلبؼ في ىذه المسألة بيف فرؽ الخكارج، ففي الكقت الذم  
  ذلؾ  كأكدت كفر مرتكب الذنب فقط،(3)أكدت فيو الأزارقة عمى ما  ذكرناه، أنكرت الصفرية

 فإنيـ أكدكا أنو  إذا كاف الذنب مما أجمع المسممكف عمى تحريمو (4)         أما النجدات
فمرتكبو كافر مشرؾ بالله، أما إذا كاف مما اختمؼ فيو فحكمو راجع لأىؿ الفقو كقد عذرت 

 كحكـ مرتكب الكبيرة عند الخكارج مرتبط (5)النجدات صاحب الذنب الذم يجيؿ تحريمو

                                                 

  .130الفرؽ بيف الفرؽ، مرجع سابؽ، ص: البغدادم ( 1)
  .40المرجع نفسو، ص ( 2)
ىـ أتباع زياد بف الأزرؽ كفركا صاحب الكبيرة كقالكا ما كاف مف الأعماؿ عميو حد كاقع فلب يتعدل بأىمو الاسـ الذم  ( 3)

. لزـ بو الحد كالزنا كالسرقة فيسمى زانيا كسارقا لا كافرا مشركا
  . 159الممؿ ، ص: الشيرستاني:  راجع       

ىـ أتباع نجدة بف عامر الحنفي   ( 4)
  . 159الممؿ ، ص:  الشيرستاني:    راجع    

 .142نفسو، ص: راجععّ  ( 5)
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ف كاف  بمكقفيـ مف علبقة الإيماف بالعمؿ فأكدكا أف الإيماف يضؿ ناقصا دكف عمؿ كا 
 :صاحبو مصدؽ كمؤمف بكحدانية الله كرسكلو لذا قالكا

من ارتكب كبيرة من الكبائر كفر كفر ممة أخرج بو عن الإسلام ويكون مخمدا في      >> 
  (1)<<النار مع سائر الكفار 

     نفيـ مف ىذا النص أف ارتكاب الكبائر مخرج لصاحبو مف ممة الإسلبـ، كصاحبو كافر 
 .مخمد في النار مع سائر الكفار

 : كقد استدلكا عمى ذلؾ بكفر إبميس كقالكا
لا فيو         >>  ما ارتكب إلا كبيرة حيث أمر بالسجود لآدم عميو السلام فامتنع وا 

  (2)<<عارف بوحدانية الله تعالى 
         يبدك لنا مف ىذا القكؿ، أف الخكارج يستدلكف عمى شرعية حكميـ بكفر إبميس، 
كاعتباره مف أىؿ النار الخالديف مع أنو كاف مؤمف بكحدانية الله تعالى، كعميو رأكا كفر 

 .           مرتكب الذنب
 المرجئة:  ثالث        

   حاكلت ىذه المدرسة ىي الأخرل أف تدلي برأييا في ىذه المسألة  كأكدت أف صاحب 
الكبيرة مؤمف كليس بكافر ككبيرتو لا تقتضي ضركرة خركجو عف الإسلبـ، لأف العمؿ لا 
يستتبع الإيماف بمعنى أنو إذا أقر المرء الإيماف بأركاف الديف بقمبو فإف ىذا كاؼ ليككف 

ف أتى المنكرات كميا لذا قالكا  :مؤمنا كا 
إن الإيمان ىو عمود الدين وأن العمل ليس جزء من الإيمان وعميو فلا يضر >>         

 (3)<<مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة

        نستخمص مف ىذا القكؿ أف الإيماف ىك أساس الديف، أما العمؿ فيك ليس بالأمر 
 .الياـ فلب يضر عدـ كجكده كما لا ينتفع بكجكده

      إلا أف أىؿ الإرجاء  كمع إرقراىـ بإيماف صاحب الكبيرة فإنيـ أرجئكا  أمره إلى الله 
ف شاء عذبو، كىذا تناقض بيف  إذا كيؼ يعقؿ القكؿ  ليحكـ عميو بما شاء إف شاء غفر لو كا 
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بإيماف مرتكب الذنب كنحف نعمـ أف المؤمف مصيره كاضح كىك جنة النعيـ ثـ القكؿ أف أمره 
مرجئ لله، فمف جية حكمت المرجئة عمى صاحب الكبيرة بالإيماف كبالمقابؿ أرجأت حكمو 

 .لله
  المعتزلة:  رابعا     

         تعتبر قضية مرتكب الكبيرة  مسألة جكىرية في الفكر الاعتزالي بؿ كنقطة ابتدائو 
كسبب انفصاؿ كاصؿ بف عطاء كعمرك بف عبيد  مجمس أستاذىما الحسف البصرم، كما 

تقص عمينا ركايتي كؿ مف البغدادم كالشيرستاني المتيف تقدـ ذكرىما معنا، حيث رأت 
المعتزلة، كخلبفا للآراء السابقة، أف حكـ مرتكب الكبيرة مف الأمة، لا يعتبر مؤمنا لأف 

الإيماف  عبارة عف خصاؿ خير، لكف صاحب الكبيرة لـ يستجمع ىذه الخصاؿ كما  أنو لا 
 كبناء عمى ىذا فصاحب (1)يعد كافرا أيضا، لأف الشيادة  كسائر الأعماؿ الخيرة مكجكدة فيو
 .الكبيرة لا ىك مؤمف كلا ىك كافر بؿ ىك في منزلة بيف المنزلتيف

اعمم بأن لصاحب الكبيرة اسم بين الاسمين وحكم بين  >> :      كىك ما يتفؽ كقكليـ 
 (2) <<الحكمين

         نفيـ مف ىذا القكؿ أف صاحب الكبيرة لا يسمى مؤمنا كما أنو لا يسمى كافرا، كلو 
حكـ بيف الحكميف، أم لا ىك مف أىؿ الجنة كلا ىك مف أصحاب السعير بؿ في منزلة 

 .بينيما
 .        يتفؽ أىؿ الاعتزاؿ عمى القكؿ بالمنزلة بيف المنزلتيف كعمى ككف صاحبيا فاسؽ

 :إلا أف المعتزلة  كبالرغـ مف  أقرارىـ بيذا الحكـ عمى صاحب الكبيرة قالكا
لكنو إذا خرج  من الدنيا عمى كبيرة من غير توبة فيو من أىل النار خالدا >>          

فريق في الجنة وفريق في السعير لكنو يخفف عنو : فييا إذ ليس في الآخرة إلا فريقان 
 (3)<<العذاب وتكون دركتو فوق دركة الكفار

      يبدك مف ىذا القكؿ أف حكـ أىؿ الاعتزاؿ عمى صاحب الكبيرة   بالمنزلة بيف المنزلتيف 
ىك حكـ مؤقت، كىك حالو في الدنيا لكنو إذا خرج مف ىذه الدنيا بكبيرة فيك كافر مصيره إلى 
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جينـ إذا ليس في الآخرة إلا سبيلبف سيبؿ الجنة أك سيبؿ النار، ىذه ىي أىـ الآراء في 
 .مسألة حكـ مرتكب الكبيرة

 :تعقيب      
     بعد عرض آراء المدارس الفكرية التي حاكلت الاجتياد في حكـ مرتكب الكبيرة، 

 : نستخمص ما يمي
مف الكاضح أف مسألة الكبيرة كانت قضية جكىرية في الفكر الإسلبمي عامة - 1     

 .كالاعتزالي خاصة فيي نقطة ابتدائو
 .تأثر المدارس ببعضيا البعض، فمف الملبحظ أف في آرائيا تشابو كبير- 2     
تتفؽ المرجئة كأىؿ السنة في حكميما عمى مرتكب الكبيرة إذ اعتبراه مؤمنا ككذا  - 3     

القكؿ أف الإيماف عقد بالقمب فقط، أما العمؿ فعمى أىميتو فإنو ليس شرطا ميما لتحقؽ 
 .الإيماف
تتفؽ المعتزلة كأىؿ السنة في ككف مرتكب الكبيرة فاسؽ مع اختلبفيما في نكع - 4     
 .فالمعتزلة تعتبر الفاسؽ لا مؤمف كلا كافر، أما أىؿ السنة فالفاسؽ عندىـ مؤمف. الحكـ
عمى الرغـ مف محاكلة كاصؿ الخركج برأم مخالؼ لممدارس السابقة بحكـ يككف - 5     

مرضي لمجميع إلا أف رأيو يبدك مشابيا لرأم الخكارج إذ أف كلبىما أقر بخمكد صاحب 
 .الكبيرة في النار، إضافة إلى اتفاقيا في ككف الإيماف يستتبع العمؿ

    كىك الأمر الذم  يعني كيؤكد مدل تأثر المدارس الإسلبمية ببعضيا البعض في تمؾ 
ف ادعت كؿ كاحدة منيـ تفردىا بالرأم كنكع  الفترة، كمدل استفادتيا مف بعضيا البعض، كا 

 .الحكـ كصحتو
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 :القدرية: المبحث الثاني
           لـ تكف مشكمة الكبيرة كحدىا التي أثيرت بيف المسمميف، بؿ إف ىناؾ مسائؿ 
أخرل جدت بينيـ كفرضت عمييـ ىي الأخرل أف يجدكا ليا أجكبة تككف مرضية لمجميع 

فكانت مشكمتا الجبر كالاختيار كعلبقة الإنساف بالله كمدل مسؤكليتو عف أفعالو أكثر المسائؿ 
إثارة،كعميو سيككف حديثنا في ىذا المبحث حكؿ  قضية جكىرية أخرل في الفكر الاعتزالي، 

 .     كىي مسألة القدر كالحرية الإنسانية التي تسمت بيا مدرسة القدرية
         لكف قبؿ الحديث عف أثر القدرية في المعتزلة، نشير إلى القارئ أف ىناؾ نقطة 
ميمة في ىذا المكضكع سنقكـ بتكضيحيا ، كىي  أف الكثير مف المؤرخيف كالباحثيف مف 

يعتبر القدرية  كالمعتزلة مدرسة  كاحدة كيركف أف المعتزلة ىـ أسلبؼ القدرية، ك مف أبرز 
 .ىؤلاء نجد البغدادم فيك لا يفرؽ بينيما بؿ يتحدث عنيما كأنيما مدرسة كاحدة

فالبغدادم كحيف حديثو عف المدارس الإسلبمية في كتابو الفرؽ بيف الفرؽ يعنكف           
في بياف مقالات فرؽ الضلبؿ مف القدرية المعتزلة عف " الفصؿ الثالث مف فصكؿ مؤلفو بػ 

 . مما يعني أنو لا يفرؽ بيف المدرستيف(1)ثـ يعرج لمحديث عف فرؽ المعتزلة " الحؽ 
        كمف الأدلة التي اعتمدىا أنصار ىذا الرأم ىي أف المعتزلة أنفسيـ يعتبركف غيلبف 

 (3) زعيـ القدرية كاحدا منيـ(2)الدمشقي

          كفي نقيض ىذا الرأم نجد أف ىناؾ مف الباحثيف مف يرل خلبفا لذلؾ، ك يتعرض 
 : لمقدرية كالمعتزلة كمدرستيف مستقمتيف مف ىؤلاء زىدم جار الله إذ يقكؿ

إن القدرية فرقة سبقت المعتزلة وكان من رؤسائيا الأوائل معبد الجيني وغيلان     >> 
 (4)<<الدمشقي

         نفيـ  مف ىذا القكؿ إذف أف كؿ مف المعتزلة كالقدرية مدرسة فكرية قائمة بذاتيا، 
 .كأف القدرية أسبؽ زمنيا  مف المعتزلة

                                                 

  .38 الفرؽ بيف الفرؽ، مرجع سابؽ، ص: أنظر البغدادم (  1)
    ىك غيلبف الدمشقي أبك مركاف تنسب إليو فرقة الغيلبنية مف القدرية كىك ثاني مف تكمـ في القدر بعد معبد الجيني   (2)

  .ىػ 105تكفي سنة 
  .40الممؿ كالنحؿ، مرجع سابؽ، ص: الشيرستاني:   راجع       
  .12المعتزلة، مرجع سابؽ، ص: زىدم جار الله:  راجع(3)
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 :         كما يعترض أحمد محمكد صبحي عمى ككف المعتزلة استمرارا لمقدرية بقكلو
 (...)ومع أن المعتزلة قد عدوا غيلان من رجاليم إلا أنو كان يقول بالإرجاء       >> 

 (1)<<ولا توافقو المعتزلة في ذلك

          نستخمص مف ىذا النص أنو عمى الرغـ مف أف المعتزلة قد عدكا غيلبف كاحدا 
منيـ  إلا أنو خالؼ المعتزلة في القكؿ بالإرجاء أم تأخير حكـ أىؿ الكبائر إلى يكـ القيامة 
ليحكـ الله عميو بما شاء ػػػػ كىك مكقؼ المرجئة ػػػػ  في حيف أقرت المعتزلة ككما نعمـ بأنو في 

 .منزلة بيف المنزلتيف كأنو مخمد في النار في حاؿ عدـ التكبة
 :               ثـ يضيؼ

أنو إذا كان لغيلان أو غيره من القدرية آراء في حرية الإرادة ومن ثمة اعتبروا >>      
من رواد المعتزلة فإن آراء ىؤلاء القدرية لا تشكل مذىبا متكاملا حتى يعدوا أسلافا 

  (2)<<للاعتزال فيذا الأخير  يتجاوز بكثير أن  يكون مجرد اعتناق مبدأ حرية الإرادة 
          فالاعتزاؿ يتجاكز أف يككف مجرد إبداء لرأم في مسألة ما ،ثـ إف المعتزلة تجمعيا 
أصكلا خمسة لا يعد معتزلي ما لـ يقؿ بجميعيا كما يقكؿ الخياط كالقدرية لـ تجمع فييا ىذه 

 .الأصكؿ
ف اتفقتا في           كعميو فالقدرية كالمعتزلة مدرستاف مستقمتاف عف بعضيا البعض كا 

 .بعض الأصكؿ كما سيتقدـ معنا
     بعد ىذا التكضيح نتطرؽ الآف لمتعريؼ بالقدرية كذكر ركادىا ثـ نشير لأىـ الآراء في 
نشأة القدرية في الإسلبـ، كبعدىا نتناكؿ أىـ الآراء التي تتفؽ فييا القدرية كالمعتزلة التي 

 .ستكضح العلبقة بيف المدرستيف كمكاطف التأثير
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القدرية : المبحث الثاني 
 :التعريف بالقدرية - 1    

 نتعرض في ىذا المكضكع إلى تعريؼ القدر، لغة كاصطلبحا  
  :  القدر لغة– أ       

بو الله من  ومبمغ الشيء، والطاعة، والقوة، ويطمق عمى ما يحكم. القضاء والحكم    >> 
 (1)<<القضاء عمى عباده، وعمى تعمق الإرادة بالأشياء في أوقاتيا

        المراد إذف بالقدر حسب المعنى المغكم؛ ىك كؿ ما قدره الله عمى خمقو كما يحكـ بو 
 . مف الأمكر  كالأحكاـ عمييـ 

  : القدر اصطلاحا- ب
           ىي مدرسة كلبمية ظيرت في الشاـ في عيد الخميفة عمر بف عبد العزيز عمى 
يد غيلبف الدمشقي كمعبد الجيني، أثبتت ىذه المدرسة الحرية المطمقة للئنساف في خمؽ 

  (2)أفعالو كأسندت أفعاؿ العباد إلى قدرتيـ،
 : أىم الآراء المشتركة بين القدرية والمعتزلة           

 قضية نفي القدر : أولا       
            تؤكد القدرية عمى حرية الإنساف ككنو خالقا لأفعالو كىك المسؤكؿ عنيا، كىك 
المستحؽ بمكجبيا الثكاب أك العقاب،  كما يؤكد ىذا القكؿ الحكار الذم جرل بيف كؿ مف 

 : كمعبد الجيني إليكـ نصو  الحجاج
يا حجاج خل بيني وبين قسم  الله فإن لم : يا  معبد كيف ترى قسم الله لك قال     >> 

يكن لي  قسم إلا ىذا رضيت بو فقال يا معبد أليس قيدك الله فقال يا حجاج ما رأيت غيرك 
 (3)<<قيدني

       يتبيف لنا مف خلبؿ حكار الحجاج كمعبد الجيني أف ىذا الأخير ينفي أفعاؿ العباد 
عف الله فحيف قيده الحجاج كحاكؿ إضافة ذلؾ لقدر الله  كقضائو أنكر عميو معبد ذلؾ كأقر 

 .أف  مف قيده ىك الحجاج كليس قضاء الله
                                                 

 1982، بيركت، 2المعجـ الفمسفي، ج:  جميؿ صميبا( 1)
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        أما المعتزلة فيي الأخرل سمكت الطريؽ نفسو متأثرة في ذلؾ بالقدرية كما أسفمنا 
 .كأكدت عمى مبدأ حرية الإنساف

إن الباري تعالى حكيم عارف لا يجوز أن يضاف إليو شر أو >> :      يقكؿ أىؿ الاعتزاؿ
 .ظمم ولا يجوز أن يريد من العباد خلاف ما يأمر بو ويحتم عمييم شيئا ثم يجازييم عميو

 (1)<<فالعبد ىو الفاعل لمخير والشر والإيمان والكفر والطاعة والمعصية

        نستخمص مف ىذا النص أف المعتزلة كعملب بمقتضى التنزيو فإف الله لا يمكف أف 
ذف فالفاعؿ لمخير  يكصؼ بالشر أك الظمـ كلا يمكف أف يحتـ عمييـ شيئا ثـ يحاسبيـ عميو كا 

 .كالشر ىك الإنساف كىك الفاعؿ كذلؾ لمطاعة كالمعصية كىك المجاز عنيا
 العدل الإليي:  ثانيا        

           يؤكد بعض الباحثيف أف أكؿ مف أعمف مبدأ العدؿ الإليي تماشيا كمبدأ التنزيو ىك 
غيلبف الدمشقي، ثـ مف بعده المعتزلة، أمثاؿ عمي سامي النشار كيؤكد ذلؾ بنص لغيلبف 

 :كىك يحاكر الخميفة عمر بف عبد العزيز إذ يقكؿ
خمقا باليا ورسما عافيا فإنو تعالى  لا يقول  اعمم يا عمر أنك أدركت من الإسلام>>      

تعالوا إلى النار إذن لا يتبعو أحد ولكن الدعاة إلى النار ىم الدعاة إلى معاصي فيل 
وجدت يا عمر حكيما يعيب ما يضع أو يضع ما يعيب أو يعذب عمى ما قضى أو يقضي  
ما يعذب عميو أم ىل وجدت رشيدا يدعوا إلى اليدى ثم يضل عنو أو ىل وجدت رحيما 

يكمف  العباد فوق الطاقة أو يعذبيم عمى الطاعة أم ىل وجدت عدلا لا يحمل الناس عمى 
الظمم والظالم وىل وجدت صادقا يحمل الناس عمى الكذب أو التكاذب بينيم كفى ببيان ىذا 

  (2)<<بيانا وبالمعنى عنو معنى
          نستشؼ مف ىذا الحكار الطكيؿ بيف غيلبف الدمشقي كالخميفة الأمكم عمر بف 

علبنو ذلؾ  .عبد العزيز عقيدة غيلبف في العدؿ الإليي كا 
     كىك مبدأ الذم كافحت مف أجمو المعتزلة كجعمتو أصلب ثابتا مف أصكليا الخمسة كقد 

 .كلا داعي لتكرار ذلؾ.تقدـ شرح ىذا الأصؿ في حديثنا عف أصكؿ الاعتزاؿ
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    أما عف نقاط الاختلبؼ بيف القدرية كالمعتزلة فيكمف في حكـ مرتكب الكبيرة حيث رأت 
القدرية أف أمره مرجأ إلى الله، كأف الإيماف ىك الأىـ في الحكـ عمى الناس كىك لا ينقص كلا 

 : يزيد كلا يتفاضؿ فيو الناس يقكؿ غيلبف في ىذا المعنى
 (1)<<إن الإيمان لا يزيد ولا ينقص ولا يتفاضل الناس فيو   >> 

            نفيـ مف ىذا القكؿ أف الإيماف متساكم بيف الناس  كلا تفاضؿ فيو بينيـ، مما 
يعني أف إيماف الأنبياء كالمؤمنيف الصالحيف مساكم لمفساؽ العاصيف عمى حسب اعتقاد 

 . القدرية
           يبدك مف ىذا القكؿ كذلؾ أف العمؿ ليس بالأمر الميـ كلا يتطمب كجكده  كشرط 

للئيماف كىك ألأمر الذم تنكره المعتزلة كلا ترضاه إذ العمؿ أساس إيماف المرء كقاعدتو 
 .الأساسية

 .    أما عف حكميا عمى مرتكب الكبيرة فيك معمكـ كذكر معنا في أكثر مف  مكضع
 . ىذه أىـ النقاط التي تتفؽ فييا القدرم كالمعتزلة ككذا نقاط الاختلبؼ بينيما
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 :المبحث الثالث الجيمية 
             بعد الحديث عف القدرية كأثرىا في الفكر الاعتزالي كبياف ذلؾ، نتطرؽ في ىذا 
المبحث لمصدر آخر يعتقد المؤرخكف كالباحثكف أنو مصدر ميـ للبعتزاؿ ىك الآخر كيتمثؿ 

 .ىذا المصدر في الجيمية
        لكف قبؿ الحديث عف ىذا الأثر نشير إلى القارئ مرة أخرل إلى أف بعض المؤرخيف  
كالدارسيف للبعتزاؿ ممف كتبكا عنو يعتبركف الجيمية كالمعتزلة مدرسة كاحدة كذلؾ كلا يفرقكف 
بينيما، فاسـ الجيمية عمؽ بالمعتزلة كذلؾ، كما عمؽ بيا اسـ القدرية فيـ حيف يتحدثكف عف 
الجيمية فإنيـ يعنكف بيا المعتزلة كىذا راجع ربما لمتشابو الكطيد في المكاضيع كالمسائؿ بيف 

المدرستيف، مف أبرز ىؤلاء نجد الإماـ أحمد بف حنبؿ كالإماـ البخارم فقد صنفكا في الرد 
 : عمى الجيمية غير مفرقيف بيف الجيمية كالمعتزلة

                                                                                     : يقكؿ أحمد أميف في ىذا  المعنى ما نصو
وقد ألف عن المعتزلة البخاري والإمام أحمد كتابين في الرد عمى الجيمية >> 

 (1)<<وعنيا بيما المعتزلة

 لكف في نقيض ىذا نجد مف يتعرض إلى المدرستيف عمى أساس أف  كؿ منيما               
 :مستقمة بذاتيا  عف الأخرل، كمف أنصار ىذه الكجية نجد زىدم جار الله الذم يقكؿ 

والجيمية فرقة ظيرت  قبل المعتزلة وقالت بالجبر وخمق القرآن ونفت          >> 
الصفات وأنكرت الرؤية السعيدة فمما قامت المعتزلة بعد ذلك أخذوا عن الجيمية أقواليا 

  (2) <<فأطمقت عمييم  أىل السنة  اسم الجيمية  وصاروا يعرفون بو عنيم (...)
        نفيـ مف ىذا القكؿ أف الجيمية مدرسة كلبمية سبقت المعتزلة في الظيكر،قالت 

بخمؽ القرآف، كنفي الصفات، ك نفي الرؤية، ثـ جاءت مف بعدىا المعتزلة كأخذت  بآرائيا 
 .كتناكلتيا بالشرح

       كما يبدك  لنا مف  ىذا النص أف أىؿ السنة ىـ الذيف لقبكا المعتزلة بالجيمية نظير 
التشابو الكاضح في المسائؿ  كالقضايا الفكرية المتناكلة مف كمييما، كعمى إثر ىذا التناقض  
كالتعارض القائـ بيف الرأييف نؤكد أف  كؿ مف الجيمية كالمعتزلة مدرسة مستقمة عف الأخرل، 
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إذ أنيما كعمى الرغـ مف اتفاقيما في جممة مف المسائؿ إلا أنيما يتعارضاف في مسائؿ أخرل 
ثـ إف المعتزلة أنفسيـ عارضكا ىذا الإدعاء  كحاكلكا التخمص مف لقب الجيمية فقد قاؿ بشر 

 :  أحد رؤساء الاعتزاؿ شعرا يتبرأ فيو مف الجيمية يقكؿ فيو (1)بف المعتمر
 (2)ننفييموا عنا ولسنا منيم      ولا ىموا منا ولا نرضاىم                

     نفيـ مف ىذا القكؿ إذف أف أىؿ الاعتزاؿ حاكلكا ىـ بدكرىـ نفي كجكد أم علبقة مع 
الجيمية كتبرؤا منيا، كما نؤكد مرة أخرل أف المعتزلة تجمعيـ أصكلا خمسة لا يعد معتزليا 

 .ما لـ يقؿ بيا إلا أف الجيمية لا يتحقؽ فييا ىذا الشرط
زالة ىذا المبس نعرض لمتعريؼ بالجيمية كلآرائيا التي تتفؽ فييا       بعد ىذا التكضيح كا 

 .كالمعتزلة ك الآراء المتعارضة بينيما
 :الآراء المشتركة بين المعتزلة والجيمية 

 مسألة التأويل العقمي: أولا 
مشتق من الفعل أول وىو في المغة الترجيع نقول أولو >> : ػػػػػػ مفيكـ التأكيؿ 1    1

رجعو أما عند عمماء اللاىوت فيو تفسير الكتب المقدسة تفسيرا مجازيا ورمزيا يكشف 
 (3)<<عن معانييا الخفية

التأويل ىو صرف المفظ عن معناه الظاىر إلى >> :         أما الجرجاني فيعرفو بقكلو 
  4<<معنى يحتممو إذا كان المحتمل أي يراد موافقا لمكتاب والسنة

          نفيـ مف ىذيف التعريفيف أف التأكيؿ عبارة عف إخراج الدلالة الحقيقة المفظ كصرفو 
 .عف معناه الظاىر إف كاف يخؿ بالمعنى المراد

كتعد الجيمية أكلى  الفرؽ الإسلبمية استخداما ليذا المنيج محاكلة منيا  في فيـ النصكص 
 .القرآنية

                                                 

ىك أبك سيؿ بشر بف المعتمر اليلبلي البغدادم فقيو معتزلي مناظر مف أىؿ  الككفة   ( 1)
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       مف الآيات التي ناليا التأكيؿ الجيمي ػػػػػػ إف صح التعبيرػػػػػػػ  الآيات التي تتعمؽ 
بصفات البارم سبحانو كتعالى، فما كرد في القرآف مف سميع كبصير  كغيرىا، لا بد مف 
نما يكصؼ بأنو خالؽ بارئ  محي  تأكيميا فالله لا يكصؼ بصفة مما يكصؼ بو خمقو كا 

مميت لأنو ينفرد بذلؾ أما الآيات التي يفيد ظاىرىا التشبيو فإف الجيمية عممت عمى تأكيميا 
 بمقتضى عقمي،

 :      يقكؿ الجيـ في ىذا المعنى 
 إن ما ورد في القرآن مثل بصير وسميع ليس عمى ظاىره، بل ىو مؤول لأن        >>

(                               1)<<ظاىره يدل عمى التشبيو بالمخموق وىو مستحيل عمى الله فيجب تأويل ذلك 

 :يضيؼ قائلبثم 
 (2)<<لا يصح وصف الله بصفة يوصف بيا خمقو لأن ذلك يقتضي التشبيو        >> 

            نستخمص مف ىذيف النصيف كمف خلبؿ المنيج التأكيمي أف الجيمية عممت عمى 
نفي  أم شبو بيف  الله كخمقو فالله لا يشبو شيئا كلا أحدا مف خمقو  كالآيات التي تدؿ عمى 

عطائيا معنا يتفؽ كمبدأ تنزيو الذات الإليية   ذلؾ لا بد مف صرفيا عف ظاىرىا كا 
  فما كرد مف مثؿ سميع كبصير ك كغيرىا مف صفات المشابية لا يجكز أف يكصؼ بيا الله 

        كتماشيا مع ىذا المبدأ كككف الله خالؽ رأت الجيمية أف ىذه الأخيرة أم صفة الخمؽ 
صفة مختصة بو كحده كأنو فاعؿ لما يريد كلما كاف الله لا يشبيو غيره،  كجب ألا  لا يككف 
أحدا خالقا أك فاعلب غيره لذا أكدت الجيمية أف الإنساف مجبكر عمى أفعالو لا قدرة لو حياليا 

 : يقكؿ الجيـ
نما  ىو مجبور في >>      إن الإنسان ليس يقدر عمى فعل  ولا يوصف بالاستطاعة وا 

نما يخمق الله تعمى الأعمال مجازا كما ينسب إلى  أفعالو لا قدرة لو ولا إرادة ولا اختيار وا 
 (3)<<الجمادات  كما يقال  أثمرت الشجرة وجرى الماء وتحرك الحجر وطمعت الشمس

 كالمشابية المثمية عف تنزيو الله ما مع كتماشيا الجيمية أف  النص ىذا مف          نستشؼ
 فإف كعميو أحد فييما يشاركو لا الصفتاف  ىاتاف فإف يريد لما فاعلب خالقا كككنو لمخمكقاتو،
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نما اختيار لو، لا أفعالو عمى مجبكر مف المكجكدات كغيره الإنساف  إليو الأفعاؿ تنسب كا 
 كغيرىا، الماء كجرل الشجرة أثمرت فيقاؿ الجمادات، في الحاؿ ىك كما المجاز سبيؿ عمى
نما الحقيقة، سبيؿ عمى لا مجازا تطمؽ التي الألفاظ مف  .تعالى الله مف كمو ذلؾ جرل كا 
 كالثانية جبرية فالأكلى كالمعتزلة، الجيمية بيف كاضحا خلبفا نجد المسألة ىذه        في 

 .قدرية
  :تعالى قكلو المثاؿ سبيؿ عمى               نأخذ

 الله يرد لم الذين أولئك شيئا الله من لو تممك فمن فتنتو الله يرد ومن >>               
 (1)<<قموبيم يطير أن

 لعباده كالضلبؿ الفتنة يريد مف ىك الله أف يفيـ الآية ىذه لظاىر المتأمؿ            إف
 .مراده ذلؾ يككف أف كحشاه ذلؾ، عمى مجبركف كأنيـ

 الإليية الذات تنزيو في كمنيجيا يتماشى فإنو الآية ليذه الاعتزالي الفيـ عف          أما
 الرسكؿ أنذره أف بعد لأحد عذر لا لكف كالغكاية، الضلبؿ لأحد يريد لا سكء، فالله كؿ عف
.  (2) الضلبؿ عمى إصراره نتيجة يضؿ الله تركو أف فكاف كاستكبر فعاند كالسلبـ الصلبة عميو

جبارىـ الخمؽ الإضلبؿ مراده ليس كتعالى سبحانو            فالله لا ، ذلؾ عمى كا   فكيؼ كا 
 .ذلؾ عمى يجبرىـ ثـ  المعاصي إتياف عف ينيييـ أف يستقيـ

 الله عمى كنفت أنكرت الأخرل ىي المعتزلة فإف الصفات مسألة يخص فيما           أما
 صفات مف القرآف في كرد ما كأكلت لخمقو، المشابية الإليية، الذات عف زائدة صفات كجكد
  .الصفات مف كغيرىا كعيف ككجو يد مف مثلب كالأعضاء لخمقو، مماثمة صفة لله تثبت

 القرآن خمق مسألة :ثانيا 
  :الجيـ قاؿ فقد الجيمية كانت المسألة ىذه أثار مف        إف أكؿ
 (3)<<الله خمقو مخموق القرآن إن >>               

 مخمكؽ أنو ىك الله كلبـ مسألة مف الجيمية مكقؼ أف نمحظ النص ىذا خلبؿ           مف
 .قديـ كليس حادث
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 فأكدت أف ، المسألة ىذه في كذلؾ، الجيمية سبيؿ سمكت فقد المعتزلة عف           أما
 كىك حادث مخمكؽ القرآف

 المحل في وجد وما عنو حكايات المصاحف في أمثالو كتب وصوت حرف >>         
 (1)<<الحال في فني قد عرض

 أنو ذلؾ مخمكؽ أنو ىك الله كلبـ في المعتزلة مذىب أف ىذا القكؿ خلبؿ مف         يبدك
ثمثو، كربعو، كثمنو، كىك كذلؾ كتب بحركؼ، كىك عبارة عف حركؼ  فيقاؿ ك يتجزأ يتبعض،

حادث  فيك معيف كمحؿ زمف في كجد كما معيف، زمف في كجدت أعراض كأصكات، كىي
 يؤكد كمو كىذا غابرة أقكاـ عف كالإخبار كالنيي الأمر يتضمف كذلؾ كالقرآف لمزكاؿ معرض
 . مخمكقا ككنو عمى

 
 في الناس مذاىب مف يتحدث كىك القكؿ ىذا عمى الجبار عبد القاضي أكد           كلقد

 (2 )<<محدث مخموق وىو الله كلام القرآن أن فيو مذىبنا أما >> :يقكؿ إذ القرآف

 .حادث الله كلبـ ككف عمى متفقكف الاعتزاؿ     فأىؿ
 الله رؤية نفي : ثالثا          
 الجيمية كنفي التنزيو بمبدأ كعملب كذلؾ الجيمية أكدت فقد الله رؤية مسألة عف          أما
 لا وجوده يتقرر لا وما بموجود ليس الله >> :قالت لذا رؤيتو نفي قررت الله التشبيو عف

 (3)<<رؤيتو يصح

 .لرؤية الله إمكاف فلب      كعميو
ف الآخرة، في كلا الدنيا في لا الله عدـ إمكاف رؤية بدكرىـ أكدكا فقد المعتزلة          أما  كا 

القرار  دار في بالأبصار تعالى الله كنفكا رؤية المؤمنيف قبؿ مف الرؤية القمبية إمكاف أقركا
 .عنو التشبيو كنفكا ، مف غير ىذا الطريؽ

                                                 

  .57الممؿ  ، مرجع سابؽ  ، ص : ستاني ر  الشو (1)
  .526، صسابؽشرح الأصكؿ الخمسة، مرجع : القاضي عبد الجبار ( 2)
  .339 ، مرجع سابؽ ، ص 1نشأة الفكر ، ج: النشار   ( 3)



47 

 

          ىكذا يتضح  إذف لنا أف المعتزلة  كافقت الجيمية في جممة مف المسائؿ كاف منيا 
يجاب المعارؼ بالعقؿ قبؿ السمع، كنفي الصفات، التي تفيد تشيبو الله  التأكيؿ العقمي، كا 

 . بمخمكقاتو ككذا نفي الرؤية عف الله تعالى إضافة إلى القكؿ بخمؽ القرآف
  لكنيما اختمفتا في علبقة الإنساف بما يصدر عنو مف أقكاؿ كأفعاؿ، فأكدت الجيمية جبرية 
الإنساف كارتباط مشيئتو بمشيئة الله، في حيف أكدت المعتزلة عمى حرية الإنساف كمسؤكليتو 

 .  الكاممة عنيا
         كعميو فإف الجيمية تعد مصدرا ىاما  مف مصادر الفكر الاعتزالي، كمنيلب أساسيا 

أقامت المعتزلة عميو فكرىا، كما نشير ىنا كذلؾ أف بمخالفة المعتزلة لمجيمية في بعض 
نما كاف لكؿ منيما  المسائؿ نؤكد أنو لا يمكف أف تككف الجيمية ىي نفسيا المعتزلة كا 

ف تشابيا أك اتفقتا في مسألة أك أكثر  . مسائميا كا 
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 الفصل الثالث 
 المصادر الأجنبية للاعتزال

 : تمييد         
          نتطرؽ في ىذا الفصؿ إلى المصادر الأجنبية أك الخارجية للبعتزاؿ، التي يعتقد 
الباحثكف أف ليا أثر ىي الأخرل  في نشأتو  كتطكره، كقد حاكلنا التركيز عمى مصدريف  

كىما الييكدية ، كالمسيحية  المتاف كاف ليما احتكاؾ مباشر بالكاقع الإسلبمي كحضارتو، مع 
العمـ أف ىناؾ مف المصادر ما لـ نتعرض لو بؿ حاكلنا التركيز عمى المصدريف السالفيف 
الذكر لأثرىما الكاضح خاصة في الشؽ الديني، الذم ىك محكر اىتمامنا في ىذه الدراسة، 
كبككنيما الديانتيف المجابيتيف للئسلبـ، كعميو سترتكز دراستنا عمى ىاتيف الديانتيف، عمى 

 .النحك الآتي
 الييكدية :         المبحث الأكؿ
 المسيحية :          المبحث الثاني

 الييودية:المبحث الأول
            إف اختلبط المسمميف بالييكد أمر كاقع كبالتالي فإف كجكد نكع مف التأثير أك 

التأثر بيف الجانبيف طبيعي،  إلا أف أثر ىذه الديانات برز بشكؿ أكسع في أكائؿ القرف الثاني 
لميجرة إذ ظير أثر مف دخؿ في الإسلبـ مف الييكد كالنصارل، بؿ كاتخذ أبعادا مختمفة، 

فكثير مف ىؤلاء أسممكا كقمكبيـ لازالت مممكءة بأديانيـ التي كانكا عمييا، لـ يزيدكا عمييا إلا 
النطؽ بالشيادتيف، كسرعاف ما أثاركا في الإسلبـ مسائؿ كانت تثار في أديانيـ عف غير 
 . قصد، كمنيـ مف كانت نكاياىـ منذ البدء الكيد للئسلبـ فياجمكه كأثاركا بيف أىمو الشككؾ

 :    يقكؿ زىدم جار الله في ىذا الشأف
فمن أىل تمك الأديان من تركوا أديانيم ودخموا في في الإسلام لكنيم لم >>          

وليذا فإنيم نقموا إلى الإسلام عن غير  (...)يستطيعوا أن يتخمصوا من عقائدىم القديمة 
عمد أو سوء قصد بعض تمك المعتقدات ونشروىا بين أىمو، ومنيم من اعتنق الإسلام لا 

نما لغايات في نفوسيم فجعل بعضيم ذلك طمعا في مال  عن إيمان بو أو تحمس لو وا 
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يجنيو أو جاه ينالو وقد أقدم البعض الآخر عميو بدافع الحقد عمى المسممين الذين ىزموا 
 (1)<<دينيم وىدموا ممكيم فأظيروا الإسلام وأبطنوا عداوتيم عمى محاربتو والكيد لو 

         مف خلبؿ ىذا النص تتضح لنا جممة مف النقاط حكؿ كيفية حدكث تأثر المسمميف 
بغيرىـ مف أرباب الديانات الأخرل، حيث اتخذت طرقا مختمفة فمنيـ مف نقؿ بعضا مف 

عقائده عف غير عمد ككنو لـ يستطع التخمص منيا بسرعة، ذلؾ أف لممعتقدات الدينية أك 
غيرىا مف الأفكار نفكذ عمى نفكس أصحابيا فيي ليست سيمة الزكاؿ كالنسياف، كليذا السبب 
اضطركا أف ينقمكا بعض معتقداتيـ لممسمميف، مما أحدث نكعا مف الجدؿ كالتأثر مف خلبؿ 

 .ىذه الآراء كمقارنتيا بمعتقدات المسمميف
          كعمى الضد مف ذلؾ ىناؾ مف أرباب ىذه الديانات ، مف أظير الإسلبـ كأبطف 
معتقده الأصمي، كىذا إما لأجرة كاف يتقاضاىا أك لمنصب يتقمده، كمنيـ مف عمؿ عمى 

علبف الحرب عميو  .الكيد للئسلبـ بدافع الحقد فعممكا عمى الانتقاـ منو كا 
            كىذا بالنسبة لنا أمر طبيعي خصكصا إذا عممنا أف الديف الإسلبمي كىك الديف 
الجديد جاء ناسخا لتمؾ المعتقدات كمحاربا لبعض منيا، ىذا الديف الذم استطاع كفي مدة 

 قصيرة مف الزمف أف يضـ تحت رايتو الكثير مف الأتباع كالمناصريف لو، 
    كما أف القرآف تضمف آيات حكايات عف الييكد كالنصارل كغيرىـ مف المعتقدات كأبطؿ 
الكثير منيا كمف ىذا المنطمؽ رأل أصحابيا أف ىذا بمثابة إعلبف حرب عمييا فعممت ىي 
الأخرل عمى الكيد منو كالتصدم لو فحدث بذلؾ جدؿ كسجاؿ بينيـ، كقد تصدل المسممكف 

 .ىـ بدكرىـ ليذه الحرب العقدية الفكرية إف صح القكؿ
   في ىذا السياؽ سيككف كلبمنا حكؿ أثر الييكدية في الفكر الاعتزالي باعتباره أحد أىـ 

المدافعيف عف الديف الإسلبمي، إذ كمف خلبؿ الجدؿ كالمناقشات بينيما حدث نكع مف التأثير 
 .في مفكرم المعتزلة

          باعتبار الييكد سابقي عيد عف الإسلبـ فإنيـ كانكا يتمتعكف بقكة الجدؿ كالقدرة 
عمى مجارات مخالفييـ، فقد كانكا متسمحيف بالفمسفة اليكنانية، كالمنطؽ الذم نظمكا بو طريؽ 

، مما (2)بحثيـ كتعمقكا في ذلؾ كثيرا، فياجمكا الإسلبـ الذم يمتاز ببساطة عقيدتو كأسمكب
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دعا بالمعتزلة إلى التسمح بسلبحيـ فردت عمييـ في العديد مف المسائؿ كالقضايا التي أثيرت 
 .آنذاؾ، نتطرؽ إلييا فيما يمي

        لكف كقبؿ الكلبـ عف مكاطف تأثير الييكدية في المعتزلة لابد مف الإشارة إلى نقطة 
ىامة، كىي أنو لا ينبغي أف يفيـ مف القكؿ بأثر الييكدية باعتبارىا كمعتقد أك نص ديني، 
نما  المراد بذلؾ المحاكلات الفكرية التي حاكؿ مف خلبليا المفكركف الييكد فيـ عقيدتيـ  كا 

 .كمحاكلتيـ نشر ذلؾ بيف المسمميف
 :     يقكؿ محمد البيي في ىذا المعنى

إذا أردنا أن نعرف أثر الييودية في عمم العقيدة الإسلامية إن كان ليا أثر >>          
فيو عمينا أن نعرض الشروح الإنسانية لعقيدة الييودية دون نصوصيا لأن الذي يؤثر 

والذي يوحي بالتفتيش في . عمى عمل إنساني ىو عمل إنساني آخر في زمان سابق
نصوص عقيدة ما أو التأويل فييا، وجود ألوان متعددة من التنقيب وطرق مختمفة في 

وكذلك . التأويل لممتقدمين يعثر عمييا الإنسان اللاحق الراغب في تأويل عقيدتو وشرحيا
الذي يمفت النظر في تفكير إنساني في عقيدة ما وجود أمثمة سابقة من تفكير إنساني 

 (1)<<آخر في عقدية أخرى، دون نصيا

           نستنتج مف ىذا النص أف أثر الييكدية أك غيرىا مف الديانات الأخرل إنما 
يقتصر عمى شركح  كحمكؿ أفرادىا كفيميـ الإنساني لعقائدىـ كتأكيلبتيـ كاجتياداتيـ حكؿ 

 .مكضكع ما،  كىك ما سنحاكؿ تبيانو في ىذا المبحث كالمبحث الذم يميو
            ىكذا كبعد ىذا التكضيح سنحاكؿ الحديث عف جكانب التأثير بيف الييكد كأىؿ 

 .الاعتزاؿ لكف قبؿ ذلؾ نشير إلى التعريؼ بالييكدية
 :الييكدية كما عرفيا الشيرستاني ىي مف

نما لزميم ىذا الاسم لقول موسى عميو السلام. ىاد الرجل أي رجع وتاب>>         إنا : وا 
، وكتابيم التوراة وىو أول :ىدنا إليك ــ أي رجعنا وتضرعنا وىم قوم موسى عميو السلام

كتاب نزل من السماء أعني أن  ما كان  ينزل عمى إبراىيم وغيره من الأنبياء ما كان 
 (2)<<يسمى كتابا  بل صحفا
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نفيـ مف ىذا النص أف الييكدية ىي الديف الذم جاء بو مكسى عميو السلبـ إلى               
الييكد أك بنك إسرائيؿ، كتابيـ التكراة كىك أكؿ كتاب نزؿ مف السماء أما ما كاف قد نزؿ مف 

 .قبؿ فتسمى صحفا
 .            بعد ىذا التعريؼ نشرع في الحديث عف مكاطف التأثير الييكدم في الاعتزاؿ

     مف خلبؿ الكتب التي رجعنا إلييا في المكضكع كجدنا أف الكثير مف الباحثيف يتعرضكف 
لكف الإشكاؿ الذم نكاجيو ىنا . لجممة مف المسائؿ التي يبدك أنو كاف لمييكد أثر في إثارتيا

ىك أف المسائؿ التي كرد الأثر كالفضؿ لممسمميف في إثارتيا ينسب مرة أخرل  الفضؿ في 
 .إثارتيا لمييكد، كىك الأمر الذم نجد أنفسنا بصدده نكرر نفس القضايا كالمسائؿ

 :مسألة خمق القرآن : أولا         
 : يعتقد الباحثكف أف الييكد ىـ الذيف نشركا مقكلة خمؽ القرآف إذ يركم ابف الأثير

أن أول من نشرىا منيم  لبيد بن الأعصم عدو النبي عميو السلام المدود          >> 
الذي كان  يقول بخمق التوراة ُ ثم أخذ ابن أختو طالوت ىذه  المقالة عنو وصنف في 

خمق القرآن فكان أول من فعل ذلك في الإسلام وكان طالوت ىذا زنديقا فأفشى 
   (1)<<الزندقة

        ىكذا إذف نفيـ مف خلبؿ ىذا النص أف إثارة مسألة خمؽ القرآف إنما  كانت مف 
منطمؽ ييكدم لا إسلبمي، كما تقدـ معنا حيف حديثنا عف المصادر الإسلبمية  كدكر 

 الجيمية  في نشر ىذه المقالة 
 :  كمما يدعـ ىذه الفكرة كذلكما ذكره الخطيب البغدادم

المرجئ المعتزلي أحد كبار  (م833-ىـ 218ت  )أن  بشرا المريسي             >> 
  (2)<<الدعاة إلى خمق القرآن كان  أبوه ييوديا  صباغا بالكوفة

    نفيـ مف ىذيف النصيف أف مسألة خمؽ القرآف كانت مسألة ييكدية تأثرت بيا المعتزلة 
مف بعدىا كتكسعت فييا كجعمتيا مسألة جكىرية في فكرىا بؿ كدافعت عنيا كأرغمت الناس 

 .عمى القكؿ بيا
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          إضافة إلى ىذه المسألة فإنو ىناؾ مف المسائؿ ما تتفؽ فييا الييكدية كمدارس 
 .الإسلبـ عامة كليست المعتزلة كحدىا

 :    ينقؿ لنا الشيرستاني نصا لمييكد في ىذا الشأف يقكلكف فيو
إن الذي كمم موسى عميو السلام تكميما ىو ذلك الممك والشجرة المذكورة في        >> 

 (1)<<التوراة ىو ذلك الممك ويتعالى الرب عن أن يكمم بشرا تكميما

          نفيـ مف ىذا النص أف الييكد ىـ الآخركف قد عممكا عمى تأكيؿ التكراة خاصة ما 
دؿ فييا عمى التشبيو، فكانت مسألة الكلبـ مثلب مف القضايا التي مسيا التأكيؿ العقمي 

عندىـ،  فرفضكا أف يكمـ الله البشر منو مباشرا ككف ذلؾ يكقع الشبو بيف الله كالبشر، كأف 
نما  حدث ذلؾ مف خلبؿ  صكت  كلبـ الله مع مكسى ليس حقيقة بؿ ىك تعبير مجازم، كا 

 .أحدثو الله في الشجر
           كىك ما يكافؽ كلحد كبير جدا ما قالت بو المعتزلة فما كمـ الله مكسى تكميما كلكف 

 (2)كممو مف خلبؿ أصكات خمقيا في أمثاؿ الشجر كالحجر

         كما اختمؼ الييكد في القدر مثميـ في ذلؾ مثؿ المسمميف 
 :يقكؿ الشيرستاني

أنيم مختمفون فيو حسب اختلاف الفريقين في الإسلام فالربانيون منيم      >> 
  (3)<<كالمعتزلة فينا و القرامون  كالمجبرة والمشبية

    نمحظ مف خلبؿ نص الشيرستاني، الشبو الكبير بيف المفكريف الييكد كمفكرم الإسلبـ 
 .كأنيـ مختمفكف كما ىك الحاؿ عندنا

 عقيدة الجبر والاختيار :  ثانيا        
كاختمفكا .            ينقؿ عف الييكد كذلؾ نقاش عقمي حكؿ مسألة القدر كالجبر كالاختيار،

في الأمر كما ىك الحاؿ بيف المدارس الإسلبمية، كانقسمكا بيف مجبرة كنفاة لمقدر إذ ترل 
المدرسة اليكذعانية مف الييكد حرية الإنساف فيما يفعؿ كينسبكف إلى الإنساف حرية 

، إذ نسبتيـ الاختيار إليو يبرر مسؤكليتو في نظرىـ أماـ خالقو أكلا كبالذات ، ثـ (4)التصرؼ
                                                 

   .259الممؿ ، مرجع سابؽ ، ص : الشيرستاني    ( 1)
 .112 دراسات ، مرجع سابؽ، ص: يحي ىكيدم  ( 2)
  .67المرجع نفسو ، ص   ( 3)
  .258الممؿ ، مرجع سابؽ، ص: الشيرستاني  ( 4)



54 

 

بعد ذلؾ فيو تقكيـ كتقدير للئنساف نفسو ، لأف إسناد الاختيار إليو مبني عمى الاعتراؼ 
 .بكجكده كبشخصيتو

    كىك الأمر الذم نجده عند المعتزلة، كبالنظر إلى الأسبقية الزمنية لمييكدية عف الإسلبـ، 
كمخالطة المسمميف لمييكد أمر كاقع ليس لو حجة لنكرانو، كىـ كذلؾ سابقي عيد بالتقاليد 

الفمسفية كالعقمية، فمف الممكف أف تككف المعتزلة قد تأثرت بالييكد كما نجده مف أفكار كأراء 
 .مف المحتمؿ أف يككف مصدره ييكدم

 عقيدة التشبيو : ثالثا    
فما يشاىد كيعرؼ .           ينقؿ عف جماعة مف الييكد اعتقادىا بمشابية الإلو للئنساف

للئنساف في بيئتو، ىك عمى الحقيقة في نظرىـ للئلو، ففي المصدر النصي لمييكد أم التكراة 
 .تكجد عبارات كثيرة تميؿ إلى المشابية بيف الله كالإنساف

   مف أمثاؿ تمؾ الألفاظ كممة الصكرة، كالمشافية، كالتكمـ جيرا، كالنزكؿ عند طكر سيناء 
 (1)كالإستكاء عمى العرش كغيرىا مف الألفاظ

كىي العقيدة نفسيا التي كجدت بيف المسمميف إذ تعتقد جماعة منيـ بكجكد شبو بيف 
 .   الله كالإنساف

وبالغ بعض السمف في إثبات الصفات إلى حد التشبيو >> :  يقكؿ الشيرستاني
لا بد من : ثم إن جماعة المتأخرين زادوا عمى ما قالو السمف، فقالوا. بصفات المحدثات 

إجرائيا عمى ظاىرىا والقول بتفسيرىا كما وردت من غير تعرض لمتأويل ولا توقف في 
 (2)<<الظاىر، فوقعوا في التشبيو المعروف 

 نفيـ مف ىذا القكؿ أف المسمميف بدكرىـ عرفكا عقيدة التشبيو، فأثبتكا لله ما لمبشر مف 
 .صفات كالاستكاء، كالكلبـ، كما إلى ذلؾ مف الصفات الثابتة لمبشر

 أما الفرقة التي عرفت بيف المسمميف بيذه العقيدة أكثر مف غيرىا فإنيا ككما يقكؿ
 ( 3)<<جماعة من غلاة الشيعة وجماعة من أصحاب الحديث الحشوية>> :  الشيرستاني
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ثم الشيعة في ىذه الشريعة وقعوا في >> :    كيضيؼ الشيرستاني في المعنى نفسو
: غمو وتقصير ، أما الغمو فتشبيو بعض أئمتيم بالإلو ، تعالى الله وتقدس ، وأما التقصير

  (1)<<فتشبيو الإلو بواحد من الخمق
 ىـ أنصار التشبيو مف المسمميف حيث (2)نستخمص مف ىذيف النصيف أف الشيعة         

فأثبتكا بذلؾ لله ما كرد في القرآف مف .رأكا أف ىناؾ شبيا بيف الله كخمقو خاصة بعض أئمتيـ
يد، ككجو، ككذا الاستكاء عمى العرش، كغيرىا مف الصفات التي تثبت لمبشر،  كيعتقد 
 .المؤرخكف كالباحثكف أف ىذا حدث بتأثير مف الييكد إذ التشبيو كاف صرفا خالصا لمييكد

 :     يقكؿ الشيرستاني في ىذا السياؽ
ولقد كان التشبيو صرفا خالصا لمييود ، فما وجد عند المسممين من فكرة        >> 

  (3)<<التشبيو مثلا مصدرىا الييود 
          كقد عممت المعتزلة مكاجية مثؿ ىذه الأفكار سكاء مف المسمميف أك الييكد،  

فبمقابؿ التشبيو جاءت المعتزلة داعمة التنزيو، كنفت أف يككف ىناؾ شبو بيف الله كمخمكقاتو 
، فكحدت الصفات بالذات كنفت عنو الرؤية جية كمكانا كتحيزا، كأكلت الآيات التي دلت 

 عمى بعض الأعراض التي تثبت لمبشر، 
ف تأثرت المعتزلة ببعض أراء الييكد كىذا كاقع لا حاجة لنكرانو، إلا أنيا      مف ىذا فإنو كا 

 . عممت بدكرىا عمى محاربة بعض المعتقدات الييكدية كالتشبيو مثلب
 .           ىذا باختصار فيما يتعمؽ بأثر الييكدية في الفكر الاعتزالي
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 :المسيحية: المبحث الثاني
       بعد كلبمنا في المبحث الأكؿ عف أثر الييكد في الفكر الاعتزالي، سنحاكؿ في ىذا 

 .المبحث كذلؾ أف نتطرؽ لمصدر خارجي آخر يتمثؿ في المسيحية
 :التعريف بالمسيحية

أمة المسيح عيسى ابن مريم رسول الله وكممتو عميو السلام وىو المبعوث >>         
حقا بعد موسى عميو السلام المبشر بو في التوراة، وكانت لو آيات ظاىرة  وبينات زاىرة 
براء الأكمو والأبرص  ونفس وجوده وفطرتو آية كاممة  ودلائل باىرة مثل  إحياء الموتى وا 

 (1)<<عمى صدقو  وذلك حصولو من غير نطفة مسبقة

  نستشؼ مف ىذا النص أف المسيحية ىي الديف الذم جاء بو المسيح عيسى عميو السلبـ    
براء  كالمبشر بو في التكراة مع سيدنا مكسى عميو السلبـ، المؤيد بالمعجزات كإحياء المكتى كا 

 .  الأكمو كالأبرص بإذف الله، المكلكد مف غير أب
       بعد ىذا التعريؼ بالمسيحية ننتقؿ لمكلبـ عف علبقة المسحييف بالمسمميف، كأثرىـ في 

 .التفكير الاعتزالي
            تؤكد جؿ المراجع أف احتكاؾ المسيحييف بالمسمميف أمر كاقع، كأف الأدلة عمى  
تأثر المعتزلة بالمسائؿ اللبىكتية التي أثارىا المسيحيكف كالتي كانت تشغؿ لاىكتي المسحييف 

 . أنفسيـ كثيرة
          قبؿ الكلبـ عف العلبقة الفكرية بيف الجانبيف،كبياف جكنب التأثير، نتطرؽ لمحديث 
لعلبقة المسيحييف بالمسمميف مف الناحية الاجتماعية ، كتعايش الطرفيف مع بعضيما البعض 

 :خصكصا في الفترة الممتدة مف القرف الأكؿ، إلى الثاني لميجرة ، نبرز ذلؾ فيما يمي
          إف مخالطة المسيحييف لممسمميف أمر كاقع ، بؿ كالأكثر مف ذلؾ أنيـ كانكا 
أصحاب نفكذ سياسي في دكلة الأمكييف عمى كجو الخصكص، ذلؾ أنيـ قربكىـ إلييـ 

كاستعانكا بيـ كأسندكا إلييـ بعض المناصب اليامة في الدكلة الأمكية، فقد جعؿ معاكية بف 
 كاستمر في ىذا (2)أبي سفياف سرجكف بف منصكر الركمي المسيحي كاتبو كصاحب أمره

 .المنصب حتى بعد كفاة معاكية كمجيء ابنو اليزيد بف معاكية يأخذ بمشكرتو ىك الآخر
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ىذه المكانة  كبقي في بلبط الأمكييف لمدة طكيمة ( 1)         ثـ كرث إبنو يحي الدمشقي
 . ىػ 112إلى أف اعتزؿ العمؿ سنة 

           مف ىذا الاختلبط بيف المسمميف  كالمسيحييف ،  ك قرب المكانة التي أعطيت 
 .لممسيحييف،  فإف ىذا جدير أف يخمؽ علبقة تأثر كتأثير بيف الجانبيف

 :        يقكؿ زىدم جار الله في ىذا المعنى
إن احتكاك المسممين بالمسيحيين لا يمكن أن يكون قد مضى دون أن يترك          >> 

فييم أثرا ولا سيما برجل ممتاز كيحيا الدمشقي الذي كان آخر عمماء اللاىوت الكبار 
  (2) <<وأعظم عمماء الكلام المسيحيين

            انطلبقا مف ىذا القكؿ فإف اختلبط المسمميف بالمسيحييف، لا يمكف أف يمر ىكذا 
دكف أف يحدث علبقة تأثير كتأثر فمجرد كجكد عالـ لاىكتي مثؿ يحي الدمشقي كاؼ 

 . لإحداث ىذا التأثير بالنظر لقرب المكانة التي حظي بيا في دكلة الأمكييف
          كلتبياف ىذا الأثر سنحاكؿ فيما يمي التركيز عمى ثلبثة نماذج فكرية عكلجت مف 

 .الجانبيف  كيعتقد فييا الباحثكف أف ليا أثرا في الاعتزاؿ
 مسألة قدم الكممة أو القول بقدم القرآن: أولا 

             لقد كاف بيف المسمميف كالمسيحييف ،الكثير مف المناظرات كالمحاكرات ،كاف 
أىميا المحاكرة التي ألفيا يحي الدمشقي ، كىي عبارة عف محاكرة بيف مسمـ كمسيحي ، ثـ 
أصبحت عنكاف كتاب ينسب إليو، يدفع فييا ما جاء في الإسلبـ متعارضا مع المسيحية  

 :حكؿ شخصية السيد المسيح إليؾ نصيا
إذا قال لك المسمم ما تقول في المسيح فقل لو إنو كممة الله ثم ليسأل        >> 

النصراني المسمم بما سمي المسيح في القرآن ؟  وليسكت فلا يتكمم بشيء حتى يجيبو 
كممة الله ألقاىا إلى مريم وروح منو ، فإن أجاب بذلك فسألو ىل كممة الله  :  المسمم قائلا 

                                                 

ىك القديس يحي الدمشقي عالـ كبير القدر مف عمماء الديف   كقيسا محترما في الكنيستيف الشرقية    ( 1)
.     كالغربية
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وروحو مخموقة أم غير مخموقة؟ فإن قال مخموقة فيرد عميو بأن الله كان إذن ولم تكن لو 
 (1)<<كممة ولا روح ، فإن قمت ذلك فسيفحم المسمم 

         نمحظ مف ىذا الحكار كيؼ أف المسيحييف كانكا يعممكف عمى إثارة بعض المسائؿ 
اللبىكتية بيف المسمميف، فقد حاكؿ يحي الدمشقي زرع مقكلة قدـ القرآف التي قالت بيا 

الأشاعرة، كدافعت عنيا بشدة لكف بالمقابؿ ردت المعتزلة  كبقكة ىي الأخرل كأثبت  أف 
 :القرآف كلبـ الله كىك مخمكؽ محدث كقالكا

ىو حرف وصوت كتب أمثالو في المصاحف حكايات عنو فإن ما وجد في المحل      >> 
 ( 2)<<عرض قد فني في الحال

نمحظ مف ىذا النص أف المعتزلة تؤكد عمى مبدأ خمؽ القرآف كذكر ىذا معنا في أكثر            
مف مكضع ، فالقرآف عبارة عف حركؼ كأصكات كىي كميا أعراض ليا أمثاليا عند البشر، 

 .ككتب أمثاليا في الكتب السابقة ، كعميو أكجبت المعتزلة ككف القرآف مخمكقا محدثا
          إلا أف المعتزلة كمع إقرارىا بحدكث الكلبـ كتجنبا لما حاكؿ الدمشقي إثارتو      

حكؿ ككف القكؿ بحدكث القرآف يستكجب القكؿ بككف الله لـ تكف لو كممة كلا ركح ، فإف 
المعتزلة ردت عمى ذلؾ كأكدت أف الكلبـ ىك جزء مف عمـ الله كالله كاف عالما بو أزلا إذ 

كأف . صفة العمـ صفة تابعة لمذات، أما صفة الكلبـ فيي الحادثة ، أحدثيا الله في كقت ما
 .الله كاف بيا عالما كىذا ردا عمى قكؿ الدمشقي

 القول  بخير الله تعالى:  ثانيا                  
     مف المسائؿ التي كجدت طريقيا إلى الفكر الاعتزالي كذلؾ ، قضية القكؿ بخيرية الله؛ 

أم أف الله لا يصدر عنو شيئ غير الخير، كلا يمكف أف يصدر عنو غير ذلؾ، كالشر محاؿ 
عميو كىذه الفكرة يعتقد الباحثكف أف مصدرىا مسيحي ، مع يحي الدمشقي باعتباره أكؿ 

 .ثـ مف بعده كتأثرا بو أخذتيا المعتزلة. القائميف بيا
 :                يقكؿ الدمشقي
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أن الله خير ومصدر كل خير وأن الفضيمة ىبة منو تعالى،  بيا أصبح >>           
الإنسان قادرا عمى فعل الخير فمولا المعونة الإليية لما استطاع أحد أن يأتي شيئا من 

 (1)<<الخير  أبدا ولما كان جل وعلا خير فقد أخرج الإنسان من العدم ليشاركو في خيره

    نستخمص مف ىذا النص أف يحي الدمشقي يعتقد بككف الله خير فيما يصدر عنو فيك 
 . الخير كالفضيمة، كلك لاه لما كاف للئنساف أف يفعؿ شيئا مف ىذا القبيؿ

 :    كقد سمكت المعتزلة النيج نفسو فقالت
والرب منزه أن يضاف إليو شر أو ظمم وفعل ىو كفر ومعصية لأنو لو خمق      >> 

  (2)<<الظمم لكان ظالما كما لو خمق العدل لكان عادلا
 (3)<<أن الله لا يفعل إلا الصلاح والخير>> :     كقالكا 

         نفيـ مف ىذيف النصييف أف الله لا يفعؿ الشر كلا يكصؼ بو ، كلا ينبغي لو ذلؾ ، 
 .  لأنو لك خمؽ الظمـ لأكجب اتصافو بو

 المجاز والتأويل:  ثالثا                    
          تؤكد كذلؾ بعض المراجع العربية أف يحي الدمشقي تعرض لمسألة التأكيؿ كرد 

 :عمى عقيدتي التجسيـ كالتشبيو التي تعرضت ليا المسيحية ىي الأخرل قائلب
إنو وردت في الكتاب المقدس كممات كثيرة تحمل معنى التجسيم والتشبيو ،         >> 

ن الناس في حديثيم عن الله تعالى يستعممون عبارات تؤدي إلييما  ذلك أن الناس . وا 
اعتادوا أن يستعمموا العبارات المعروفة في كلاميم  والصورة والتشابيو المأخوذة في 

فحيثما وجدنا مثل ىذه العبارات والصور التي تتضمن معنى . حياتيم المألوفة لدييم 
التجسيم والتي تشبو الله بخمقو، سواء في الكتاب المقدس أو غيره يجب أن نعتبرىا مجازا 

وننظر إلييا   كأداة تعين الناس عمى معرفة الله تعالى ويجب أن نعمد إلى .أو رموزا
فإن فم الله تعالى ىو إرادتو لأننا بالمسان نممي إرادتنا، وسمعو لا يعني إلا . تأويميا

 (4)<<استعداده لقبول الدعاء
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          مف خلبؿ ىذا النص الطكيؿ نستشؼ أف يحي الدمشقي مف دعاة التنزيو  كقد 
عمؿ عمى نفي التشبيو كالتجسيـ كأف ىذا راجع لطبيعة البشر كتصكرىـ للئلو،  الذم يأتي 

مكافقا لمدركاتيـ الحسية إلا أنو يجب أف تؤكؿ ىذه الاعتبارات كلا نأخذىا عمى ظاىرىا ، فما 
كرد في الإنجيؿ مف عبارات كألفاظ تدؿ عمى كجكد شبو بيف الله كخمقو ، إنما المراد بيا 

 .مساعدة الناس عمى معرفة الله 
          كمف المعمكـ أف المعتزلة قد حاربت في ىذه المسألة كؿ ىذه الاعتقادات كجعمتو 

ىدفيا الأسمى فقد نزىت الله عف كؿ شبو بينو كبيف مخمكقاتو بؿ حتى أنيا نفت عنو 
واتفقوا عمى نفي رؤية اليد تعالى >> : الصفات الدالة عمى ذلؾ يقكؿ الشيرستاني 

جية ومكانا وصورة وحتما  : بالأبصار في دار القرار ونفي التشبيو عنو من كل وجية
وتحيزا وانتقالا و زوالا  وتغيرا وتأثرا  واحيوا تأويل الآيات المتشابية فييا وسموا ىذا النمط 

 (1)<<توحيدا

          نمحظ مف ىذا القكؿ إذف أنو يكافؽ قكؿ الدمشقي كلحد كبير، فكلبىما نفى التشبيو 
 .كأثبت التنزيو كقضى بتأكيؿ ما يماثؿ ذلؾ

 الوعد والوعد: رابعا                       
        يعد أصؿ الكعد كالكعيد مبدأ ثابت في الفكر الاعتزالي، كىك الآخر لو ما يماثمو عند 
المسيحييف، فيـ بدكرىـ قد خاضكا في ىذه المسألة، إذ تؤكد بعض المراجع أف القديس مار 

 .     لو رأيو في الأمر(2)إسحاؽ
إن الله تعالى وعد المطيعين وتوعد العاصين ولا يجوز أن يخمف >> :       إذ يقكؿ 

 (3)<<الوعد لأنو لا يميق بالكريم

         يبدك لنا مف ىذا النص أف مار إسحاؽ يؤكد عمى أف الله تعالى كعد المطيعيف 
 .بالثكاب، كتكعد العاصيف بالكعيد، كلا يجكز عميو أف يخمؼ ذلؾ
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        كىك  ما يكافؽ رأم المعتزلة في ىذه المسألة التي تعد أصلب مف أصكليا الخمسة 
 .بعد التكحيد كالعدؿ

 :        إلا  أف مار إسحاؽ يخالفيا في ىذا الشأف في قكلو 
فلا يعذب العصاة ويرجع الخمق إلى سرور  وسعادة ونعيم  وعمم ىذا             >> 

 (1)<<عمى الكل إذ العقاب الأبدي لا يميق بالجواد الحق تعالى

           نفيـ مف ىذا القكؿ أف مار إسحاؽ يقر أف عذاب الله ليس دائما عمى العصاة، 
نما يرجع الخمؽ بعد ىذا العذاب إلى سعادة دائمة ككأنيـ لـ يفعمكا شيئا لأف دكاـ العذاب لا  كا 

 .يميؽ بالكريـ كىك ما يخالؼ رأم المعتزلة التي رأت الخمكد لمعاصيف كداكـ النعيـ للؤبرار
          ىذا فيما يخص بعض العقائد التي يعتقد أنيا ليا علبقة تأثير بيف المعتزلة 

كمفكرم المسيحية، مع العمـ أف ىناؾ مف المسائؿ ما لـ نتعرض لو كاكتفينا ببعضيا كىك 
 .المتطرؽ إليو

 :تعقيب         
             بعد ىذا  العرض لأىـ ك أبرز مصادر الاعتزاؿ، خصكصا في شقيا الديني، 

فإننا نشير إلى  أنو عمى الرغـ مف أف المطالع لعقائد المعتزلة يمكف أف يدرؾ الشبو المكجكد 
بيف  أرائيا  كآراء غيرىا سكاء الييكد  أك المسيحييف بؿ حتى الإسلبمية منيا، لا ينفي كجكد 

 .أصالة فكرية لرجاؿ المعتزلة
ف تأثر بعض الشيء بأرباب  كمفكرم الحضارات السابقة عنو ما في       كعميو فالاعتزاؿ كا 
ذلؾ شؾ، كمنكر ذلؾ برأينا ناكر لمحقيقة، إلا أف القكؿ بنفي كؿ أصالة عف ىذا الفكر مناؼ 
لمصكاب كذلؾ،  ذلؾ أف المعتزلة  قامت دفاعا عف الإسلبـ كعف عقائده ككانت ليا آرائيا 

كحمكليا الخاصة بيا، كما الأصكؿ الخمسة التي تعد نسقا فكريا عف حؽ إلا دليؿ عمى 
 .أصالتو، فالمتطمع ليذه المبادئ يستشؼ مدل تناسقيا كترابطيا ببعضيا البعض

        أما عف التشابو الكبير بيف الآراء بيف المعتزلة كالييكد، ككذا المسيحييف، فإنو ككما 
يؤكد محمد البيي أنو ميزة الأدياف السماكية، فلب يقتصر كجكد الجبرييف أك القدرييف مثلب 

 .عمى ديف مف الأدياف، بؿ خاصية عامة تتميز بيا ىذه العقائد 
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           كفي المنحى نفسو يؤكد أحمد محمكد صبحي أف أم ديف إلا كيمر بمرحمتيف ىما 
مرحمة الإيماف القمبي؛ كىي المرحمة التي تتميز بقكة الإيماف كالتمسؾ بالنصكص الدينية    
كالتقيد بياك بحرفيتيا، ثـ تمييا مرحمة ثانية كىي مرحمة النظر العقمي، كفييا ينتقؿ الناس مف 

  (1)مرحمة التقيد بالنص،إلى بحث عقائدىـ كصياغتيا صياغة فمسفية
        مف خلبؿ دراستنا لمصادر الفكر الاعتزالي، كجدنا تشابيا كبيرا بيف آراء المعتزلة 
بصفتيا ممثلب لمفكر الإسلبمي كآراء الييكد كالنصارل، بؿ إف المدارس في كؿ منيما عمى 
تكافؽ، فعمى سبيؿ المثاؿ العنانية مف الييكد تماثؿ مف الناحية الفكرية المعتزلة في الإسلبـ، 
ضؼ إلى ذلؾ باقي الأفكار كالتشبيو كالتأكيؿ كالكعد كالكعيد، فكؿ ىذه الآراء المكجكدة في 

 .كؿ عقيدة تؤكد ما ذىب إليو محمكد صبحي
           كمع ىذا فمف الممكف أف يحدث نكع مف التأثير لا في المسائؿ التي ذكرت سابقا 
كلكف في الاستفادة مف طرؽ المعالجة أيضا كذلؾ بحكـ الأسبقية الزمنية، ، كبحكـ استفادتيا 

 .كذلؾ مما سبقيا مف الفمسفات كاليكنانية
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: الخاتمة
 

الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيو، الحمد لله الذم بنعمتو تتـ الصالحات كالصلبة كالسلبـ 
. عمى نبينا محمد كآلو كسمـ

     فبعد إتماـ ىذه الدراسة كمباحثيا التي حكتيا الخطة نستطيع استخلبص جممة مف 
النتائج كالحقائؽ التي لـ تكف في حقيقة أمرىا بحاجة إلى الكثير مف الإثباتات لمكشؼ عنيا 

.  بقدر ما كانت المادة العممية بحاجة إلى دراسة كعرض
:      كنجمؿ ىذه النتائج فيما يمي

  نما تمخض عف إف ما حققو الفكر الاعتزالي، كما كصؿ إليو لـ يكف كليد الصدفة كا 
ىك عميو ذلؾ أف تاريخ الفكر  ظركؼ كعكامؿ ساىمت في نشكئو ككجكده عمى ما

الإنساني عبارة عف سمسمة متصمة الحمقات ، يؤثر فيو السابؽ عمى اللبحؽ، كيأخذ 
اللبحؽ ثمرة ما أنتجو السابؽ ليضيؼ إليو أك يعدؿ فيو حسب مقتضيات المكاف 
كالزماف كحسب مقتضيات العقؿ كىك ما قامت بو المعتزلة فقد أخذت مف شتى 

المناىؿ سكاء الإسلبمية منيا أك غير الإسلبمية كتركت ماىك غير صالح كأخضعتو 
لمنقد كبذلؾ استطاع المعتزلة أف يصكغكا  عمـ الكلبـ الإسلبمي ػػ الذم يعد مفكركا 
الاعتزاؿ الممثميف الشرعييف لو ػػػ في نسؽ متكامؿ كنظمت قضاياه كرتبت مسائمو 
ف رأت تقديـ العقؿ عمييما إلا أنيما أساس  كأقامت مناىج أدلتو مف كتاب كسنة كا 

.    منيجيا كقد شيدت البصرة كلادتو منيجا كمكضكعا
  إف الفكر الاعتزالي كاف صدل لمكاقع الإسلبمي فالبيئة التي نشأ فييا رجاؿ الاعتزاؿ 

بما فييا كما عمييا ، كانت تؤكد عمى الاستثارة العقمية ، كتعدد القضايا كالأفكار 
. العقدية كالفكرية كاف حفزا كبيرا لقياـ نزعة فمسفية في الإسلبـ

  لقد مثمت مشكمة الكبيرة حجر الأساس بعد مسألة الإمامة في الفكر الإسلبمي عامة 
كالاعتزالي خاصة فقد كانت منطمؽ العديد مف المدارس كالمرجئة كالمعتزلة كغيرىما 

حيث اشتد الجدؿ بيف المدارس الإسلبمية كؿ يمتمس حمكلا تككف مرضية لمجميع 
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كتتناسب كتعاليـ ديننا السمح إف تعذر ذلؾ احتكمكا إلى العقؿ كليس في ذلؾ انتقاص 
مف قدر الديف بقدر ماىك دفاع عنو كتقرير لو فما جاء الديف إلا ليخاطب أصحاب 

العقكؿ كقد ثبت ذلؾ بنص 
.   القرآف
  لـ تكف مشكمة الكبيرة كحدىا التي أثارت اىتماـ المسمميف بؿ كانت ىناؾ مسائؿ 

أخرل أثيرت كمسألة خمؽ القرآف مع كنفي رؤية الله كنفي الصفات مع الجيمية كالتي 
.  كانت مصدرا ىاما للبعتزاؿ

  كما أخذت مف القدرية  مبدأ العدؿ الإليي كنفي القدر كقد دافعت المعتزلة عمى 
ىذيف المبدأيف كأكدت عمى عدؿ الله كالذم يقتضي بدكره أف يككف مف كمفو بحمؿ 

رسالتو حرا حتى يستقيـ ىذا التكميؼ كيككف الإنساف مسئكلا كؿ المسؤكلية عف أفعالو 
.  كمستحقا بمكجبيا الثكاب أك العقاب

  لقد صاغت المعتزلة تمؾ العقائد بطرؽ عقمية كخمصتيا مف الغمك الذم ظيرت عميو 
ىذه العقائد عند أصحابيا الأكائؿ كىك الأمر الذم يفسر أف المعتزلة لـ تمقى المحاربة 

كالاضطياد الذم لقاه الأكلكف كصؿ إلى حد قتؿ زعماء ىذه المدارس كىك ما لـ 
يحدث مع المعتزلة بؿ إنيـ عمى الضد مف ذلؾ قكبؿ بالترحيب مف الزعماء 

السياسييف كفي العيديف الأمكم كالعيد العباسي ىذا الأخير الذم يمثؿ العصر 
الذىبي للبعتزاؿ فقد تبنى بعض الخمفاء العباسيكف أمثاؿ المأمكف المذىب الاعتزالي 

.    كدافعكا عنو بؿ كحممكا الناس عمى اعتناقو خاصة مسألة خمؽ القرآف
  ف كانت   مف النتائج المتكصؿ إلييا مف خلبؿ ىذه الدراسة كذلؾ ىي أف المعتزلة كا 

في معظـ جكانبيا صدل كتعبيرا عف كاقع إسلبمي محض فإف ىذا لـ يمنعيا مف 
الاستفادة مف غير المسمميف الذيف ممف كاف ليا معيـ سجالا كجدؿ أمثاؿ العمماء 
الييكد كالمسيحييف الذيف كانكا يعيشكف بيف ظيكر المسمميف فكاف مف الطبيعي أف 

. يتأثر المسمميف بأرباب ىذه العقائد كأف يؤثركا ىـ بدكرىـ
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  اليكناني كالمصدر ىذه دراستنا في ليا نتطرؽ لـ لكننا للبعتزاؿ أخرل مصادر ىناؾ 
 لـ الفكر ىذا أثر أف ذلؾ بو خاصا مكضكعا لو يفرد أف يستحؽ أنو نعتقد الذم

 خاصة الاعتزالي الفكر في عدة جكنب شمؿ إنو بؿ أخر دكف جانب عمى يقتصر
 الأثر أكبر ليا كاف التي المصادر عمى ىذه دراستنا في ركزنا أننا إلا منو الفمسفي

 عيد منذ كجدا المصدريف ىذيف إف ثـ ، كالمسيحية كالييكدية الديني الجانب في
 الأكلى المصادر عف البحث كىك الدراسة مف ىدفنا كذاؾ الإسلبـ دكلة في مبكر

 في الكثرة كىذه فرقة كعشركف اثناف تضـ المعتزلة أف معمكـ ىك ككما إذ للبعتزاؿ،
 الأفكار في فالاختلبؼ مكحد مصدر لو يككف أف الممكف غير مف الاعتزالية المدارس
 ىذه في تركيزنا جؿ فإف كعميو كالمآخذ المناىؿ تعدد إلى بالضركرة يقكد كالآراء
 .للبعتزاؿ الأكلى المنطمقات مصادر حكؿ كاف الدراسة

  الاعتزاؿ لرجاؿ الفعاؿ الدكر تقرير الدراسة ىذه خلبؿ مف أمكف فمعمو كبعد كعميو 
فساح المسمميف تاريخ في  الديف عف الدفاع في فاعميتو يمارس كي لمعقؿ المجاؿ كا 

 فقد المجاؿ ىذا في المعتزلة جيكد لكلا ميسرة تكف لـ بصكرة قضاياه كخدمة كتعاليمو
ف الإسلبـ، تعاليـ عف الدخيمة الأفكار ضد الإسلبـ عف دفاعا ىؤلاء قاـ  طعف كا 

 .النقؿ عمى العقؿ كتقديميـ لمديف إخلبصيـ في البعض
  كقد ، إلييا الإسلبمية المدارس منظار اختمؼ كلكف ، كاحدة شؾ بلب الديف حقيقة إف 

 حضارتو ازدىار ثمة كمف الإسلبمي الفكر خصكبة مظاىر عف الاختلبؼ ىذا عبر
 .الفكر ىذا أصالة كعف
  تمخضت كمسائؿ مشكلبت كعف إسلبمي مجتمع عف تعبيرا الاعتزالي الفكر كاف لقد 

 الاعتزاؿ أىؿ يككف أف يككف أف ينفي لا ىذا لكف عنو كتعبيرا كاقعو ككليدة كاقعو عف
 .  قضاياىـ معالجة في بيا بدكرىـ ىـ ليستفيدكا خالطكىـ مف بحمكؿ استعانكا قد
  لحركة المتتبع أف ىي الدراسة ىذه خلبؿ مف إلييا تكصمنا التي الميمة النتائج مف 

 العالـ يشيده فما المعاصر كاقعنا كبيف بينو كبيرا شبيا يجد الفكرم كمسارىا الاعتزاؿ
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 المسمميف بيف المتبادلة كالاتيامات كدينية فكرية كأزمات صراعات مف اليكـ الإسلبمي
 الضركرم بؿ اللبزـ مف كاف كعميو المعتزلة فيو عاشت الذم العصر بذلؾ جدا شبيو
 مف للبستفادة التراث ىذا في التنقيب عمييـ كالتجديد الإصلبح مذاىب يذىبكف لمذيف

. أخرل مرة تتكرر لا لكي الأخطاء مف فيو كقعكا ما كاجتناب حمكليـ
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  

 ـــقــــــــــــلاحـــــمال
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  01ممحؽ رقـ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
الزىرة بف صبرك : مف  إعداد الطالبة  
 
 
 

مإمه أمشي مشجئ ئنى الله ئن شبء عزبً 

.َئن شبء غفش نً  

فً مىزنت بٍه انمىزنتٍه لا ٌُ مإمه َلا 

.ٌُ  كبفش  

 انفرق الإسلاميت وحكمها عهى مرتكة انكبيرة

 انفشق الإسلامٍت

 أٌم انسىت َانجمبعت

 انخُاسج

 انمشجئت

 حكم مشتكب انكبٍشة

 مإمه َنكه ٌعبلب عهى فعهٍب

 انزوب كبٍش أَ صغٍش صبحبً كبفش

 .مخهذ فً انىبس

.مخطط تُضٍحً نمُلف انفشق الإسلامٍت َحكمٍب عهى مشتكب انكبٍشة  

 انمعتزنت
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 القدرية  02ممحؽ رقـ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

الزىرة بف صبرك: مف  إعداد الطالبة 

 انمذسٌت

 مإسسُ انمذسٌت     

 غٍلان انذمشمً
 ٌُوس الأسُاسي معبذ انجٍىً

 أٌم ومبط الإتفبق َالاختلاف بٍه انمذسٌت َانمعتزنت

 ومبط الاختلاف ومبط الاتفبق 

 وفً انمذس َانمُل بحشٌت الإسادة الإوسبوٍت

 انمُل ببنعذل الإنًٍ

الأمش ببنمعشَف َانىًٍ عه انمىكش  

    

مشجئت تشجئ أمش مشتكب انكبٍشة : انمذسٌت

.ئنى الله  

.فً مىزنت بٍه انمىزنتٍه: انمعتزنت  

 مخطط تُضٍحً نهتعشٌف ببنمذسٌت َأٌم أسائٍب َانمعتزنت
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  الجيمية 03ممحؽ رقـ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
الزىرة بف صبرك: مف  إعداد الطالب  

 انجهميت

 انجٍم به صفُان: مإسسٍب

أٌم ومبط الاتفبق َالاختلاف بٍه 

 .               انجٍمٍت َانمعتزنت

 ومبط الاتفبق
 ومبط الاختلاف

 :ٌتفمُن فً

انتأٌَم انعمهً، َوفً سؤٌت الله      

 ببلأبصبس، َانمُل بخهك انمشآن

جبشٌت أي أن الإوسبن : انجٍمٍت

 . مجبُس عهى أفعبنً

لذسٌت تثبت حشٌت : انمعتزنت

 .الإوسبن َمسإَنٍتً عه أفعبنً

.   أٌم ومبط الاتفبق َالاختلاف بٍه انجٍمٍت َانمعتزنت
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   فرعا المعتزلة 04الممحق رقم  
 
  
 
 

 

 
 1974  ، بير كت ، 98ماجد فخرم  تاريخ الفمسفة الإسلبمية ، ص : ىذا الجدكؿ  نقلب عف  

تاريخ الوفاة باليجري     أسماء العمماء
تاريخ الوفاة باليجري       أسماء العمماء و الميلادي

 و الميلادي
  م825/ ه210 بشر بن المعتمر  م748/  ه 131 واصل بن عطاء
  م827 ثمامة بن أشرس  م762/ ه 144 عمرو بن عبيد
  م841 أبو موسى المردار  م835/  ه231 إبراىيم  النظام
  م849 جعفر بن مبشر 849 أو235/841 أبو ىذيل العلاف
 / أحمد بن أبي داود معاصر لمنظام أبو بكر الأصم

  م855 أبو جفر الإسكافي معاصر لمنظام أبو عمي الأسواري
 855 أبو الحسين الخياط ه215 معمر بن عباد السممي

  م902/ ه290 أبو القاسم البمخي معاصر لممأمون ىشام القوطي
  ه931 الكعبي م847/ه 235 أبو  يعقوب الشحام
    م863 عباد بن سميمان

    م868 عمرو بن بحر الجاحظ
    م915/ ه303 أبو عمى الجبائي

   / أبو ىاشم

 انمعتسنت

 فرع انكىفت فرع انبصرة



 

 

 
 
  
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

 
 
 
 

 قائــــمة المـــصــادر والـــمراجـــع



74 

 

 
: قائمة المصادر والمراجع

: قائمة المصادر/    أ 
القرآف الكريـ  / 1
دار مكفـ ، الجزائر ، ، 4 ،ط2جشرح الأصكؿ الخمسة، : القاضي عبد الجبار/ 2

1990.  
 ، المكتبة العصرية  ، 1جمقالات الإسلبمييف كاختلبؼ المصميف، : الأشعرم/ 3

  .1990القاىرة  ، 
: قائمة المراجع- ب
 .1969، دار الكتاب العربي، بيركت، 10فجر الإسلبـ، ط: أحمد أميف/ 3
المعتزلة في بغداد كأثرىـ في الحياة الفكرية : أحمد شكقي إبراىيـ العمرجى/ 4

  .2000 ، المكتبة العصرية ،القاىرة 1 طكالسياسية،
 .1985، بيركت، 5، ط1في عمـ الكلبـ، ج: أحمد محمكد صبحي/ 5
، دمشؽ، 1بيف الكلبـ كالفمسفة عند المعتزلة كالخكارج، ط: أحمد عمي زىرة/ 6

2004. 
 تحقيؽ محمد محي الديف عبد الحميد ، بيركت ، الفرؽ بيف الفرؽ،: البغدادم/ 7

1995 .  
، مؤسسة الرسالة، 1تاريخ الجيمية كالمعتزلة، ط: جماؿ الديف الدمشقي/ 8

 .1979بيركت، 
 1973الأشعرم، مطبكعات مجمع البحكث العممية، القاىرة، : حمكده غرابة/ 9

، دمشؽ، د ػ ت 4كفيات الأعياف كأنباء أبناء الزماف، ج: ابف خمكاف/ 10
 1974، الأىمية لمنشر كالتكزيع، القاىرة، 1المعتزلة، ط: زىدم جار الله/ 11
 1993، دار المعرفة، بيركت، 3، ط1الممؿ كالنحؿ، ج: الشيرستاني/ 12



75 

 

التراث اليكناني في الحضارة الإسلبمية، دار النيضة : عبد الرحماف بدكم/ 13
 .1940المصرية، الإسكندرية، 

، دار 9، ط1نشأة الفكر الفمسفي في الإسلبـ، ج: عمي سامي النشار/ 14
 .المعارؼ، القاىرة،  د ػ ت 

، مكتبة الراشد، 4المعتزلة كأصكليـ الخمسة، ط: عكاد بف عبد الله المعتؽ/ 15
 .2001الرياض، 

، دار الشركؽ ، 1المعتزلة كمشكمة الحرية الإنسانية، ط: محمد عمارة/ 16
 .1988القاىرة، 

، دار الفكر، 5الجانب الإليي مف التفكير الإسلبمي، ط: محمد البيي/ 17
 .1972بيركت، 

الفكر السياسي عند المعتزلة، دار المعارؼ ، القاىرة، د ػ ت  : نجاح محسف/ 18
، دار الفكر العربي، 1أصؿ العدؿ عند المعتزلة، ط: ىاشـ إبراىيـ يكسؼ/ 19

 .1993القاىرة، 
دراسات في عمـ الكلبـ كالفمسفة الإسلبمية، دار الثقافة، : بحي ىكيدم/ 20

 .القاىرة، د ػ ت
الطبيعيات في عمـ الكلبـ، دار الثقافة، القاىرة، : يمنى طريؼ الخكلي/ 21

1995. 
: المعاجم/ ج
 .1982، بيركت، 2المعجـ الفمسفي، ج: جميؿ صميبا/ 23
عامر أحمد حيدر، دار الكتب العممية، : ، تح3لساف العرب، ط: ابف منظكر/ 24

 . 2003بيركت،
 :الموسوعات / د

 .1993، دار الرشيد ، القاىرة، 1مكسكعة الفرؽ، ط: عبد المنعـ الحفني


